


 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

  

  

  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

  

  

  

  

  



 
 

 

  

 

 

 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ١٤٠٤بھار و تابستان  ■    م ھشتشماره  ■     پنجم سال■ 

  
  

  

کمیسیون نشریات وزارت  ١٥/٦/١٤٠٢این نشریه بر اساس مصوبه مورخ 

علوم، تحقیقات و فناوری  جمهوری اسلامی ایران از اولین دوره و اولین 

  .باشدمیپژوهشی -دارای مجوز علمی ١٤٠٠شماره سال 

  

  اـی سینـدانشگاه بوعل                     ز:صاحب امتیا ■

  تخصصی)کاملا ( ادعیه ائمه اطهار                        زمینه انتشار: ■

  دکتر مرتضی قائمی                                   سردبیر:   ■

  دکتر محمدرضا فریدونی                   مدیر مسئول:   ■

  د مهدی دزفولیانسیّ مهندس                     مدیر داخلی: ■

  دکتر رضا طاهرخانی  ویراستار انگلیسی:           ■

  دکتر طاهره قاسمی  ویراستار ادبی:                   ■

  ٢٥٠-وزیری  قطع وصفحه :                      ■

    

    

  

  Dua.basu.ac.ir  وبسایت نشریه:  

 dua-research@basu.ac.irپست الکترونیک:   

  ، سازمان مرکزی،دبیرخانه نشریات علمیبلوار شهید احمدی روشن، دانشگاه بوعلی سینا -آدرس: همدان

  ٠٨١٣١٤٠١٠٦٥تلفن: 



 

 

  

 

 

 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ١٤٠٤بھار و تابستان  ■    م ھشتشماره  ■     پنجم سال■ 
  

  

 (به ترتیب حروف الفبا)  هیأت تحریریه: ■
 

 عراق-بصرهدانشگاه  اداست  دکتر حسین عوده هاشم خلف النور  

 مشهد دانشیار دانشگاه فردوسی سیدحسین سیدموسوی  

 دانشیار دانشگاه تهران  محمدرضا شاهرودی  

 استاد دانشگاه فردوسی مشهد  سید کاظم طباطبائی پور  

 تهراندانشگاه  استاد  علیرضا طبیبی  

 همدان دانشیار دانشگاه بوعلی سینا  اکبر عروتی موفق  

 ار دانشگاه تهراندانشی  مسعود فکری  

 استاد دانشگاه باقرالعلوم(ع)  محمدمهدی گرجیان  

 دانشیار دانشگاه اصفهان  سید مهدی لطفی  

 همدان استاد دانشگاه بوعلی سینا  سیدمهدی مسبوق  

 (حامد خانی)دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی گرگان  فرهنگ مهروش  

 جاندانشیار دانشگاه ولی عصر رفسن  احمد قرائی سلطان آبادی  

 دانشگاه معارف اسلامی، قم  محمدعلی مجدفقیهی  
 

   داوران این شماره: ■

آوا ایمانی، مهدی پری زاده، محمود خونمری، محمدجواد دکامی، فرزاد دهقانی، سید  آقایان؛ علی اصغر آخوندی،

ی، دوست، امید قربانخانبرندق، معصومه ریعان، سمیه سلیمیان، محمد عترتمهدی رحمتی، کاوس روحی

 ، ، سید مهدی مسبوقمحمدرضا لایقی، فرهنگ مهروش، سیده هانیه مومن، محمدرضا فریدونی، مرتضی قائمی



 
 

 

  

  

  

  

  

  

   . نحوة نگارش مقالات١

 باشد.رو دریافت مقالات در این مجله به زبان فارسی میزبان مجله فارسی است؛ از این 

 مقالات داده 
ً
و ائمه اطهار(علیهم السلام) خوانش جدید ادعیه  های نقد، تحلیل ومحور و پژوهشی در حوزهاین مجله صرفا

 کند و مقالات مروری و نقد کتاب در اولویت انتشار آن قرار ندارد.صحیفه سجادیه را منتشر می

 پردازی، نقد علمی، ابتکار و نوآوری و استفاده از منابع مقالۀ ارسالی باید واجد معیارهای علمی ـ پژوهشی همچون نظریه

 معتبر باشد.

 یأت تحریریۀ مجله در تلخیص، اصلاح، ویرایش علمی و ادبی مقالات آزاد است.ه  

 نامه کارشناسی ارشد و رساله دکتری باید توسط استاد راهنما به عنوان نویسنده مسئول ارسال شود.مقاله مستخرج از پایان  

 در نشریات دیگر یا همایش 
ً
مان برای نشریۀ دیگری ارسال نشده زها به صورت کامل چاپ نشده و هممقاله ارسالی قبلا

  باشد.

  کلمه باشد. ٧٥٠٠تا  ٦٠٠٠مقاله باید بین  

 گذاری در نگارش مقاله الزامی است.رعایت قواعد دستوری، آیین نگارش و علایم نشانه 

 ﴾ ﴿ :آیات قرآن باید داخل پرانتز مخصوص آیات قرار گیرند؛ مانند 

  هُ از ترجمه آن، درون متن ذکر شود؛ مثال: ﴿تَبارَکَ آدرس آیات قرآن بلافاصله پس از آیه و پیش
ّ
مین﴾  الل

َ
رَبُّ العــال

 )؛ مبارک است خداوندی که پروردگار همه جهانیان است.٥٤(اعراف/

  . ساختار و اجزاء مقالات٢

  مقاله بدین ترتیب تنظیم شود:

 کوتاه و گویای محتوای مقاله باشد. عنوان مقاله؛  

  الکترونیک و نویسندة (نشانی و شماره تلفن و آدرس پست  همراه با درجه علمی؛نام نویسنده یا نویسندگان

مسئول مکاتبات) در یک صفحه جداگانه در سامانه مجله بارگذاری شود، بدیهی است تعداد و ترتیب نویسندگان پس از 

  باشد.وجه قابل تغییر نمیارسال و ثبت مقاله در سامانه به هیچ

 کلمه و به دو زبان فارسی و انگلیسی (در مورد مقالات عربی به سه زبان عربی، فارسی و  ٢٥٠ تا ١٥٠: باید در چکیده

گیری باشد. به عبارت دیگر، در چکیده باید بیان شود که چه ها و نتیجهانگلیسی) نوشته شود و شامل هدف، روش، یافته

  ایم.ایم و چه یافتهایم، چگونه گفتهگفته

 راهنماي نگارش و پذیرش مقالات



 

 

 کنند و کار جست وجوی واژه از میان کلماتی که نقش نمایه و فهرست را ایفا می ٦ثر تا : حداکهای کلیدیواژه

های  ، علامت (:) گذاشته شود و بعد از آن، واژه»های کلیدیواژه«سازند. در مقابل عنوان الکترونیکی را آسان می

  کلیدی مورد نظر با علامت ویرگول (،) از هم جدا شوند.

 ها و فهرست منابع است و در نگارش هر نوشتگیری، پیب شامل: مقدّمه، بدنه مقاله، نتیجه: به ترتیصفحات بعدی

 قسمت، موارد زیر رعایت شود:

 مه
ّ

: مقدّمه، بستری است جهت آماده شدن ذهن مخاطب برای ورود به بحث اصلی. در مقدّمه معمولا موضوع از کل مقد

برای خواننده حاصل شود. همچنین ضروری است که بیان مسأله، روش  شود تا فضای روشنی از متن بحثبه جزء بیان می

گذاری به ترتیب زیر بندی و شمارههای پژوهش در مقدمه مقاله مد نظر قرار گیرد. در نوشتن مقدمه، تقسیمو هدف

 ضروری است:

  ) به همراه توضیحات آورده شود.. مقدمه١گذاری (بدین صورت: عنوان مقدمه با شماره

   یشینۀ پژوهش (همراه با توضیحات).پ١-١

گردند. های پژوهش مرور میشود، و در ادامه پیشینهدر این بخش نخست مطالب مقدماتی در خصوص موضوع پژوهش بیان می

شوند. بدیهی است بهترین گیرد، و خلأهای پژوهشی موجود نشان داده میها صورت میسپس استنتاجی منطقی از مرور پیشینه

نظر از زمان و مکان انجام آنها، و بر مبنای ها صرفانتقادی است که در آنها پیشینه- روش تحلیلی و یا تحلیلی روش مرور،

  .شودشوند و نظر و دیدگاه پژوهشگر(ان) نسبت به آنها بیان میبندی میهای رویکردی گروهشباهت

  . ضرورت و اهمیت پژوهش (همراه با توضیحات)٢-١

 :بدنه مقاله	شود و بقیه شروع می ٢ها است. این بخش با شماره چوب نظری پژوهش، نقد، تحلیل و استدلالشامل چار 

- و...تنظیم شود. (شماره ٣-٢، ٢-٢، ١-٢شود. عناوین فرعی به صورت گذاری میعناوین هم به همین صورت شماره

 ها باید از راست به چپ باشد).گذاری

 های ای سامان یابد که خواننده پاسخ پرسشگونهاله است و بایستی بههای مقشامل ذکر فشرده یافته گیری:نتیجه

 پژوهش را به صورت علمی و مستدل در آن بیابد.

 :سپاسگزاری	اند،  تشکر و قدردانی از موسسات و افرادی که با حمایت مادی یا علمی در انجام تحقیق مشارکت داشته

  های اجرایی ذکر شماره قرارداد ضروری است. هشی با دستگاهدر انتهای آورده شود. در صورت وجود قرارداد پژو 

 ها:پانویس	توضیحات و معادل لاتین اصطلاحات و اسامی نویسندگان خارجی،	پایین هر صفحه با شماره های مجزا 

 برای هر صفحه نوشته شود.

 ها:نوشتپی 	نوشت مقاله، قبل از منابع درج گرددتوضیحات لازم در پی. 

 مراجعی که در متن مقاله از آنها استفاده شده است مطابق ضوابط :فهرست منابع APA	به شرح زیر تنظیم شوند: 

  ؛هاکتاب

  نام خانوادگی، نام نویسنده. (سال نشر). نام کتاب (ایتالیک شود). نام مترجم یا مصحّح. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر. -

ه. ( -
ّ
 . تنظیم و تدوین: حمید پارسا نیا. قم: اسرا.حکمت متعالیه رحیق مختوم: شرح). ١٣٨٢جوادی آملی، عبدالل

 

  



 
 

 

  هایی که دو نویسنده دارند:کتاب

نام خانوادگی، نام نویسندۀ اول و نام خانوادگی، نام نویسندۀ دوم. (سال نشر). نام کتاب (ایتالیک شود). نام مترجم یا  -

  مصحّح. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر.

  دو نویسنده دارند: هایی که بیش ازکتاب

نام خانوادگی، نام نویسندۀ اول؛ نام خانوادگی، نام نویسندۀ دوم و همکاران. (سال نشر). نام کتاب (ایتالیک). نام مترجم یا  -

  مصحّح. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر.

  ؛ مانند مثال زیر:های یک نویسنده در یک سالارجاع به کتاب

ادیه، ترجمه)، ١٣٩١انصاریان، حسین (
ّ

  قم: انتشارات آیین دانش، چاپ دوّم. صحیفه سج

  ، قم: انتشارات مشرقین، چاپ سوّم.ترجمه مفاتیح الجنان)، ١٣٩١انصاریان، حسین (

  ، بر اساس نام کتاب مرتب شوند:هایی که نام نویسندۀ آنها مشخص نیستکتاب

  ر. تهران: نیلوفر.پو ). ترجمة محمدرضا مرعشی١٣٩٠(الف لیله و لیله). ( هزارویک شب -

  ؛هامقاله

ه (ایتالیک شود). شماره و دوره، شماره، صفحه.». عنوان مقاله«نام خانوادگی، نام نویسنده. (سال نشر).  -
ّ
  نام مجل

  هایی که بیش از یک نویسنده دارند:مقاله

ه ». عنوان مقاله«. (سال نشر). نام خانوادگی، نام نویسنده؛ نام خانوادگی، نام نویسنده و نام خانوادگی، نام نویسنده -
ّ
نام مجل

  (ایتالیک شود). شماره و دوره، شماره، صفحه.

  ؛مجموعه مقالات مقاله

لاعات نویسنده یا نویسندگان. (سال انتشار). عنوان مقاله. عنوان مجموعۀ مقالات. نام ویراستار(ان). شمارۀ صفحۀ ابتدا و  -
ّ

اط

  انتهای مقاله. محل نشر: ناشر. مانند:

تشبیه و تمثیل. در مجموعه مقالات دومین همایش ملی قرآن کریم و  بریهتک). اعجاز بیانی قرآن کریم با ١٣٩٤فدوی، طیبه. ( -

  . کردستان: دانشگاه کردستان.٤٢-٢٧نژاد. زبان و ادب عربی، ویراستۀ حسن سرباز و عبدالله رسول

  ؛دانشنامه مقاله

لاعات نویسنده. (سال انتشار). عنو  -
ّ

ان مقاله. عنوان دانشنامه، نام ویراستار(ان)، شمارۀ صفحۀ ابتدا و انتهای مقاله. ناشر: اط

  محل نشر.

  .٨٧٤-٨٧٠: ١حرّی، ج.  عباس یراستو ، یرساناطلاعالمعارف کتابداری و ). ربط. در دایره١٣٨٠حریری، نجلا. ( -

  ؛های اینترنتیسایت

  ایتالیک. صورتبهنام و نشانی اینترنتی » عنوان موضوع داخل گیومه«و زمان)، اطلاعات نویسنده یا نویسندگان. (آخرین تاریخ 

  ؛هاها و رسالهنامهپایان

  نامه یا رساله. نام استاد راهنما. نام دانشگاه یا مؤسسه.اطلاعات نویسنده. (سال دفاع). عنوان پایان

 

 

  



 

 

  . راهنمای کلی نگارش٣

و حاشیـۀ چپ و راست  ٥، پایـین صـفحه  ٥بعاد قطـع وزیری (حاشیۀ بالای صفحـه در ا شدهیپتا صفحه ٢٠بایـد در  مقالـه

برای چکیده،  B Mitra 11برای متن و  B Mitra 12.5و بالاتـر و قلـم  Word 2013متر) و با استـفاده از برنامــۀ سانتی ٢/٤

در مقالات فارسی با  کاررفتهبههای عربی متنمتر باشد و سانتی ٥/٠ها، تنظیم و تایپ شود و تورفتگی ابتدای پاراگراف

  نوشته شوند. Traditional Arabic  11.5فونت

  .تایپ شود ١٣فونت  	 Times New Roman انگلیسی با قلم	و چکیده  ١٢و فونت   IRLotusمقالات عربی با قلم

ف، سال انتشار: شمارۀ صفحه) و  صورتبهارجاعات در داخل متن 
ّ
منابعی که بیش از یک مؤلف دارند، (نام خانوادگی مؤل

فارسی، همانند شود. در مورد منابع غیر (نام خانوادگی مؤلف اول و دوم و همکاران، سال انتشار: شمارۀ صفحه) آورده صورتبه

  منابع فارسی عمل شود.

  ).٥٠مان: استفاده شود: (ه» همان«نام نویسنده یا نویسندگان از واژۀ  یجابهارجاع تکراری به یک منبع، 

صورت جدا از متن با بیش از چهل واژه، به یهاقولنقلقرار داده شوند و «» های مستقیم، داخل گیومه فارسی قولنقل

  ) درج شود.١٢ شمارهمتر) از طرف راست و (با قلم سانتیتورفتگی (نیم

  ).٥٠-٤٥: ١٣٨٢شده، به شکل مثال نوشته شود: (ن.ک: کریمی، خلاصه یا استنباط قولنقل

طور مستقل برای هر صفحه) برای اولین بار شماره و استفاده (به برحسبهای لاتین و ... اسامی خاص و اصطلاحات یا معادل

  نوشت آورده شوند.در پا

  ها، از راست به چپ نوشته شود.عددنویسی فصول و بخش

 در متن در کنار توضیحات مربوط ها، نمودارها و عکسجدول
ً
  قرار گیرند.ها ، ترجیحا

  "".یرفارسیغاستفاده شود، نه گیومۀ «» از گیومۀ فارسی

از کلمات بعدی فاصله داشته  Spaceیک  ۀواسطبهبه کلمات پیش از خود چسبیده باشد و  یرگولو نقطهکاما، نقطه، دونقطه، 

  باشد.

  رده شوند.(مؤلف، سال: صفحه) آو  صورتبه، داخل پرانتز قرار داده شود و متندرونکلیۀ منابع 

  استفاده شود:» ۀ«برای کلمات مختوم به های غیرملفوظ، در حالت مضاف و موصوف، از علامت 

  و... خود نوشتی نامهزندگی یجابه خود نوشتنامۀ ی او / زندگینامه یجابهی من / نامۀ او خانه یجابهخانۀ من 

ی/ مبین، مبیّن د گذاشتهشود، علامت تشدیدر موارد لازم و مواردی که موجب ابهام می
ّ
  شود؛ مثال: علی، عِل

  در تمام موارد لازم رعایت شود؛ مثال:» فاصلهیمن«

، افعال مرکب مانند »استنوشته « یجابه» نوشته است«، افعال اسنادی مانند »رودیم« یجابه» رودمی«افعال استمراری: 

ب مان» کار بردن به« یجابه» کاربردنبه«
ّ
  و...» یشناسباستان« یجابه» شناسیباستان«ند و کلمات مرک

  .داده شودعلامت نقطه، بعد از ارجاع منابع قرار 

  متن خالی از اشتباهات تایپی و املایی باشد.

 گذاری صحیح متن الزامی است.رعایت نشانه

 

 



 
 

 

  . یادآوری مهم ٤

  ل شود.ارسا Dua.basu.ac.irمجله به آدرس:  سامانهدر  نامثبتمقاله از طریق 

 رسم
ّ

  فرهنگستان زبان و ادب فارسی باشد. نامهیوهشو اصول نگارش باید بر اساس آخرین  یهنشر  موردقبولالخط

  شود.ای فاقد هر یک از موارد بالا باشد؛ از دستور کار خارج میچنانچه مقاله

 یتوضعشدن  مشخصشوند تا ه متعهّد میو نویسندگان در ابتدای ارسال مقال است محفوظ از پذیرشحقّ چاپ هر مقاله، پس 

مجله  در اتّخاذ تصمیم مقتضی مختار است. یریهتحر  یئتهدیگر نفرستند. چنانچه این موضوع رعایت نشود،  یجابهمقاله، آن را 

  در اصلاح مقالاتی که نیاز به ویرایش داشته باشند آزاد است.

تحریریه توسط سردبیر مجله صادر و  یئتهتاری و تصویب نهایی مقاله پس از اتمام مراحل داوری و ویراس گواهی پذیرش.

  خواهد شد.صادر برای نویسنده مسئول 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

   Dua.basu.ac.ir: نشانی مجله

 research@basu.ac.ir-Dua  : نشانی پست الکترونیکی مجله



 

 

  

 
 
  

  

  
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 ........ تببین الگوی اخلاقی ـ تربیتی حضرت عباس (ع) با توجه به زیارت نامۀ ایشان...................... 

 مریم نساج ، حمید مریدیان  
١٩-١  

 ..................................فواید و آثار مترتب بر دعا در فلسفه اسلامی معاصر...................... 

  وحیده فخار نوغانی، ر راستین طرقیامی، میترا شاد
٢٠-٣٧ 

  صحیفه سجادیه ............................................ ٢١تحلیل محتوای دعای....................  

  فاطمه علائی رحمانی، عاطفه بختیاری، فرشته معتمد لنگرودی  
٣٨-٥٨  

 توفیق الطاعه«ی های جامعۀ اسلامی در دعاتحلیل گفتمان انتقادی ارزش................. «...............  

 علی اکبر مرادیان قبادی ، روح الله مهدیان طرقبه
٥٩-٨١ 

 ................................... تحلیل مفهومی و مصداقی شکر در صحیفه سجادیه................... 

  حسین خاکپور آباد،زکیه صالحی، هادی زینی ملک
١٠٣-٨٢ 

 .............. بررسی عامل ارجاع در مناجات شعبانیه بر اساس نظریه هالیدی و رقیه حسن................. 

  امید نجفی، جعفریاعظم شمس الدینی فرد، سیدمرتضی صباغ
١٢٦-١٠٤  

 نی اهلنماد   ..........در ادعیّه و زیارات مأثوره...» منار«بیت(ع) مبتنی بر کاربست واژه پردازی جایگاه تمدّ

  محمّد مصطفی اسعدی 
١٤٢-١٢٧  

 المؤمنین علی (ع)..................البلاغه امیرجایگاه و ابعاد مختلف دعا در نهجتحلیل.................. 

  سعید صحابت انور، معصومه کیان مهر،  الناز حکمتی رشاد  
١٦٥-١٤٣  

 اق مقامات امام معصوم(ع) با انسان کامل ....قرائتی عرفانی از زیارت جامعه کبیره: بررسی انطب............ 

  محمدرضا فریدونی، سهیلا حیدری
١٨٤-١٦٦ 

 محیطی دعای استسقاء در صحیفه سجادیه ............کاوش در ابعاد معنوی و زیست.....................  

  حامد دژآباد، حسن دلاوری، سیده فاطمه بنی فاطمه 
٢٠٥-١٨٥ 

 الاخلاق در شناختی کیفی وکمی دعای مکارمشناسی مدرن: تحلیل سبکاسلامی و زبانلاغتتلفیق ب

 ....................صحیفه سجادیه .........................................................................

  مرتضی عرب 

٢٢٩-٢٠٦ 

  یم در صحیفه سجادیه ................مطالعه بینامتنی اثر پذیری گزاره ای آیات قرآن کر...................  

  محمد جواد رحمانی، سید احمد موسوی

  

٢٥٢-٢٣٠  
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 تببین الگوی اخلاقی ـ تربیتی حضرت عباس (ع)  

  نامۀ ایشانبا توجه به زیارت
  

  ٢ انیدیدمریحم،  *١ مریم نساج

   DOI (:227.11132025.30DUA./10.22084سه دیجیتال (شنا

  03/01/1404تاریخ پذیرش:  - 23/10/1403تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

تی این پژوهش با رویکرد ارائۀ الگوهای تربیتی مبتنی بر منابع دینی به تبیین الگوی اخلاقی ـ تربی

نامه مأثور از امام صادق(ع) انجام گرفته است که هدف از آن ) با توجه به زیارت(عحضرت عباس

استخراج منظومه و مدل تربیتی دینی برای زندگی مؤمنانه است. حضرت عباس(ع) ممتازترین شهید عاشورا 

ه الحسین(ع) است که در قالب زیارت
ّ
حضرت معرفی شده نامه صفات و شخصیت والای بعد از اباعبدالل

است. عوامل مؤثر در الگوی اخلاقی ـ تربیتی حضرت عباس (ع) اعتقاد به توحید و رسالت و اطاعت از 

سازی مانند عبد صالح بودن، وفاداری به امام، سبط برگزیده رسول خدا(ص) است که عوامل زمینه

امت، یاری کردن امام زمان، مقاومت، شجاعت و بصیر بودن در آن نقش دارد و راهبرد آن صبوری و استق

کوشش و جهد در راه دین خدا است. اعطای برترین منازل بهشتی و نیکوترین سعادت عقبی پیامد اجر 

نشینی با انبیا و اولیا در منازل مخبتین را به دنبال دارد. نوع تحقیق بنیادی کاربردی و ایشان است که هم

شناسی کیفی و اکتشافی  مطالب مورد استفاده از روش روش مورد استفاده تحلیلی استنباطی است که با

ها تبیین و پالایش شده است و با تجزیه و تحلیل قرار گرفته است و با رمزگذاری، ارتباط میان کدها و مقوله

  نمایش داده شده است. MAXQDAنرم افزار 

  

  تسلیم ، مخبتین،نامهتربیتی، زیارتـالگوی اخلاقی عباس(ع)،حضرت :کلیدیواژگان

  

  

                                                                    

  m.nassaj@cfu.ac.irیران استادیار، گروه آموزش معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان، تهران، ا -١

  h.moridian@cfu.ac.ir گروه آموزش معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان، تهران، ایراناستادیار،  -٢
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  . مقدمه و بیان مسئله۱

اند تا از عالمان دینی همواره در جستجوی تبیین الگوهای دینی برای ارائۀ راهکارهای تربیتی بوده

های اساسی این حوزه معرفتی را فراهم سازند. به یافت امکان بسط، کاربست، تعمیق و تحقیق آموزهاین ره

پردازان تربیت اسلامی به رائۀ روشی است که در طی آن نظریهاین ترتیب، الگوهای نظری تربیت اسلامی ا

). از جمله این ۶۱: ۱۳۸۱اند (ملکیان،مند در باب تعلیم و تربیت دینی نظریه پردازی نمودهای سامانشیوه

های مأثور از اهل نامهرویکردها، ارائۀ الگوهای تربیتی مبتنی بر آیات، روایات و منابع دینی است که زیارت

هاست که در این رویکرد، الگوی تربیت دینی را از منابع اسلامی استخراج یت(علیهم السلام) از جمله آنب

خلاف رویکردهای دیگر که برگرفته از منابع فلسفی، تاریخی و اخلاقی است (قندیلی، نمایند؛ بهمی

عنوان عه است، به). این متون زیارتی که در برگیرنده اصول اخلاقی و عقاید استوار شی۳۲: ۱۳۹۰

- شود، که از آن علاوه بر تقرّب و توسل به درگاه احدیت میمستندترین الگوی عملی شیعه محسوب می

  گشای عملی در زندگی مؤمنانه باشد.توان منظومه و مدل تربیتی استخراج کرد تا راه

سپاه دشت نینوا در دار عباس بن علی (ع) فرزند امیرالمومنین، برادر سیدالشهداء، فرمانده و پرچم

). ایشان در محضر یار و برادر رسول خدا(ص) که در ایمان و تقوی ۹۵ق: ۱۴۱۳روز عاشورا است (مفید، 

و شجاعت همتایی نداشت، تربیت شد و در دامان مادری همچون ام البنین که در معرفت و دلاوری سرآمد 

ه الحسین(ع)، حضرت ). پس از حض۱۰: ۱۳۹۸بود، پرورش یافت (گروهی از نویسندگان، 
ّ
رت اباعبدالل

گونه که امام سجاد(ع) او را ستوده است، جایگاهي دارد که عباس(ع) ممتازترین شهید عاشوراست و همان

هاي امام سجاد(ع) که خود در کربلا حضور داشت و شاهد فداکاري خورند.همه شهیدان به آن غبطه مي

خداوند، عمویم عباس را رحمت کند که با ایثار و «فرماید: عمویش بود، درباره حضرت عباس(ع) مي

جاي آن، دو بال به او داد هایش قطع شد و خداوند بهکه دستجانبازي، در راه برادرش جانبازي کرد تا آن

گونه که براي جعفربن ابوطالب قرار داده شد. ها به همراه فرشتگان در بهشت پرواز کند؛ همانکه با آن

» خورندخداوند منزلتي است که در روز قیامت، همه شهدا به آن غبطه ميعباس را در پیشگاه 

). امام صادق(ع) در روایتی ایشان را دارای بینش ژرف و ایمان استوار معرفی ۴۶۲: ۱۳۷۶بابویه،(ابن

  ). ۱۲۸ /۲: ۱۴۱۱کند (مامقانی، می

ابان از خورشید وجود سان ماه تکرانه معرفت بود. بهنشین دریاي بيحضرت اباالفضل(ع)، زورق

چین خرمن حقایق ولایت بود. امام علي(ع) گیر و دقتي فراوان، خوشهگرفت و با فراستي چشمپدر، نور مي

سان همانا فرزندم عباس، در کودکي علم آموخت و به«فرماید: اندوزي فرزند خود چنین ميدرباره دانش
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). ۱۰۵: ۱۳۷۰(هاشمی، » را از من فراگرفت گیرد، معارففرزند کبوتر که از مادرش، آب و غذا مي

 اي است. درباره دانش او گفته شدهحضرت عباس(ع) در عرصه دانایي و معرفت، شخصیت برجسته

وْلادِ الائمه؛ عباس(ع)، فقیه فرزندان امامان(ع) است«است: 
َ
هاءِ ا

َ
ق

ُ
 مِن ف

َ
 کان

ْ
د

َ
: ۱۳۸۱(مامقانی، » وَ ق

۱۲۸.(  

حسین(ع) در شأن حضرت عباس(ع) نقل شده است که از علاقه سخنان بسیاري از حضرت امام 

اِرْکبْ بِنفسي «کند. در واقعه کربلا در اوج عشق و علاقه به عباس(ع) فرمود: فراوان ایشان حکایت مي

جانم به «ترین تعبیر؛ یعني در این عبارت، امام حسین(ع) با عالي» انت...؛ فدایت شوم، سوار بر اسب شو

دارد و با چنین گفتاري که بیانگر اوج عظمت مقام خود را به حضرت عباس(ع) ابراز مي ، محبت»قربانت

لباه؛ آه، محبوب «ستاید و چون نداي وي را شنید، فرمود: حضرت عباس(ع) است، او را مي
َ
 ق

َ
وا مُهْجَة

امان چنین آن هنگام که خویش را بالاي سر او رساند و سرش را به د)؛ هم۴۳۶: ۱۳۷۳(شریفی،» دلم

هِ حَقَّ جِهادِهِ؛ برادر جان! «گرفت، با اندوه فراوان فرمود: 
ّ
 فِي الل

َ
ت

ْ
 جاهَد

ْ
د

َ
ق

َ
خي، ل

َ
 یا أ

ً
یرا

َ
هُ خ

ّ
جَزاك الل

  ).۵۲۴: ۱۳۷۳شریفی،»(جا آورديگونه جهاد کامل بهها را بدهد که اینخداوند به تو بهترین پاداش

 «فرمود:  هاي خویش را بر کمر گرفت وگاه، در فراق او دستآن
ْ

ت
َّ
ل
َ
هْري وَ ق

َ
 اِنْکسَرَ ظ

َ
لآن

َ
أ

). ۱۹۴: ۱۴۱۳(ابومخنف، » حیلتي؛ برادر جان، اینك از داغ تو کمرم شکست و راه چاره بر من بسته شد

 :کشدسوز امام حسین(ع) پس از شهادت عباس(ع) نیز، مقام ارجمند وي را به تصویر ميسخنان جان

اعتماد بودي. اي برادر، تو نم، تو براي من ستوني استوار و قابلتبرادرم، اي نور چشمان و اي پاره «

بهشتي است، سیراب شدي. اي ماه منیرم! تو در تمام اي که در آن رحیق خالصانه جنگیدي و از پیمانه

ها، مددکار من بودي. بعد از تو زندگي بر ما سخت و تلخ است. فردا من و تو در کنار ها و سختيمصیبت

گاه باش که به خدا شکایت، و براي او صبر مي هم خواهیم هایي که کنم و از تشنگي و سختيبود. آ

  ).۲۷۳: ۱۴۰۲(موسوی زنجانی،» برممتحمّل شدم به او پناه مي

اند؛ زیرا زندگاني بزرگی و عظمت مقام حضرت تا جایی است که به ایشان لقب ابوالفضل داده

، »اطلس«، »دارعلم» «طیار«یشان القاب فراواني دارد. مانند: حضرت، سراسر فضیلت و برتري بود. البته ا

المقال جا که علامّه مامقاني در تنقیح؛ تا آن»صدیق«و » مستجار«، »عبد صالح«، »شهید«، »سقا«

رو، باید در ). از این۱۲۸: ۱۳۸۱(مامقانی،» اندبراي حضرت عباس(ع) شانزده لقب برشمرده«نویسد: مي

کند که امامان ، به ایشان معرفت پیدا کرد. این موضوع وقتی اهمیت پیدا میت اهل بیت(ع)آیینه زلال بیانا

اند و ها و عظمت شخصیت آن بزرگوار تأکید فرمودهها، جانبازيمعصوم(ع) در موارد متعدد بر فداکاري
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ایشان، رمزگشایی از شخصیت  اند.نامه صفات و شخصیت والای حضرت را معرفی کردهدر قالب زیارت

های امام نامه آن حضرت و نیز گواهینیازمند شناخت خصوصیاتی است که در کلمات کوتاه در زیارت

که این ها آمده است. با توجه به اینحسین(علیه السلام) و امام سجاد(علیه السلام) نسبت به این ویژگی

زیارت و استخراج این های حضرت در این نامه نقل از امام معصوم (ع) است بررسی ویژگیزیارت

  ها می تواند به ارائه الگوی تربیتی کمک کند. ویژگی

  . پیشینۀ پژوهش۲

، کنیه و »شخصیت معنوی حضرت عباس(ع) و زندگی ایشان«) در پژوهش خود ۱۳۸۴سلطانی(

حضرت «)، در پژوهش ۱۳۹۳های شخصیتی ایشان را بیان نموده است. طائبی و رحیمی(القاب و ویژگی

اند آن حضرت از نظر الگوی اطاعت و بیان داشته» نمودی از سبک زندگی انسان کامل قرآنیعباس (ع) 

- توانند الگوی یک انسان کامل باشند و منتظران یاران حضرت مهدی (عج) میمداری میادب و ولایت

  توانند از این الگو استفاده نمایند.

حماسی حضرت عباس(ع) در روز خوانشی بر اشعار «) در پژوهش ۱۴۰۳ملاابراهیمی و حسینی(

کنند. نظریه نومن فرکلاف با نگاهی ژرف، از از منظر تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف بیان می» عاشورا

پردازد تا تأثیر آن را بر نهادهای جامعه کند و به بررسی بافت موقعیتی و بینا متنی متون میظاهر متن عبور می

ها را با قدرت و ایدئولوژی حاکم بیان کند. رنجبر و و رابطۀ آنای مخاطبان نشان دهد و دانش زمینه

به روش » نامه ایشانتحلیل شخصیت ایمانی حضرت عباس (ع) بر اساس زیارت«) در مقالۀ ۱۳۹۶عطار(

 اند.کند ایشان نور معرفت الهی به قلبشان تابیده و به درجۀ مؤمن حقیقی رسیدهتحلیل بیان می -توصیفی

کند ایشان نمونه کاملی از در پژوهش خود فضائل و مکارم حضرت عباس (ع) را بیان می )۱۳۹۳اصفهانی(

  خصال و مکارم اخلاقی بودند.

کند. (ع) در حادثه کربلا بیان می) در پژوهش خود روایتی از نقش حضرت عباس۱۳۸۹گودرزی(

توجه به آنچه نوشته شده  با ) حضرت عباس(ع) را جوانمرد و دلیر بیان نموده است.۱۳۷۷در پژوهش پیتر(

های انسان کامل را بیان نموده و با حضرت عباس ) در پژوهش خود ویژگی۱۳۹۳است، طائبی و رحیمی(

) بیان شد اشعار در پی اقناع مخاطبان است که ۱۴۰۳اند. در پژوهش ملاابراهیمی و حسینی((ع) تطبیق داده

های انجام شده در حد توصیف پژوهش باشد.موقعیت استقرار حاکمیت باید مشروع و در بیت امامت 

های انسان کامل یا شخصیت ایمانی را های حضرت عباس و نقش ایشان در حادثه کربلا یا ویژگیویژگی
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نامۀ بررسی نموده است. لیکن پژوهشی که به تبیین الگوی تربیتی حضرت عباس(ع) با توجه به زیارت

  نوع خود نوآورانه است.ایشان بپردازد، یافت نشد و این پژوهش در 

  . تربیت اخلاقی۳

گیری از دانش تعلیم و تربیت و توان با بهرهتربیت اخلاقی یکی از اقسام تربیت است که در آن می

های تربیت، اهداف اخلاقی را عینیت بخشید. در حقیقت، تربیت اخلاقی به معنای کاربست ویژه یافته

فی است که از حوزه علم اخلاق دریافت و پذیرفته شده است. به های تعلیم و تربیت برای تحقق اهدایافته

های تعلیم و تربیت، به ایجاد و تقویت عبارتی، تربیت اخلاقی به فرایندی اشاره دارد که با استفاده از یافته

پردازد. این فرایند شامل شناخت فضایل و رذایل، صفات اخلاقی و از بین بردن صفات ضداخلاقی می

های اخلاقی است تا افراد به کمال و سعادت برسند. با تأمل در ول اخلاقی و پرورش گرایشآموزش اص

شود که تربیت اخلاقی دو رکن دارد: یکی شناخت فضایل و رذایل و رفتارهای این تعریف مشخص می

ت رو، تربیها. از اینهایی جهت تقویت یا تضعیف آناخلاقی و ضداخلاقی و دیگری به کارگیری شیوه

دار دو حوزه اخلاق و تربیت است، و از آنجا که در اخلاق بیشترین تأکید ای است که واماخلاقی حیطه

شود سازی است، تربیت اخلاقی نیز خودسازی و دگرسازی را شامل میسازی و در تربیت بر دیگربر خود

  ). ۵۴۱: ۱۳۷۹(بناری، 

بخش برای های الهامتفاده از شخصیتهای اصلی تربیت اخلاقی الگوسازی با اسیکی از مؤلفه

نامۀ ها است. شخصیت ابالفضل العباس(ع) یک الگوی عالی تربیت اخلاقی است که زیارتانتقال ارزش

دهد کنندۀ فضایل ایشان است، بلکه منشوری تربیتی برای پرورش انسان الهی ارائه میتنها توصیفایشان نه

های شده است. چرا که تربیت اخلاقی آموزش اصول و ارزشکه در آن به ابعاد مختلف تربیت اشاره 

های اخلاقی است که به بعد شناختی، عاطفی و رفتاری اخلاق مورد ها و فضیلتاخلاقی و پرورش گرایش

گاهانه از خداوند و امام را توجه قرار گرفته است. در زیارت نامه ایشان، تربیت عقلانی تأکید بر اطاعت آ

گاهانه توصیه میجای پیروی کور به کند. در بعد تربیت عاطفی، تقویت حس همدلی و کورانه و ناآ

ایثارگری از طریق الگوگیری از فداکاری حضرت عباس(ع) بیان شده است و در تربیت عملی تبدیل 

ها به رفتارهای ملموس، مانند دفاع از مظلومان در زندگی مؤمنانه سخن به میان آمده است. این ارزش

عنوان الگویی برای تربیت تواند بهه، علاوه بر تکریم مقام ایشان، بیانگر خصایصی است که مینامزیارت

  فردی و اجتماعی مطرح شود.
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  های حضرت عباس(ع)نامه. زیارت۴

های متفاوتی نامهدر بزرگی مقام و عظمت وجودی حضرت عباس(ع) از امامان معصوم زیارت

های فراوانی کرده است. شیخ حیدر تربتی کربلایی ها و قلبجه دلصادر شده است که ایشان را کانون تو 

اء ابوالفضل العباس السلامزیارت«در کتاب 
ّ
تمامی زیارات منسوب به حضرت را از » های مولانا السق

، آورده است. ها بیان شدهها در آننامهآوری کرده است و تمامی منابعی که زیارتکتب ادعیه جمع

چنین از سوی ناحیۀ مقدسه زیارتی از نامه مأثوره از سوی امام صادق(ع) است. هما زیارتهمشهورترین آن

امام هادی(ع) و در جای دیگر از امام رضا(ع) و امام صادق(ع) و حضرت ولي عصر (عج)، مشهور به 

نقل  الله انصاری در روز اربعین زیارتیدر شأن حضرت صادر شده است. از جابر بن عبد» زیارت ناحیه«

  کنیم.ها بسنده میشده است که ما به جهت طولانی شدن به ذکر نام آن

نامه وارد شده های بزرگوار، فقط یک زیارتزادهاین در حالی است که در شأن بسیاری از امام 

نامه مأثوره از است. ایشان تنها شهید واقعۀ عاشورا بعد از سیدالشهداء(علیه السلام) است که صاحب زیارت

ها که محدود به مشهد حضرت نیست در روزهای مهم نامهی امام صادق(علیه السلام) است. این زیارتسو 

و باعظمت مانند روز اربعین، شب قدر و در ماه ذی الحجه و شب و روز عرفه و شب و روز عید قربان 

  ).۴۲۳ :۱۳۷۸صادر شده است (مشهدی، 

  . بررسی سند زیارت مأثوره۱-۴

ترین متون زیارتی است که امام مفهومباالفضل العباس(ع) از استوارترین و پرنامه حضرت ازیارت

اند. متن زیارت را محدث بزرگ سدۀ چهارم، جعفر بن محمد بن السلام آن را تعلیم فرمودهصادق علیه

ثبت کرده است؛ کتابی که به شهادت مقدمه مؤلف، در آن از هیچ » کامل الزیارات«قولویه در کتاب 

). البته اهمیت کلام ابن قولویه تا آنجا است که ۲۵۹: ۱۳۵۶ ابن قولویه،کند (ثقه روایت نمیغیر راویِ 

بعضی از دانشوران بزرگ شیعی، حضور یک راوی در شمار راویان ابن قولویه را دلیلی بر ثقه بودن او 

نامه را م این زیارتمجلسی، فیض کاشانی و دیگران هچنین، شیخ مفید، شیخ طوسی، علامهدانند. هممی

های تهذیب الاحکام، مناسک المزار، المزار الکبیر، زادالمعاد، اند و در کتابنقل کرده و نوشته

توان آن را مشاهده کرد. دلیلی سندی دیگری که های معتبر دیگری میالجنان و کتاببحارالانوار، مفاتیح

خط منسوب به امام جعفر صادق(ع) با دست نامه آن حضرتتوان به آن استشهاد کرد، نسخه زیارتمی

  در کتابخانه آستان قدس رضوی موجود است. ۳۵است که رسم الخط آن به شماره 
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اند. آن حضرت پرداخته	زیارت		نامه به بیان حجیتچنین، دو کتاب دیگر با بررسی سند زیارتهم

فصل  ۳۱در قالب » ارة العباسوَهَج النبراس فی شرح زی«پژوهشگر معاصر نجفی در کتاب » حیدر الجد«

ای زیبا و نامه اباالفضل(ع) پرداخته و رسالهکوتاه، به شرح و توضیح مفردات و عبارات و مضامین زیارت

منبع معتبر استفاده کرده و به بررسی راویان  ۷۸در خور ارائه کرده است. وی در نگارش این کتاب، از 

در » تبصرة المتقین فی شرح زیارة العباس«ف کتاب حدیث پرداخته است. احمد کاظم البغدادي مؤل

نامه روایت شده در مورد علیه السلام و سند زیارت	عباس		حضرت		زیارت		بخشی از کتاب به بیان حجیّت

های حضرت عباس(ع) نامههایی از زیارتپردازد. نویسنده در ادامه کتاب به شرح و تفسیر بخشایشان می

ادبی حدیثی قرآنی پرداخته است و در این میان از جایگاه عظیم حضرت  شکل مفصل و با روش تحلیلبه

  دارد.عباس نزد خدای متعال و معصومین(ع) پرده بر می

  . بررسی راویان حدیث٢-٤

گونه که عنوان شد جناب ابوالقاسم جعفرابن محمدابن قولویه از فقیهان و محدثان بزرگ همان

شناسان شیعی بر وثاقت، والایی مقام و جایگاه زرگان و رجالشیعی در قرن چهارم هجری است که همه ب

). در طرق زیارت منقول از ایشان نام ٣١٣: ١٤١٦بزرگ علمی و حدیثی وی اتفاق نظر دارند (نجاشی،

 «باشد: شود که به شرح ذیل میشش راوی دیگر دیده می
ِ

 بْن
َ

حْمَد
َ
 بْنُ أ

ُ
د  مُحَمَّ

ِ
حْمَن بُو عَبْدِ الرَّ

َ
نِي أ

َ
ث

َّ
 حَد

 مَهْزِیَارَ عَ 
ِ

بِیهِ عَلِيِّ بْن
َ
 مَهْزِیَارَ عَنْ أ

ِ
 عَلِيِّ بْن

ِ
 بْن

ِ
حَسَن

ْ
 ال

ِ
رِ عَن

َ
عَسْک

ْ
رِيُّ بِال

َ
عَسْک

ْ
 ال

ِ
حُسَیْن

ْ
بِي عُمَیْرٍ ال

َ
 أ

ِ
دِ بْن نْ مُحَمَّ

مَالِيِّ
ُّ
بِي حَمْزَةَ الث

َ
 عَنْ أ

َ
 مَرْوَان

ِ
دِ بْن   ».عَنْ مُحَمَّ

 « امل الزیارة در موارد متعددی روایاتی را با سندابن قولویه به سماع بارها در ک
ِ

 بْن
َ

حْمَد
َ
 بْنُ أ

ُ
د مُحَمَّ

بِیهِ 
َ
 مَهْزِیَارَ عَنْ أ

ِ
 عَلِيِّ بْن

ِ
 بْن

ِ
حَسَن

ْ
 ال

ِ
رِ عَن

َ
عَسْک

ْ
رِيُّ بِال

َ
عَسْک

ْ
 ال

ِ
حُسَیْن

ْ
کند که برگرفته از یکی از منابع نقل می »ال

طور مشخص المزار است که ایشان از آن علی ابن مهزیار و به هایمهم کامل الزیارة با عنوان میراث نگاشته

: ١٤١٦). درباره ابن ابی عمیرو ابوحمزه ثمالی (النجاشی،١٢٥: ١٣٩٨بهره برده است (حسین پوری،

ای که در سلسله سند ها تصریح کرده است. تنها راوی)، نجاشی در رجال خود به ثقه بودن آن١١٥و٢٢٦

 در کتب تراجم و رجال توثیقی از او به میان نیامده است؛ مجهول است، محمد ابن مر 
ً
وان است که ظاهرا

اما آیت الله خویی معتقد است که ایشان از اصحاب امام صادق(ع) است که شیخ طوسی به آن تصریح 

توان گفت با اعتماد به توثیق شیخ طوسی و گفته جناب ابن رو، می). از این١٨/٤٣٢کرده است (خویی،
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در مقدمه کتاب که از راوی غیرثقه نقل حدیثی صورت نگرفته است، اشکالی به راویان حدیث به قولویه 

  جهت ثقه بودن وارد نیست و روایت صحیح و مقبول است.

  متن زیارت. ٣. ٤ 

 نامه حضرت عباس(ع) در کتاب کامل الزیارات از امام صادق(ع) اینزیارت
َ

ال
َ
چنین آمده است: ق

 ع
ُ

ادِق ا الصَّ
َ
 عَ  إِذ

ْ
قِف

َ
حَیْرِ] ف

ْ
حَائِرِ [ال

ْ
اءِ ال

َ
رَاتِ بِحِذ

ُ
ف

ْ
 ال

ِّ
ط

َ
ی ش

َ
 عَلِيٍّ ع وَ هُوَ عَل

ِ
اسِ بْن عَبَّ

ْ
بْرِ ال

َ
یَارَةَ ق  زِ

َ
رَدْت

َ
ی أ

َ
ل

 
ْ

ل
ُ
ةِ وَ ق

َ
قِیف مُرْسَلِینَ وَ عِبَا«بَابِ السَّ

ْ
نْبِیَائِهِ ال

َ
بِینَ وَ أ رَّ

َ
مُق

ْ
تِهِ ال

َ
ئِک

َ
مُ مَلا

َ
هِ وَ سَلا

َّ
مُ الل

َ
 سَلا

ِ
الِحِینَ وَ جَمِیع دِهِ الصَّ

مُؤْمِ 
ْ
مِیرِ ال

َ
 یَا ابْنَ أ

َ
یْك

َ
تَدِي وَ تَرُوحُ عَل

ْ
بَاتِ فِیمَا تَغ یِّ

َّ
اکِیَاتِ الط یقِینَ وَ الزَّ

ِّ
د اءِ وَ الصِّ

َ
هَد

ُّ
سْلِیمِ الش  بِالتَّ

َ
ك

َ
 ل

ُ
هَد

ْ
ش

َ
نِینَ أ

بِيِّ فِ النَّ
َ
ل

َ
صِیحَةِ لِخ اءِ وَ النَّ

َ
وَف

ْ
صْدِیقِ وَ ال  وَ  وَ التَّ

ِ
غ

ِّ
مُبَل

ْ
وَصِيِّ ال

ْ
عَالِمِ وَ ال

ْ
 ال

ِ
لِیل

َّ
مُنْتَجَبِ وَ الد

ْ
بْطِ ال  وَ السِّ

ِ
مُرْسَل

ْ
ال

 ص
ِ

حُسَیْن
ْ
 وَ ال

ِ
حَسَن

ْ
 ال

ِ
مُؤْمِنِینَ وَ عَن

ْ
مِیرِ ال

َ
هُ عَنْ رَسُولِهِ وَ عَنْ أ

َّ
 الل

َ
جَزَاك

َ
مِ ف

َ
مُهْتَض

ْ
ومِ ال

ُ
ل

ْ
مَظ

ْ
جَزَاءِ بِمَا  ال

ْ
 ال

َ
ل

َ
ض

ْ
ف
َ
أ

 
َ

 صَبَرْت
َ

عَنْت
َ
 وَ أ

َ
هُ  -وَ احْتَسَبْت

َّ
عَنَ الل

َ
 وَ ل

َ
ك

َ
تَل

َ
هُ مَنْ ق

َّ
عَنَ الل

َ
ارِ ل

َّ
بَی الد

ْ
نِعْمَ عُق

َ
  ف

َّ
ف

َ
 وَ اسْتَخ

َ
ك

َّ
 حَق

َ
مَنْ جَهِل

 
َ
 وَ أ

ً
وما

ُ
ل

ْ
 مَظ

َ
ت

ْ
تِل

ُ
 ق

َ
ك نَّ

َ
 أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
رَاتِ أ

ُ
ف

ْ
 وَ بَیْنَ مَاءِ ال

َ
 بَیْنَك

َ
هُ مَنْ حَال

َّ
عَنَ الل

َ
 وَ ل

َ
مْ بِحُرْمَتِك

ُ
ک

َ
مْ مَا وَعَد

ُ
ک

َ
هَ مُنْجِزٌ ل

َّ
 الل

َّ
ن

مْ تَابِعٌ وَ نُصْرَتِ 
ُ
ک

َ
نَا ل

َ
مْ وَ أ

ُ
ک

َ
مٌ ل

ِّ
بِي مُسَل

ْ
ل
َ
مْ وَ ق

ُ
یْک

َ
 إِل

ً
مُؤْمِنِینَ وَافِدا

ْ
مِیرِ ال

َ
 یَا ابْنَ أ

َ
ةٌ جِئْتُك

َّ
مْ مُعَد

ُ
ک

َ
مَ  - ي ل

ُ
ی یَحْک حَتَّ

حاکِمِینَ 
ْ
رُ ال یْ

َ
هُ وَ هُوَ خ

َّ
مْ مَعَ  الل

ُ
مَعَک

َ
مْ وَ ف

ُ
ک

َ
ف

َ
ال

َ
مُؤْمِنِینَ وَ بِمَنْ خ

ْ
مْ مِنَ ال

ُ
مْ وَ بِإِیَابِک

ُ
ي بِک مْ إِنِّ

ُ
ک وِّ

ُ
 مَعَ عَد

َ
مْ لا

ُ
ک

 
ِ

سُن
ْ
ل
َ ْ
یْدِي وَ الأ

َ ْ
مْ بِالأ

ُ
تْک

َ
تَل

َ
 ق

ً
ة مَّ

ُ
هُ أ

َّ
 الل

َ
تَل

َ
ینَ ق افِرِ

َ
ک

ْ
مْ مِنَ ال

ُ
ک

َ
تَل

َ
مُ  - ق

َ
لا  السَّ

ِ
ل

ُ
بْرِ وَ ق

َ
ق

ْ
ی ال

َ
بَّ عَل

َ
 وَ انْک

ْ
ل

ُ
مَّ ادْخ

ُ
 ث

َ
یْك

َ
 عَل

الِحُ   الصَّ
ُ

عَبْد
ْ
هَا ال یُّ

َ
 ا - أ

ُ
 وَ رَحْمَة

َ
یْك

َ
مُ عَل

َ
لا  ع السَّ

ِ
حُسَیْن

ْ
 وَ ال

ِ
حَسَن

ْ
مُؤْمِنِینَ وَ ال

ْ
مِیرِ ال

َ
هِ وَ لِرَسُولِهِ وَ لأِ

َّ
مُطِیعُ لِل

ْ
هِ وَ ال

َّ
لل

 ال
ُ

هِد
ْ

ش
ُ
 وَ أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
نِكِ أ

َ
 وَ بَد

َ
ی رُوحِك

َ
وَانُهُ وَ عَل

ْ
اتُهُ وَ رِض

َ
 بَرَک

َ
ون یُّ رِ

ْ
بَد

ْ
یْهِ ال

َ
ی عَل

َ
ی مَا مَض

َ
 عَل

َ
یْت

َ
 مَض

َ
ك نَّ

َ
هَ أ

َّ
 - ل

وْلِیَائِهِ ا
َ
 فِي نُصْرَةِ أ

َ
ون

ُ
مُبَالِغ

ْ
ائِهِ ال

َ
عْد

َ
هُ فِي جِهَادِ أ

َ
 ل

َ
مُنَاصِحُون

ْ
هِ ال

َّ
 الل

ِ
 فِي سَبِیل

َ
ون

ُ
مُجَاهِد

ْ
ائِهِ ال حِبَّ

َ
 عَنْ أ

َ
ون ابُّ

َّ
لذ

جَزَاءِ 
ْ
 ال

َ
ل

َ
ض

ْ
ف
َ
هُ أ

َّ
 الل

َ
جَزَاك

َ
ی بِبَیْعَتِهِ  - ف

َ
نْ وَف حَدٍ مِمَّ

َ
ی جَزَاءِ أ

َ
وْف

َ
جَزَاءِ وَ أ

ْ
رَ ال

َ
وْف

َ
جَزَاءِ وَ أ

ْ
رَ ال

َ
ث

ْ
ک

َ
هُ  -وَ أ

َ
وَ اسْتَجَابَ ل

مَجْهُودِ 
ْ
 ال

َ
ایَة

َ
 غ

َ
یْت

َ
عْط

َ
صِیحَةِ وَ أ  فِي النَّ

َ
ت

ْ
غ

َ
 بَال

ْ
د

َ
 ق

َ
ك نَّ

َ
 أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
مْرِهِ وَ أ

َ
ةَ أ

َ
اعَ وُلا

َ
ط

َ
  دَعْوَتَهُ وَ أ

َ
بَعَث

َ
اءِ ف

َ
هَد

ُّ
هُ فِي الش

َّ
 الل

َ
ك

 
ً

سَحَهَا مَنْزِلا
ْ
ف
َ
 مِنْ جِنَانِهِ أ

َ
اك

َ
عْط

َ
اءِ وَ أ

َ
هَد

ُّ
 الش

ِ
رْوَاح

َ
 مَعَ أ

َ
 رُوحَك

َ
ینَ وَ  - وَ جَعَل یِّ

ِّ
 فِي عِل

َ
رَك

ْ
عَ ذِک

َ
 وَ رَف

ً
رَفا

ُ
هَا غ

َ
ل

َ
ض

ْ
ف
َ
وَ أ

 مَعَ 
َ

رَك
َ

هَداءِ وَ الصَّ  حَش
ُّ

یقِینَ وَ الش
ِّ

د ینَ وَ الصِّ بِیِّ  وَ النَّ
ْ

ل
ُ
مْ تَنْک

َ
مْ تَهِنْ وَ ل

َ
 ل

َ
ك نَّ

َ
 أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
 أ

ً
 رَفِیقا

َ
ولئِك

ُ
الِحِینَ وَ حَسُنَ أ

 
َ

مْرِك
َ
ی بَصِیرَةٍ مِنْ أ

َ
 عَل

َ
یْت

َ
 مَض

َ
ك نَّ

َ
 وَ بَیْنَ  - أ

َ
هُ بَیْنَنَا وَ بَیْنَك

َّ
جَمَعَ الل

َ
ینَ ف بِیِّ  لِلنَّ

ً
بِعا الِحِینَ وَ مُتَّ  بِالصَّ

ً
تَدِیا

ْ
رَسُولِهِ وَ  مُق

 
َ
احِمِینَ (ابن قولویه، أ رْحَمُ الرَّ

َ
هُ أ إِنَّ

َ
بِتِینَ ف

ْ
مُخ

ْ
  ).۲۵۸: ۱۳۵۶وْلِیَائِهِ فِي مَنَازِلِ ال

از آن نظر که مقام حضرت عباس (ع)، مقامی والاست و زیارتی که برای ایشان بیان شده است از 

ار و گذشت، فداکاری و شود، مقام ایثنامه دیده میباشد و تعابیر بلندی در زیارتامام صادق (ع) می
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ها سبب بال با جعفر طیار و فرشتگان مطرح شده است. همه اینجانبازی، یافتن بال پرواز در بهشت، هم

نامه ذکر شده از امام شد که سؤال اصلی این پژوهش بررسی الگوی تربیتی حضرت عباس بر اساس زیارت

  انداز الگوی تربیتی ایشان چیست؟ یامد و چشمها، عوامل مؤثر، راهبردها، پصادق(ع) چگونه است؟ زمینه

  . روش پژوهش۵

نامه ایشان از منظور طراحی الگوی تربیتی حضرت عباس با توجه به زیارتدر پژوهش حاضر به

شود شود. در این روش، این امکان برای پژوهشگر فراهم میمتنی استفاده می ١پردازی داده بنیادروش نظریه

ها را تبدیل به مفاهیم، مقولات و در نهایت، الگوهای پارادایمی ی گردآوری شده، آنهاتا با بررسی داده

شناسی ). در این روش۲۰۱: ۱۴۰۱آید (خنیفر و مسلمی، ها بیرون میکند. در این روش، تئوری از دل داده

ته است و نامه حضرت عباس(ع) مطالب مورد تجزیه و تحلیل قرار گرفکیفی و اکتشافی با رجوع به زیارت

انجام  ٢شود. در این تجزیه و تحلیل که با استفاده از رمزگذاری نظریپس از آن کشف و توسعه داده می

به روش تحلیل محتوا و  ٥و کدگذاری انتخابی ٤، کدگذاری محوری٣شود سه نوع کدگذاری بازمی

پردازد و در (ع) میتحلیلی و تبیینی به ارائۀ الگوی تربیتی حضرت عباس -مضمون با رویکرد توصیفی

  گردد.شود و الگوی نهایی کشف و تبیین میها بیان و پالایش مینهایت، ارتباط میان کدها و مقوله

ترین واحد ای به کوچککدگذاری باز عبارت است از نسبت دادن کدهای مفهومی و مقوله

زماندهی انبوهی از معنادار از محتوای متنی است و کدگذاری محوری مرتب کردن، در آمیختن و سا

  کند. یعنی کشف ارتباط و چسبندگی میان معانی و مفاهیم است.ها تعریف میداده

  های پژوهش. یافته۶

منظور پاسخ دادن به این سؤال (ع) و بهدر این پژوهش با هدف تبیین الگوی تربیتی حضرت عباس

نامه باتوجه به زیارت» ونه است؟نامه ایشان چگالگوی تربیتی حضرت عباس (ع) باتوجه به زیارت«که 

بندی شده و مورد بررسی قرار گرفته های ذکر شده در این زیارت مقولهمنقوله از امام صادق (ع) ویژگی

  است.

  

  

                                                                    
1 Grounded theory 
2 Theoretical coding 
3 Open coding 
4 Axial coding 
5 Selective Coding 
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  نامه حضرت عباس(ع). کدگذاری باز مستخرج از زیارت۱جدول 

  کدباز  اصل جملات  دیفر 

مُ   ۱
ْ
تِهِ ال

َ
ئِک

َ
مُ مَلا

َ
هِ وَ سَلا

َّ
مُ الل

َ
مُرْسَلِینَ سَلا

ْ
نْبِیَائِهِ ال

َ
بِینَ وَ أ رَّ

َ
 اعتقاد به خداوند، ملائکه، انبیا.  ق

۲  

فِ 
َ
ل

َ
صِیحَةِ لِخ اءِ وَ النَّ

َ
وَف

ْ
صْدِیقِ وَ ال سْلِیمِ وَ التَّ  بِالتَّ

َ
ك

َ
هَدُ ل

ْ
ش

َ
أ

 
ِ

مُرْسَل
ْ
یْهِ وَ آلِهِ ال

َ
هُ عَل

َّ
ی الل

َّ
بِيِّ صَل مُنْتَجَبِ وَ النَّ

ْ
بْطِ ال وَ السِّ

لِ  مُهْتَضَمِ الدَّ
ْ
ومِ ال

ُ
ل

ْ
مَظ

ْ
 وَ ال

ِ
غ

ِّ
مُبَل

ْ
وَصِيِّ ال

ْ
عَالِمِ وَ ال

ْ
 ال

ِ
  یل

اعتقاد به جانشینی و سبط برگزیده رسول و  وصی رسول 

خدا، اعتقاد به مظلوم جور و جفا کشیده، تسلیم، تصدیق 

و تأیید امام زمانش، وفاکردن به امام زمانش، یاری کردن 

  امام حسین (ع).

ارِ بِمَا صَبَرْ   ۳ بَی الدَّ
ْ
نِعْمَ عُق

َ
عَنْتَ ف

َ
 وَ احْتَسَبْتَ وَ أ

َ
  ت

بهترین و نیکوترین سعادت عقبی، صبر کردن، تحمل 

 ها، یاری کردن.سختی

۴  
فَّ 

َ
 وَ اسْتَخ

َ
ك

َّ
 حَق

َ
هُ مَنْ جَهِل

َّ
عَنَ الل

َ
 وَ ل

َ
ك

َ
تَل

َ
هُ مَنْ ق

َّ
عَنَ الل

َ
ل

 
َ

 بَیْنَك
َ

هُ مَنْ حَال
َّ
عَنَ الل

َ
 وَ ل

َ
رَاتِ بِحُرْمَتِك

ُ
ف

ْ
  وَ بَیْنَ مَاءِ ال

جهالت و نادانی در نشناختن حق، سبک شمردن 

ها، دور از رحمت بودن کسی که حائل رسیدن حرمت

  شود.آب می

۵  
حُسَیْنِ 

ْ
حَسَنِ وَ ال

ْ
مُؤْمِنِینَ وَ ال

ْ
مِیرِ ال

َ
هِ وَ لِرَسُولِهِ وَ لأِ

َّ
مُطِیعُ لِل

ْ
ال

مَ 
َّ
یْهِمْ وَ سَل

َ
هُ عَل

َّ
ی الل

َّ
  صَل

یع خداوند و رسول و امیر مؤمنان و اما حسن و امام مط

  حسین(ع).

الِحُ   ۶ عَبْدُ الصَّ
ْ
هَا ال یُّ

َ
 أ

َ
یْك

َ
مُ عَل

َ
لا  عبد صالح بودن السَّ

۷  
 وَ 

َ
ون رِیُّ بَدْ

ْ
ی بِهِ ال ی مَا مَضَ

َ
یْتَ عَل  مَضَ

َ
ك نَّ

َ
هَ أ

َّ
هِدُ الل

ْ
ش

ُ
أ

هِ 
َّ
 الل

ِ
 فِي سَبِیل

َ
ون مُجَاهِدُ

ْ
  ال

ای بدر، رسیدن به مقام جهاد در راه رسیدن به مقام شهد

  خدا.

۸  
وْلِیَائِهِ 

َ
صْرَةِ أ  فِي نُ

َ
ون مُبَالِغُ

ْ
ائِهِ ال عْدَ

َ
هُ فِي جِهَادِ أ

َ
 ل

َ
مُنَاصِحُون

ْ
ال

ائِهِ  حِبَّ
َ
 عَنْ أ

َ
ون ابُّ

َّ
 الذ

خیرخواه دین خدا، جهاد در راه خدا، نصرت و یاری 

در کننده دشمن از دوستان و محبین، سعی بلیغ خدا، دفع

  نصرت دوستان خدا.

جَزَاءِ   ۹
ْ
رَ ال

َ
وْف

َ
جَزَاءِ وَ أ

ْ
رَ ال ثَ

ْ
ک

َ
جَزَاءِ وَ أ

ْ
 ال

َ
ل ضَ

ْ
ف
َ
هُ أ

َّ
 الل

َ
جَزَاك

َ
 ترین و کامل ترین پاداش.دریافت برترین و بیش  ف

۱۰  
هُ دَعْوَتَهُ وَ 

َ
ی بِبَیْعَتِهِ وَ اسْتَجَابَ ل

َ
نْ وَف حَدٍ مِمَّ

َ
ی جَزَاءِ أ

َ
وْف

َ
وَ أ

ةَ 
َ
اعَ وُلا

َ
ط

َ
هِ  أ مْرِ

َ
  أ

وفادار نسبت به عهدش، اجابت کردن دعوت امامش، 

  مطیع ولی امر خود.

مَجْهُودِ   ۱۱
ْ
 ال

َ
ایَة

َ
یْتَ غ

َ
عْط

َ
صِیحَةِ وَ أ غْتَ فِي النَّ

َ
دْ بَال

َ
 ق

َ
ك نَّ

َ
هَدُ أ

ْ
ش

َ
  أ

مبالغه در نصیحت و خیرخواهی، نهایت کوشش و جهد 

  خود.

هَدَاءِ وَ جَ   ۱۲ هُ فِي الشُّ
َّ
 الل

َ
بَعَثَك

َ
عَدَاءِ ف  السُّ

ِ
رْوَاح

َ
 مَعَ أ

َ
 رُوحَك

َ
  عَل

مبعوث شدن در ردیف مقام شهدا، قرار گرفتن روح 

  پاکش با ارواح پاک سعادتمندان.

۱۳  
 وَ 

ً
رَفا

ُ
هَا غ

َ
ضَل

ْ
ف
َ
 وَ أ

ً
سَحَهَا مَنْزِلا

ْ
ف
َ
 مِنْ جِنَانِهِ أ

َ
اك

َ
عْط

َ
 وَ أ

مِینَ)
َ
عَال

ْ
ینَ (فِي ال یِّ

ِّ
 فِي عِل

َ
رَك

ْ
عَ ذِک

َ
  رَف

زل بهشت، نیکوترین غرفه بهشتی، برتر شمردن برترین من

  نامش در عالم.

الِحِینَ وَ   ۱۴ هَدَاءِ وَ الصَّ یقِینَ وَ الشُّ دِّ ینَ وَ الصِّ بِیِّ  مَعَ النَّ
َ

محشور شدن با بهترین رفیقان، محشور شدن با پیامبران، حَشَرَك



 

 

11 

 
ً
 رَفِیقا

َ
ئِك

َ
ول

ُ
  صادقان، شهدا و صالحان.  حَسُنَ أ

۱۵  
 
َ
هَدُ أ

ْ
ش

َ
ی بَصِیرَةٍ أ

َ
 مَضَیْتَ عَل

َ
ك نَّ

َ
 وَ أ

ْ
ل

ُ
مْ تَنْک

َ
مْ تَهِنْ وَ ل

َ
 ل

َ
ك نَّ

ینَ  بِیِّ  لِلنَّ
ً
بِعا الِحِینَ وَ مُتَّ  بِالصَّ

ً
تَدِیا

ْ
 مُق

َ
مْرِك

َ
  مِنْ أ

سستی و کوتاهی نکردن، با بصیرت بودن، از 

خودگذشتگی، پیروی و اقتدا به صالحان، پیروی از 

  رسولان خدا.

۱۶  
 
َّ
جَمَعَ الل

َ
وْلِیَائِهِ فِي مَنَازِلِ ف

َ
 وَ بَیْنَ رَسُولِهِ وَ أ

َ
هُ بَیْنَنَا وَ بَیْنَك

احِمِینَ  رْحَمُ الرَّ
َ
هُ أ إِنَّ

َ
بِتِینَ ف

ْ
مُخ

ْ
  ال

های اعتقاد به رسالت پیامبر (ص)، قرار گرفتن در منزل

ترین مخبتین، همنشینی بارسول و اولیا، خداوند مهربان

 ودن خداوند.مهربانان، اعتقاد به مهربان ب

  

  کدگذاری محوری و انتخابی

نامه حضرت عباس(ع) در جدول شماره یک به صورت کدگذاری باز های حاصل از زیارتمقوله

کدگذاری محوری که از کدگذاری باز استخراج شده و در نهایت،  ۲بیان شده است و سپس در جدول 

  شود.ه میکد انتخابی که از کدگذاری محوری تعیین شده است، نشان داد

  

  (ع)نامه حضرت عباس. مراحل استخراج کد انتخابی از زیارت۲جدول 

  کدانتخابی  کدمحوری  کدباز

اعتقاد به جانشینی و سبط برگزیده رسول و  وصی رسول خدا، 

  اعتقاد به مظلوم جور و جفا کشیده، اعتقاد به رسالت پیامبر(ص)

 اعتقاد به رسالت پیامبر(ص)

 
عوامل 

  ی)مؤثر(شرایط عل
  اعتقاد به توحید  اعتقاد به خداوند، ملائکه، انبیا، اعتقاد به مهربان بودن خداوند

  مطیع خداوند و رسول و امام حسن و امام حسین(ع)
مطیع خداوند و رسول و امام حسن 

 و امام حسین(ع) (مقام تسلیم)

  عبدصالح بودن  عبد صالح بودن

ساز عوامل بستر

  ای)(شرایط زمینه

ز امر ولی، استجابت کردن دعوت ولی، تصدیق و تأیید اطاعت ا

امام زمانیش، پیروی و اقتدا به صالحان، پیروی از رسولان خدا، 

  داشتن مقام تسلیم نسبت به جانشین پیامبر(ص)

  اطاعت کردن

ی بِبَیْعَتِهِ، پیروی و اقتدا به 
َ
نْ وَف وفاکردن به امام زمانش، مِمَّ

  اصالحین، پیروی از رسولان خد
  وفاداری به امام

  مقاومت و شجاعت  سستی و کوتاهی نکردن، مقاومت

دهد، پیروی از بصیر بودن نسبت به امر و کاری که انجام می

  صالحین
  بصیرت
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 ،
َ

ك
َّ
 حَق

َ
 جهالت و نادانی در نشناختن حق  جهالت و نادانی در نشناختن حقجَهِل

موانع (شرایط 

  گر)مداخله

 
َ

فَّ بِحُرْمَتِك
َ

  هارعایت نکردن حرمت  هاسبک شمردن حرمت، اسْتَخ

رَاتِ 
ُ
ف

ْ
 وَ بَیْنَ مَاءِ ال

َ
 بَیْنَك

َ
دور از رحمت بودن کسی که ، مَنْ حَال

  شود.حائل رسیدن آب می
  عملکرد دشمن و ایجاد موانع

  صبوری و استقامت  احْتَسَبْتَ صبور بودن، تحمل مصائب، 

راهکارها و 

  راهبردها

عَنْتَ، 
َ
دین خدا، جهاد در راه خدا، نصرت و یاری خیرخواه أ

کننده دشمن از دوستان و محبان، سعی بلیغ در نصرت خدا، دفع

  دوستان خدا، تسلیم و تصدیق امام زمانش

  یاری کردن امام زمانش

نهایت کوشش و جهد در راه دین خدا، کوشش در یاری کردن، 

 
َ

مُنَاصِحُون
ْ
هُ فِي جِهَادِ جهاد در راه خدا، خیرخواه دین خدا، ال

َ
ل

عْدَائِهِ 
َ
  أ

  کوشش و جهد در راه دین خدا

گشتن های بهشتی، بلندبرترین منازل بهشتی، نیکوترین غرفه

 مِنْ 
َ

اك
َ

عْط
َ
نامت در جهان، بهترین و نیکوترین سعادت عقبی، وَ أ

 
ِّ
 فِي عِل

َ
رَك

ْ
عَ ذِک

َ
 وَ رَف

ً
رَفا

ُ
هَا غ

َ
ل ضَ

ْ
ف
َ
 وَ أ

ً
سَحَهَا مَنْزِلا

ْ
ف
َ
ینَ (فِي جِنَانِهِ أ یِّ

مِینَ)، پاداش دادن برترین پاداش، بیشترین پاداش، کامل
َ
عَال

ْ
ترین ال

مْ مَا پاداش، پاداش دادن به وعده
ُ
ک

َ
های داده شده، مُنْجِزٌ ل

مْ 
ُ
ک جَزَاءِ، وَعَدَ

ْ
رَ ال

َ
وْف

َ
جَزَاءِ وَ أ

ْ
رَ ال ثَ

ْ
ک

َ
جَزَاءِ وَ أ

ْ
 ال

َ
ل ضَ

ْ
ف
َ
هُ أ

َّ
 الل

َ
جَزَاك

َ
، ف

  رین پاداش به وعده های داده شده.اعطای برترین و بیشت

اعطای برترین منازل بهشتی و 

  نیکوترین سعادت عقبی

  پیامد

الِحِینَ وَ حَسُنَ  اءِ وَ الصَّ هَدَ یقِینَ وَ الشُّ دِّ ینَ وَ الصِّ بِیِّ  مَعَ النَّ
َ

رَك حَشَ

، همنشینی با رسول و اولیا، محشور شدن با روح پاک 
ً
 رَفِیقا

َ
ئِك

َ
ول

ُ
أ

اءِ سعادتمندان، جَعَ  عَدَ  السُّ
ِ

رْوَاح
َ
 مَعَ أ

َ
 رُوحَك

َ
  ل

محشور شدن با پیامبران و صدیقان و 

  شهدا و صالحان

رسیدن به مقام شهدای بدر، رسیدن به مقام جهاد در راه خدا، 

اءِ، مبعوث شدن در مقام رفیع شهیدان هَدَ هُ فِي الشُّ
َّ
 الل

َ
ك بَعَثَ

َ
  ف

رسیدن به مقام شهدای بدر و مقام 

  داجهاد در راه خ

نشینی با انبیا و اولیا در منازل مخبتین با اعتقاد به رحمانیت هم

  خداوند

نشینی با انبیا و اولیا در منازل هم

  مخبتین

  اندازچشم
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 MAXQDAافزار تربیتی حضرت عباس(ع) با استفاده از نرم –: الگوی اخلاقی ۱نمودار شماره 

  

  

  

  

  

  

  

  نامه ایشانربیتی حضرت عباس(ع) با توجه به زیارت: الگوی پارادایمی ت۲نمودار شماره 

  

  

  

  

  

  

  

  

  عوامل مؤثر:

 دیبه توح اعتقاد

اعتقاد به رسالت 

 (ص)امبریپ

  مقام تسلیم داشتن

  ها و بستر:زمینه

 عبدصالح بودن

 به امام يوفادار

 و شجاعت مقاومت

  داشتن رتیبص

 اطاعت کردن

  هدف:

رسیدن به الگوي 

تربیتی حضرت عباس 

زیارت  (ع) با توجه به

  موانع

در نشناختن  یجهالت و نادان

 هانکردن حرمت تیرعا حق

 جادیا دشمن و عملکرد

  موانع

راهبردها و روش 

  :ها

 و استقامت يصبور

 کردن امام زمانش ياری

و جهد در راه  وششک

  خدا نید

  پیامد

 نیبرتر ياعطا

و  یمنازل بهشت

 نیکوترین

 یسعادت عقب

شدن با  محشور

و  امبرانیپ

و  نیقیصد

شهدا و 

 نیصالح

به مقام  دنیرس

بدر و  يشهدا

مقام جهاد در 

 راه خدا

  انداز:چشم

  در منازل مخبتینء نشینی با انبیا و اولیاهم



 

 

14 

 نامه ایشان. تبیین و تحلیل الگوی تربیتی حضرت عباس (ع) باتوجه به زیارت۶

از جمله عوامل مؤثر در الگوی تربیتی حضرت عباس (ع) اعتقاد به توحید و یکتایی خداوند، 

ت؛ در واقع، حضرت اعتقاد داشتند که امام اعتقاد به جانشینی و سبط برگزیدۀ رسول خدا(ص) اس

تر مطیع خداوند و پیامبر و حسین(ع) فرزند امام علی(ع) به عنوان جانشین ایشان هستند و از همه مهم

 «چه در آیات قرآن بیان شده است: ائمه(ع) بودند. چنان
َ

مْ تُرْحَمُون
ُ
ک

َّ
عَل

َ
 ل

َ
سُول هَ وَ الرَّ

َّ
طیعُوا الل

َ
آل »(وَ أ

گردند. ایشان اطاعت را کسانی که اطاعت خدا و رسول نمایند، شامل رحمت خداوند می )۱۳۲عمران، 

که اهل بیت سیدالشهداء در محاصره قرار گرفته بودند به  در یاری حجت خدا و در دشوارترین وضعیت

ت را منصه ظهور رساندند. وفاداری ایشان به امام حسین(ع) تجلی اطاعت مطلق از خداوند است، زیرا امام

 پایمسیر الهی می
ِ

ها حتی در سخت ترین شرایط را بندی به ارزشدانست. این وفاداری، درس اخلاقی

  دهد.آموزش می

های ایمان حقیقی شمرده شده ، یکی از مؤلفه»تسلیم امر الهی«در احادیث ائمه(علیهم السلام) 

الرضا بقضاءالله والتفویض الی الله و است. از پیامبر اکرم(ص) در مورد حقیقت ایمان سؤال شد، فرمودند: 

حضرت عباس(ع) در برابر قضای الهی و همراهی ولیّ خدا تسلیم  )۲۲۶: ۱۳۷۱التسلیم لامرالله(برقی، 

خیزد. هرچند مقام این جز از ایمان راسخ بر نمی محض شد و در این راه جان خویش را اهدا نمود.

صِیحَةِ «است. حضرت عباس با توجه به متن زیارت مقام تسلیم  اءِ وَ النَّ
َ
وَف

ْ
صْدِیقِ وَ ال سْلِیمِ وَ التَّ  بِالتَّ

َ
ك

َ
 ل

ُ
اشهَد

 
ِ

مُرْسَل
ْ
یْهِ وَ آلِهِ ال

َ
هُ عَل

َّ
ی الل

َّ
بِيِّ صَل فِ النَّ

َ
ل

َ
مُنْتَجَبلِخ

ْ
بْطِ ال و » توکل«بالاتر از مقام » تسلیم«و مقام » وَ السِّ

خوبی تواند آن کار را بهولی چون خودش نمی طلبد،شخص کاری را می» توکل«است، در مقام » رضا«

کسی بهتر از خداوند نیست، گیرد تا به سود او کارهای وی را انجام دهد و چون هیچانجام دهد، وکیل می

گیرد. مقام رضا از مقام توکل بالاتر است؛ زیرا در مقام توکل انسان خواستۀ خود را خداوند را وکیل می

خواهد بر اساس خواستۀ او کار کند، ولی در مقام رضا خواستۀ خدا اصل خدا می دهد؛ اما ازاصل قرار می

ای ندارد (و آنچه اصل که در مقام تسلیم، عبد از خود خواستهو خواستۀ عبد سالک فرع، است؛ در حالی

 آنچه ائمه (ع) بیان میقرار می
ً
، با کنندگیرد خواستۀ الهی است)؛ یعنی حضرت عباس در این مقام کاملا

سْلِیمِ شده ) از این۳۸۴: ۱۴۰۰دهد(جوادی آملی، پذیرد و انجام میجان دل می  بِالتَّ
َ

ك
َ
 ل

ُ
رو، تعبیر به اشهَد

  است؛ زیرا معنای شهادت دادن، بالاتر از علم و دانش است. 
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ای است که به پدیده مد نظر دلالت دارد که با های ویژهچنین، بستر و زمینه از جمله مشخصههم

مقوله است:  ۵نامه ساز با توجه به متن زیارتگیرد. از جمله عوامل زمینهه به آن راهبردها صورت میتوج

  عبد صالح بودن، وفاداری به امام، مقاومت، شجاعت و بصیر بودن. 

صیحَةِ « صدیقِ وَالوَفاءِ وَالنَّ سلیمِ وَالتَّ  بِالتَّ
َ

ک
َ
 ل

ُ
هَد

ْ
ش

َ
حضرت روشنی بیانگر وفاداری ؛ این عبارت به»ا

عباس (ع) به عهد و پیمان خود با امام حسین (ع) است. ایشان تا آخرین لحظه، با وجود تشنگی و محاصره 

ها بیت (ع) عدول نکرد. این خصلت، الگویی برای انساندشمن، از پیمان خود برای حمایت از امام و اهل

ان با وجود تشنگی شدید، آب را بندی به تعهدات اخلاقی، خانوادگی و اجتماعی است. ایشدر زمینه پای

عنوان یک دهی به نیاز دیگران بر خود را بهها نرساند و جانش را برادرانه فدا کرد. این ایثار، اولویتبه خیمه

  کند.اصل اخلاقی تثبیت می

»...
ْ

ل
ُ
مْ تَنْک

َ
مْ تَهِنْ وَ ل

َ
 ل

َ
نَّک

َ
 ا

ُ
هَد

ْ
ش

َ
 این جمله گویای بصیرت عمیق حضرت عباس (ع) است که» ا

گاهی کامل، جانب امام زمان خود را گرفت. در سخت ترین شرایط از مسیر حق منحرف نشد و با آ

کننده و شبهات حفظ بصیرت، یکی از اصول مهم تربیت اخلاقی است که انسان را در برابر تبلیغات گمراه

تی از امام گردد. در روایهاست که باعث شناخت حق میچنین بصیر بودن از جمله ویژگیکند. هممی

نَا العباس«صادق (ع) آمده است:   عَمُّ
َ

هِ عَلیه بن علي؛ نافذ البَصیرَةِ، صُلبَ کان
ّ
 مَعَ أبي عَبْدِالل

َ
 الایمانِ، جاهَد

هیدا؛ عموی ما عباس بن علی بصیرتی نافذ و بینشی عظیم و ایمانی 
َ

بْلِي بلاءً حَسَنا و مَضي ش
ُ
لامُ وَ ا السَّ

حسین جهاد کرد و در راه حضرتش جانبازی و ایثار کرد و به شهادت رسید  استوار داشت، در محضر امام

بصیرت عبارت است از نیروی قلبی که منور شده و چنین قلبی حقایق اشیا و  ).۱۲۸ /۲: ۱۴۱۱(مامقانی، 

در جریان واقعه کربلا این بصیرت حضرت  ).۱۴: ۱۴۰۹بیند (کبیرمدنی شیرازی، های آن را میباطن

د که او را در کنار امام زمانش ثابت و پایدار نگه داشت و موجب شد دوست را از دشمن عباس(ع) بو 

نامه و تطمیع دشمن را نخورد و تا آخرین لحظه کنار امام(ع) و حامی خیام تشخیص دهد وفریب امان

  حضرت بماند.

بستر خاصی نظر است که راهبردها را درون گر شرایط ساختاری متعلق به پدیده مدشرایط مداخله

تواند جهالت و نادانی در نشناختن حق، رعایت نکردن کند. از جمله این موانع میمحدود یا تسهیل می

  ها، عملکرد دشمن و ایجاد موانع باشد. حرمت
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نامه حضرت عباس (ع) صبوری و استقامت، یاری کردن از جمله راهبردها بر اساس متن زیارت

باشد. صبر به معنی امساک در تنگنا معنا شده است ین خدا میامام زمانش، کوشش و جهد در راه د 

)؛ به معنی مطلق حبس کردن هم آمده است، یعنی اگر انسان نفس خود را در برابر ۴۷۴: ۱۴۱۲(راغب، 

- ). امام علی (ع) ایمان را بر چهار اصل می۳۸۴ /۴: ۱۴۱۴مصیبتی حبس کند، صبر است (ابن منظور، 

  ).۳۱جهاد (نهج البلاغه، حکمت داند: صبر، یقین، عدل و 

نامۀ حضرت عباس(ع) عبارت ها هستند. پیامدها در متن زیارتنتایج حاصل کنش و واکنش

مقوله: اعطای برترین منازل بهشتی و نیکوترین سعادت عقبی، محشور شدن با پیامبران و  ۳است از 

ر راه خدا. خداوند به پاس بندگی صدیقان و شهدا و صالحان، رسیدن به مقام شهدای بدر و مقام جهاد د

فرماید. بخشد، عطا میخالصانه اباالفضل العباس(ع) مقاماتی در آخرت علاوه بر آنچه به دیگر بهشتیان می

ها را از خداوند سبحان ترین اجر و پاداشامام صادق(ع) در چند نوبت برترین، بیشترین، رساترین و کامل

  طلب کرده است.

وَ «شور شدن با پیامبران و صدیقان و شهدا است. در متن زیارت آمده است و از جمله پیامدها مح

ا
ً
 رَفِیق

َ
ئك

َ
وْل

ُ
 شبیه آیه » حَسُنَ أ

ً
سوره مبارکه نساء است:  ۶۹یعنی بهترین رفیقان هستند این سیاق زیارت دقیقا

هُ «
َّ
نْعَمَ الل

َ
ذِینَ أ

َّ
 مَعَ ال

َ
ئك

َ
وْل

ُ
أ
َ
 ف

َ
سُول هَ وَ الرَّ

َّ
 الل

ِ
الِحِینَ  وَ وَ مَن یُطِع اءِ وَ الصَّ

َ
د یقِینَ وَ الشهُّ

ِّ
د نَ وَ الصِّ بِیِّ نَ النَّ یهْم مِّ

َ
 عَل

ا
ً
 رَفِیق

َ
ئك

َ
وْل

ُ
انداز نهایی عبارت است از یعنی ویژگی بارز آنان اطاعت خداوند و رسول است و چشم» حَسُنَ أ

هُ بَیْنَنَ «نشینی با انبیا و اولیا در منازل مخبتین، هم
َّ
جَمَعَ الل

َ
بِتِینَ ف

ْ
مُخ

ْ
وْلِیَائِهِ فِي مَنَازِلِ ال

َ
 وَ بَیْنَ رَسُولِهِ وَ أ

َ
ا وَ بَیْنَك

احِمِینَ  رْحَمُ الرَّ
َ
هُ أ إِنَّ

َ
  ».ف

های مخبتین بر طبق آیات قرآن همان ویژگی مؤمنان واقعی است. در سورۀ انفال ویژگی ویژگی

مُؤْمِنُ «گونه بیان شده است: مؤمنان حقیقی این
ْ
مَا ال یهْمْ إِنَّ

َ
 عَل

ْ
ا تُلِیَت

َ
وبهُمْ وَ إِذ

ُ
ل
ُ
 ق

ْ
ت

َ
هُ وَجِل

َّ
کِرَ الل

ُ
ا ذ

َ
ذِینَ إِذ

َّ
 ال

َ
ون

( ءَایَاتُهُ زَادَتهْمْ إِیمَانًا وَ عَلیَ 
َ

ون
َّ
هِمْ یَتَوَکل (۲رَبِّ

َ
ون

ُ
نَاهُمْ یُنفِق

ْ
ا رَزَق وةَ وَ مِمَّ

َ
ل  الصَّ

َ
ذِینَ یُقِیمُون

َّ
 هُمُ ۳) ال

َ
ئك

َ
وْل

ُ
) أ

 

 حَق

َ
مُؤْمِنُون

ْ
یمٌ(ال رِ

َ
 ک

ٌ
فِرَةٌ وَ رِزْق

ْ
هِمْ وَ مَغ  رَبِّ

َ
 عِند

ٌ
 برابر است با ویژگی مخبتین )» ۴ا  لهّمْ دَرَجَات

ً
که تقریبا

بِتِینَ(«درآیات 
ْ

مُخ
ْ
رِ ال

ِّ
ینَ عَلیَ ۳۴وَ بَش ابرِ وبُهُمْ وَ الصَّ

ُ
ل
ُ
 ق

ْ
ت

َ
هُ وَجِل

َّ
کِرَ الل

ُ
ا ذ

َ
ذِینَ إِذ

َّ
مُقِیمِی  ) ال

ْ
صَابهَمْ وَ ال

َ
مَا أ

(الصَّ 
َ

ون
ُ
نَاهُمْ یُنفِق

ْ
ا رَزَق وةِ وَ ممِّ

َ
  ). ۳۵ل

های ترسان ها (دلبر این اساس، برای مؤمنان پنج ویژگی ذکر شده است که سه تا از این ویژگی

 برابر است، در سوره انفال تلاوت آیات و توکل بر خدا بیان شده هنگام یاد خدا، اقامه نماز و انفاق
ً
) دقیقا

ها بیان شده است، لیکن مقام مخبتین به دلیل ی مخبتین صبر بر مصیبتاست و در سورۀ حج ویژگ
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» مخبت«). با توجه به روایت ۶۰: ۱۳۹۱کنندگان بر خدا بیشتر است (راد، نساج، بودنشان از توکلتسلیم

 «گونه معنا شده است: امام صادق (ع) فرمودند: این
ُ

ال
َ
 یُق

ً
نَا رَجُلا

َ
 عِنْد

ّ
هُ  ان

َ
یْبٌ  ل

َ
ل

ُ
  ک

َ
لا

َ
يْ یَجِيف

َ
مْ ش

ُ
ءٌ ءُ عَنْک

سْ   مَا التَّ
َ

رُون
ْ

 تَد
َ
 أ

َ
ال

َ
مَّ ق

ُ
یْهِ ث

َ
مَ عَل تَرَحَّ

َ
 ف

َ
ال

َ
یْبَ تَسْلِیمٍ ق

َ
ل

ُ
یْنَاهُ ک سَمَّ

َ
مُ ف

ِّ
سَل

ُ
نَا أ

َ
 أ

َ
ال

َ
 ق

َّ
هِ إِلا

َّ
 هُوَ وَ الل

َ
ال

َ
ق

َ
تْنَا ف

َ
سَک

َ
لِیمُ ف

 
َّ

هِ عَزَّ وَ جَل
َّ
 الل

ُ
وْل

َ
 ق

ُ
بَات

ْ
خ ِ

ْ
ذِینَ آمَنُو  -الإ

َّ
بَتُوا إِلیال

ْ
خ

َ
الِحاتِ وَ أ وا الصَّ

ُ
هِمْ  ا وَ عَمِل ) ۱/۳۹۱: ۱۳۶۵کلینی، »(رَبِّ

  معنا نموده است.» اخبات«را » تسلیم«در این روایت امام 

  گیرینتیجه

دار وفاداری و نماد ایثار در حماسۀ کربلا، جایگاهی ویژه در حضرت عباس بن علی (ع)، پرچم

خاطر عمق اخلاقی و ای نظامی، بلکه بههتنها به دلیل رشادتنهفرهنگ شیعی دارد. شخصیت ایشان 

 رفتارشان در لحظات حساس تاریخ اسلام مورد توجه است. زیارت
ِ

نامۀ حضرت عباس(ع)، که از تربیتی

عنوان الگویی تواند بهدهد که میای از مفاهیم اخلاقی و تربیتی را ارائه میمتون معتبر شیعی است، گنجینه

سان معاصر تحلیل شود. در این مقاله، سعی بر آن شد که با استفاده از روش نوین، از اطلاعات برای ان

پردازی در عرصۀ تربیت دینی بهره برد. از جمله منابع سازی و نظریهموجود در منابع اسلامی، برای مدل

لگوی تربیت دینی در های مأثوره از اهل بیت(علیهم السلام) است که ظرفیت استخراج انامهدینی، زیارت

ها وجود دارد. با توجه به زیارت مأثوره از امام صادق(ع) در شأن قمر بنی هاشم، صفات و شخصیت آن

خوبی معرفی شده است که نیازمند تبیین برای طراحی و ارائه یک الگوی تربیتی والای حضرت در آن به

گذاری در سه و با استفاده از رمزگذاری، کدمتنی پردازی داده بنیاداست. برای این کار از روش نظریه

بخش کدگذاری باز، کدگذاری محوری  و کدگذاری انتخابی انجام گرفت و با تحلیل محتوا و مضمون 

  ها تبیین و پالایش گردید. ارتباط میان کدها و مقوله

انداز و چشم ها، عوامل موثر، راهبردها، پیامدهانتیجۀ حاصل از این تحلیل اکتشاف و تبیین زمینه

نامه تجلی پیدا کرده است. بر این اساس، اعتقاد به توحید و رسالت الگوی تربیتی ایشان است که در زیارت

پیامبر(ص)، اعتقاد به جانشینی و سبط برگزیده رسول خدا(ص) و اطاعت وتسلیم در برابر امر ایشان از 

لح بودن، پیروی و اقتدا به صالحان، سستی و عوامل تأثیرگزار در ایجاد زمینۀ وفاداری به امام، عبد صا

کوتاهی نکردن در فرمان حق و  بصیرت در راه دین الهی است. البته جهالت و نادانی در نشناختن حق، 

هایی مانند صبر و ها مانع از معرفت به مقام ایشان است. در ادامۀ زیارت ویژگیرعایت نکردن حرمت

هاد در راه خدا و کوشش و جهد در راه دین الهی از راه کارها و تحمل مصائب، خیرخواهی، استقامت و ج

ترین، برترین و بیشترین پاداش اخروی است و شود که پیامدهای معنوی آن کاملراهبردهایی معرفی می
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پرآوازه شدن نام حضرت در اعلی علییّن است که خداوند برترین منازل بهشتی و نیکوترین سعادت عقبی 

نشینی با پیامبران و صدیقان و شهدا و صالحان محشور کند و حضرت را در مقام هماء میرا به ایشان اعط

گرداند که نائل شدن به مقام شهدای بدر و مبعوث شدن در مقام رفیع شهیدان را به دنبال دارد. الگوی می

وتی اجتماعی و تفاهای امروزی مانند فردگرایی، بیاخلاقی ـ تربیتی حضرت عباس(ع) در مواجهه با چالش

ها در بحران معنویت کاربرد دارد. از داستان کربلا و شخصیت عباس(ع) برای آموزش غیرمستقیم ارزش

توان استفاده نمود و با تبیین شجاعت اخلاقی ایشان برای مقابله با ظلم و تبعیض در جامعه تربیت دینی می

    	بهره برد.

  

  :منابعفهرست 

  ، ای، تهران: انتشارات علمیه اسلامیه. ترجمه: محمدباقر کمرهالامالی.) ۱۳۷۶بابویه، محمد بن علی. (ابن -

  . نجف اشرف دارالمرتضویه.کامل الزیارات). ۱۳۵۶ابن قولویه، جعفر بن محمد. ( -

  : دار صادر.. چاپ سوم، بیروتلسان العرب). ۱۴۱۴.(ابن منظور، محمد بن مکرم -

  محدث جلال الدین. چاپ دوم، قم: دارالکتب الاسلامیه. لمحاسن.ا). ۱۳۷۱برقی، احمد بن محمد بن خالد. ( -

  تبصرة المتقین في شرح زیارة العباس بن امیر المؤمنین(علیهما السلام).). ۱۴۳۶بغدادي، احمد کاظم. ( -

اء ابوالفضل العباس السلامزیارت). ۱۳۹۹تربتی کربلایی، حیدر. ( -
ّ
  . قم: اسوه.های مولانا سق

  . کربلا: عتبه مقدسه عباسیه.وَهَج النبراس فی شرح زیارة العباس). ۱۴۳۶جد، حیدر. ( -

  . قم: نشر اسراء.تفسیر موضوعی قرآن کریم مراحل اخلاق در قرآن). ۱۴۰۰جوادی آملی، عبدالله. ( -

ث، ، مطالعات اعتبارسنجی حدی»سفرهای علمی ابن قولویه و ارتباط آن با منابع کامل الزیاره). «۱۳۹۸حسین پوری، امین. ( -

  .۱۴۴-۱۱۸، ۱شماره 

  . تهران: نگاه دانش.های پژوهش کیفی، رویکردی نو و کاربردیاصول و مبانی روش). ۱۴۰۱خنیفر، حسین؛ مسلمی، ناهید. ( -

  . قم: مرکز نشر آثار شیعه.). معجم رجال الحدیث۱۴۱۳خویی، ابوالقاسم. ( -

های قرآنی، پاییز و زمستان، مجله آموزه». به آیات و روایاتمعناشناسی واژه اخبات با توجه «)، ۱۳۹۱راد، علی؛ نساج، مریم. ( -

  .۷۲-۵۳، ۱۶شماره 

 بیروت، دارالعلم الدارالشامیة.-. حسین بن محمد، دمشقالمفردات فی غریب القرآن). ۱۴۱۲راغب اصفهانی.( -

نشریه » نامه ایشانتحلیل شخصیت ایمانی حضرت عباس (ع) بر اساس زیارت). «۱۳۹۶رنجبرحسینی، محمد؛ عطار، طاهره. ( -

  .۶۲-۴۱، ۶نامه معارف حسینی، شماره پژوهش

  . قم: پژوهشکده باقرالعلوم.موسوعة کلمات الامام الحسین(ع)). ۱۳۷۳شریفی، محمود. ( -

  .۶۱، فرهنگ کوثر، شماره »شخصیت معنوی حضرت عباس(ع)). «۱۳۸۴سلطانی، مهدی. ( -

، »حضرت عباس(ع) نمودی ز سبک زندگی انسان کامل قرآنی« ).۱۳۹۳طائبی اصفهانی، فاطمه؛ رحیمی کاهشکی، ندا. ( -

  .۲۴-۱۲، ۵۱مجله قرآنی کوثر، شماره 
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نامه علمی پژوهشی دو فصل». توصیف و تبیین الگوهای نظری تربیت اسلامی«ش). ۱۳۹۰قندیلی، سیدجواد؛ عالی، مرضیه. ( -

  .۴۹ -۲۷، بهار وتابستان ۱۲، شماره۶تربیت اسلامی، سال

. حسینی امینی، الساجدین ریاض السالکین فی شرح صحیفه سّید). ١٤٠٩علی خان بن احمد. (ازی، سیدکبیر مدنی شیر  -

  محسن. چاپ اول، قم: دفتر انتشارات اسلامی.

  ش). الکافی. تصحیح علی اکبر غفاری، تهران: دارالکتب الإسلامیة.١٣٦٥کلینی، محمد بن یعقوب. ( -

  . تحقیق محمدرضا مامقانی. قم: مؤسسة آل البیت لإحیاء التراث.ة فی علم الدرایةمقباس الهدای). ۱۴۱۱مامقانی، عبدالله. ( -

  . قم: مؤسسة آل البیت لإحیاء التراث.تنقیح المقال فی علم الرجال). ۱۳۸۱. (--------- -

منظر خوانشی بر اشعار حماسی حضرت عباس (ع) در روز عاشورا از ). «۱۴۰۳ملاابراهیمی، عزت؛ حسینی، فاطمه سادات. ( -

  .۲۸-۷، ۳۴نامه معارف حسینی، شماره ، پژوهش»تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف

  . قم: کنگره شیخ مفید. الارشاد فی معرفه حجج الله علی العباد. موسسه آل البیت چاپ اول). ۱۴۱۳مفید، محمد بن محمد. ( -

. تهران: نگاه ها، راهی به رهاییشگاهتأملاتی چند در باب امکان و ضرورت اسلامی شدن دان). ۱۳۸۱ملکیان، مصطفی. ( -

  معاصر.

  نشر جامعه مدرسین.. تحقیق السیدموسی الشبیری الزنجانی. قم: رجال). ١٤١٦نجاشی، احمد ابن علی. ( -

  . مؤسسۀ نشر اسلامی.مزار کبیر). ۱۳۷۸مشهدی، محمدبن جعفر. ( -

  م: الشریف الرضی.، ق۱۰۵، ص۱۰ج ثمرات الاعواد.، علی ابن الحسین). ۱۳۷۰هاشمی الخطیب. ( -

، مجله تربیت »های تربیت اخلاقی از دیدگاه امام علی(ع) در نهج البلاغهبررسی اولویت). «۱۳۷۹همت بناری، علی. ( -

  .۴اسلامی، شماره

  . بیروت: موسسه العلمی للمطبوعاتالدارین فی انصار الحسینوسیله). ۱۴۰۲موسوی زنجانی، ابراهیم. ( -
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  تب بر دعا در فلسفه اسلامی معاصرفواید و آثار متر
  

  

  ٣وحیده فخار نوغانی، * ٢امیر راستین طرقی، ١میترا شاد

  DOI :(604.11452025.30DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  10/03/1404تاریخ پذیرش:  - 12/12/1403تاریخ دریافت: 
  

  چکیده 

های اساسی دینی که در متون و روایات اسلامی بسیار مورد توجه قرار گرفته، دعا یکی از آموزه

سازد. توجهی به دعا، انسان را از بسیاری برکات محروم میاست. اهمیت این موضوع تاحدی است که بی

الهی معطوف به دعای بندگان دانسته  اینکه در مضامین دینی، از دعا با عنوان مغز عبادت یاد شده و عنایت

ای و خانهشده است، نشان از اهمیت و جایگاه این آموزه اصیل دینی دارد. این مقاله، با تکیه بر منابع کتاب

تحلیلی، در پی آن است که به این مسئله پاسخ دهد که آیا از منظر فلسفی نیز ارزش و -با روش توصیفی

توان برای دعا در زندگی انسان از جهات مختلف ارزش و تاثیر قائل و آیا می کارکرد دعا قابلیت تبیین دارد؟

دار همسویی فلسفه با دین ویژه پیروان حکمت متعالیه، داعیهبود؟ با توجه به این امر که فلسفه اسلامی، به

خواهد های حکمای مسلمان معاصر طور خاص دیدگاهاند، تمرکز این پژوهش بر فلسفه اسلامی و بهبوده

بندی جدید از بود. فحص از آثار و کارکردهای دعا در آثار فیلسوفان اسلامی معاصر، ما را به یک دسته

دهد که در سازد. دستاوردهای پژوهش نشان میشش رویکرد در خصوص فواید و آثار دعا رهنمون می

ها و بر حکمتاندیشه حکمای مسلمان معاصر، دعا و عرض حاجت بندگان به درگاه الهی، مشتمل 

خیرات متعددی از قبیل درک ربوبیت خدا، اقرار به بندگی و درک ارزش ذاتی دعاست که نشان از مؤثر 

  ها دارد.بودن و ارزشمندی دعا در زندگی انسان و رابطه او با خدا و سایر انسان

  : دعا، فواید و آثار، فلسفه اسلامی معاصرواژگان کلیدی

                                                                    

اسلامی، دانشگاه فردوسی مشهد، دانشکده الهیات ومعارف اسلامی،اسلامی، گروه فلسفه و حکمتارشد کلامکارشناسی -١

  gmail.com13799mitra.shad@مشهد، خراسان رضوی، ایران. 

 استادیار حکمت متعالیه، گروه فلسفه و حکمت اسلامی، دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه فردوسی مشهد، -٢

    arastin@um.ac.ir (نویسنده مسئول*)مشهد، خراسان رضوی، ایران.

گروه معارف اسلامی، دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه فردوسی  مدرسی الهیات ومعارف اسلامی،دانشیار  - ٣

   fakhar@um.ac.irمشهد، مشهد، خراسان رضوی، ایران. 
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  . مقدمه ١

عنوان یکی از یادی در دین است که همواره مورد تأکید قرار گرفته است و بهدعا از مفاهیم بن

شود. در باور خداباوران، دعا جایگاهی های ارتباطی میان انسان و خدا شناخته میترین راهترین و مهمساده

زمانی کند. اهمیت آن مندی از خیرات و برآورده شدن حاجات ایفا میویژه دارد و نقش اساسی در بهره

عنوان عاملی تأثیرگذار در تغییر سرنوشت و حتی دگرگونی قضای الهی معرفی شده شود که بهآشکار می

تواند توجهی به آن میکند و بیاست. علاوه بر این، خداوند وعده داده است که دعاها را مستجاب می

حالت تضرع، همواره مورد حال، انسان هنگام دعا و در های الهی شود. درعینموجب محرومیت از نعمت

  گیرد.لطف و رحمت خداوند قرار می

طور طبیعی به سوی خدای قادر مطلق ها در هنگام سختی بهکه دعا امری فطری است و انسانبا این

آورند، اما این امر مانع از کنکاش عقلی و بحث فلسفی پیرامون آثار و فواید دعا نشده و فیلسوفان روی می

عنوان های پراکنده (بهسینا علاوه بر بحثاند. ابنفلسفی به این آموزه وحیانی توجه کردهمسلمان با نگاه 

سینا، )، رساله مستقلی درباره استجابت دعا دارد (ابن١٨٣-١٨٢، ١٨٠؛ ٥٢-٥١: ١٣٧٩سینا، نمونه، رک: ابن

ا پرداخته است(به های مختلفی از آثارش به بحث پیرامون دع) و ملاصدرا نیز در بخش٣٣٨-٣٣٥تا: بی

ست که با ). مسئله پژوهش حاضر آن٤١٣-٤٠٢: ٦، ١٩٨١عنوان نمونه و به طور خاص، رک: ملاصدرا، 

که دعا در الهیات اسلامی جایگاهی ویژه دارد، آیا در اندیشه فیلسوفان نیز از جهت حکمی و توجه به این

در صورت مثبت بودن پاسخ، چه آثار و  فلسفی چنین جایگاهی برای این آموزه دینی قابل تبیین است؟ و

شود دعا امری ارزشمند و موثر در زندگی فوایدی از حیث تبیین فلسفی بر دعا مترتب است که سبب می

  انسان به شمار آید؟

ها و ویژه شارحان صدرایی حاکی از آن است که حکمتتتبع در اندیشه فیلسوفان اسلامی معاصر به

های دعا یافت خواسته و مطلوب مورد نظر، تحت عنوان آثار، فواید و حکمتفواید فراوانی علاوه بر در 

مطرح شده است. در این مقاله، آثار و خیرات دعا از منظر حکمای مسلمان معاصر در قالب شش رویکرد 

بندی شده است که عبارتند از: رویکرد معرفتی، رویکرد ناظر به رابطه خدا و بنده، رویکرد ناظر به دسته

که فلسفۀ اسلامی ظرفیت بالایی م اسباب و علل، رویکرد فردی، اخلاقی و اجتماعی. با توجه به ایننظا

ای به آن پرداخته نشده است. این پژوهش گویی به این چالش دارد، اما تاکنون در هیچ مقالهبرای پاسخ

ن منظور، به آراء امام تلاش دارد دیدگاه فلاسفۀ اسلامی معاصر را در این زمینه بررسی کند و برای ای
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الله مصباح الله جوادی آملی و آیتزاده آملی، آیتخمینی، علامه طباطبایی، شهید مطهری، علامه حسن

  پردازد. یزدی می

  . تعریف و مفهوم دعا از دیدگاه فلسفه اسلامی معاصر ١. ١

گرفته شده است که به » دَعَوَ «کار رفته و از ریشۀ بار به ۲۰۰واژۀ دعا و مشتقات آن در قرآن حدود 

است. ابن فارس، از لغویان برجسته، معتقد است که دعا به معنای » طلب کردن«و » خواندن«معنای 

). ٢/٢٧٩: ١٤٠٤سوی خود از طریق صدا یا گفتار است (ابن فارس، جلب توجه و متمایل ساختن چیزی به

داند ( ابن آن را مترادف با استغاثه می ابن منظور نیز دعا را به معنای صدا زدن و طلب کمک دانسته و

  ).١٤/٢٥٨: ١٤١٤منظور، 

علامه طباطبایی بر این باور است که دعا و دعوت به مفهوم جلب توجه و اهتمام شخص مورد 

عبارت دیگر، دعا به ). به١٠/٥٢: ١٣٧٤ خطاب به چیزی است که برای آن دعوت شده است (طباطبایی،

و به شخص داعی از طریق کلام یا اشاره است. از نظر ایشان، درخواست معنای  متوجه کردن فرد مدع

). ١١/٤٣٤: ١٣٧٤شود (طباطبایی، حاجت بخشی از معنای دعا نیست، بلکه نتیجه و ثمرۀ آن محسوب می

همچنین، دعا به معنای اظهار نیاز و بندگی در برابر خداوند است که موجب جلب رحمت و عنایت الهی 

معنای دعا است، چرا که در عبادت، انسان با خضوع و اظهار فقر در منظر، عبادت نیز هم شود. از اینمی

  ).١٠/٥٢: ١٣٧٤کند (طباطبایی، برابر خداوند، او را مخاطب قرار داده و رحمتش را طلب می

رو دعوت اینالله جوادی آملی  دعا در معنای عام خود، درخواست توجه  است  و ازاز نظر آیت

معنای خواندن خداوند با ذکر اوصاف او، مانند شود. دعا گاهی بهعای خاص محسوب مینوعی د

معنای خواستن و طلب از خداوند است (جوادی آملی، های پیامبران و اولیای الهی، و گاهی نیز بهمناجات

ست: که در دعای حضرت زکریا آمده ا). این معنا در قرآن نیز مشهود است، چنان١٧٢ /١٤الف: ١٣٨٨

عَاءِ «
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داند، اما تأکید دارد که دعایی که اثر معنوی و رهایی از امام خمینی (ره) دعا را نوعی عبادت می

مراه با انقطاع از غیرخدا و امید بستن صرف به درگاه الهی باشد. آتش را در پی دارد، دعایی است که ه

  ).١٩٧: ١٣٨٩شود (خمینی، چنین دعایی، موجب نورانیت قلب انسان می

ساز تکامل روحی و قرب داند که زمینهالله مصباح یزدی حقیقت دعا را توجه به خداوند میآیت

  ).١٩: ١٣٨٢گیرد (مصباح یزدی، ی دعاها قرار میرهالهی است.  دعا  نوعی عبادت است و نماز نیز در زم
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وگو و نجوا با او زاده آملی نیز بر این باور است که حقیقت دعا در یاد خداوند و گفتعلامه حسن

ای برای نزدیکی به پروردگار و معادل عبادت است. نهفته است.  دعا کلید گشایش الهی و وسیله

  ).٧: ١٣٨٥زاده آملی، (حسن

  

  ار و خیرات دعا از منظر فلسفه اسلامی معاصر. آث٢

های حکمای معاصر همچون امام خمینی، علامه طباطبایی، شهید مطهری، علامه جستجو در دیدگاه

الله مصباح یزدی، ما را با انبوهی از خیرات و مزایای دعا الله جوادی آملی و آیتزاده آملی، آیتحسن

توان مزایا و خیرات دعا را در شش بندی تحلیلی، می. در یک طبقهسازدکردن به درگاه خداوند مواجه می

تر آنان فراهم شود. در ادامه به فواید و آثار دعا بندی نمود، تا زمینه درک بهتر و تبیین دقیقرویکرد دسته

  بندی پرداخته خواهد شد.ذیل این دسته

  . آثار و مزایای معرفتی٢-١

گاهی انسان از منظور از فواید و خیرات معرفتی ا ثرات و ثمراتی است که سبب رشد معرفت و آ

  شود. برخی از این ثمرات به قرار زیر است:خلال دعا کردن می

های دعا این است انسان به درک بهتر این  برسد : یکی از حکمتدرک ربوبیت خدا .٢- ١- ١ 

ه معنای این نیست که دعا که تدبیر عالم در دستان خدا است و  او رب و مالک جهان است. این تفکر ب

ها را مستقل جانشین اسباب است، بلکه بدین معنا است که انسان از تمامی اسباب استفاده کند، اما آن

رو حتی اگر اسباب مادی فراهم باشند، باز هم اینخداوند متعال بداند. ازها را از ناحیۀ نپندارد و تأثیر آن

). شخصی که در عین تلاش ٣٦: ١٣٨٢ب کند (مصباح یزدی، انسان باید درخواست خود را از خدا طل

ها را پندارد، بلکه همه آنکند، تلاش خود و اسباب بیرونی را مستقل نمیبرای رفع حاجت خود دعا می

  ).٣١-٣٢: ١٣٨٢بیند (مصباح یزدی، تحت اراده خدا مؤثر می

ند را بخواند و به یاد او باشد تا به همین خاطر، توصیه شده است که انسان  در حالت رفاه نیز خداو 

ها متنعم است و خدا را از در حالت شدت خداوند به یاد او باشد؛ زیرا وقتی انسان به انواع عطایا و خوشی

داند و اسباب ظاهری را مستقل از خدا و برد، نشان از این دارد که او را صاحب و مدبر عالم نمییاد می

افتد. چنین انسانی خدا را تنها در و فقط در هنگام سختی به یاد خدا میپندارد عنوان علت حقیقی میبه

داند، در صورتی که خدا هم در حالت شدت و هم آسانی ربوبیت دارد و چنین حالت سختی مدبر می

  ).٢/٥٦: ١٣٧٤شخصی پندار غلطی دربارۀ خدا دارد (طباطبایی، 



 

 

24 

چکی و بندگی خود در برابر خدا و از شود تا انسان ذلت، کو دعا سبب می . درک فقر:٢-١-٢

آورد که به نیاز و احتیاج خود پی تعالی را بهتر درک کند. انسان زمانی به دعا روی میطرفی عزت حق

برده باشد و بداند باید به آستان خداوندی روی آورد که بهترین شنونده و قدرتمندترین فرد برای رفع 

الف: ١٣٨٨اش گسترده است (جوادی آملی ، خواسته کردنحاجت او است که رحمتش بر برآورده

). دعا در ذات خود دارای منزلت است و این منزلت برخاسته از این است که دعاکننده در ١٩٧-٢٩/١٩٨

درون خود احساس فقر و عین الربط بودن به خدا داشته باشد. از دیدگاه حکمت متعالیه، ممکنات عین فقر 

ق است. موجود امکانی که عین الربط به خالق است، وقتی درون خود به خدا هستند و خدا غنی مطل

آورد. هرچه یک وجود تقربش به او بیشتر باشد، کند، برای رفع آن به علت خود رو میاحساس نیاز می

). ٣٩٤: ١٣٨٦، تر است و هرچه نسبت به خدا دارای بُعد باشد، نواقص او نیز بیشتر است (لاهیجیکامل

 « فرماید:آن کریم میخداوند در قر 
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درجۀ انسانیت وابسته به میزان و درجۀ شدت و ضعف پذیرش عبودیت است و به میزان پذیرش فقر 

هایی ترین حجابمنیت و خودبینی در برابر خدا از مهم إلی الله، درجۀ انسانیت نیز افزوده خواهد داشت.

شود؛ بنابراین مسیر وصول به غیب و رسیدن به مقام شهادت این است که به روی نفس انسان کشیده می

). از فوائد مهم دعا این است که انسانی ٩الف: ١٣٧٨است که انسان این حجاب را از بین ببرد (خمینی، 

پنداری فرود آمده و خود نیازی و بزرگپندارد، از مرتبۀ بیحب جلال و جبروت مینیاز و صاکه خود را بی

  را در درجۀ نیاز و نقصان ببیند. 

یکی از نظرات مهم درخصوص دعا، ارزش ذاتی دعا است. . درک ارزش ذاتی دعا: ٢- ١-٣

باشد و نفس دعا کردن امری از خدا است، اما خود دعا دارای ارزش ذاتی میهرچند دعا برای درخواست

تر است. راز و نیاز با خدا و طلب از او از چنان ارزشی برخوردار است که فارغ از از استجابت آن مهم

). امام سجاد (ع) درمورد عظمت ٥٦: ١٣٨٢استجابت، طلب از مطلوب مهمتر است ( مصباح یزدی، 

یان داشتن ذکر تو بر زبان ما است و هاي تو بر ما، همان جر ترین نعمتو از بزرگ«فرمایند: نعمت دعا می

- ٢٨١: ١٣٩٩(مفاتیح الجنان،  »ای است که برای دعاکردن  به ما دادی و به پاکی ستودنتهمان اجازه

٢٨٢.(  

کند که دائم مشغول عبادت خدا بود. شیطان به او مولوی در مثنوی داستان عابدی را روایت می

بار هم از جانب او لبیک ه گفتی، اما چه فایده که حتی یکتلقین کرد که این مدت خدا را صدا زدی و الل
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داد. مرد دچار بار پاسخ تو را میزدی، حداقل یکگونه با اشک و آه صدا مینشنیدی؟ هرکسی را این

تردید شد و به این علت مناجات و دعا را ترک کرد. شبی در خواب هاتفی را دید که  به مرد چنین پاسخ 

که که خدا به تو توفیق داده تا اهل دعا باشی اهای تو لبیک و جواب خدا هستند. اینداد که مناجات و دع

: ١٣٨٦و سوز و عشقی که خدا در دل تو ودیعه گذاشته است، لبیک خدا هستند (مثنوی معنوی، 

٣/٣١٣.(  

عبادت به معنای اقرار به مالکیت و ربوبیت خداوند و بندگی انسان  . اقرار به بندگی:٢-١-٤

شود. دعا نیز تجلی این بندگی است که در آن که با توجه قلبی، اقرار زبانی و اعمال جسمی ابراز می است

داند. دعا علاوه بر درخواست نعمت میکند و او را کفیل و ولیانسان نیاز و فقر خود را به خدا اظهار می

).  ٢١-٢٠: ١٣٨٢یزدی،  دهنده اعتراف به بندگی و ربوبیت الهی است (مصباححاجت، در باطن نشان

دانند؛ زیرا عبادت، اظهار بندگی به خدا و الله جوادی آملی دعا را نوعی عبادت میالله مصباح و آیتآیت

باشد. شخصی که جایی که دارای همین مفاهیم است عبادت میپذیرش ربوبیت الهی است و دعا نیز از آن

کند، ین جهت که به بندگی خود و ربوبیت خدا اقرار میکند، در واقع از اسوی خدا دراز میدست نیاز به

مشغول عبادت است. از نگاه ایشان اگر بر دعا هیچ اثر دیگری مترتب نبود و تنها حکمت آن همین بود که 

که انسان همواره به این عبادت مشغول باشد کافی موجب تقرب انسان به خدا و بندگی او بود، برای این

  ).١/٢٨٢: ١٣٩٤ثار مختلف دیگری نیز وارد است (مصباح یزدی، بود، هرچند بر دعا آ

کشاند و او را از یاد خدا و خود غافل دنیا انسان را به غفلت می. از بین بردن غفلت: ٢-١-٥

کند. علامه زداید و ضعف، غرور و حس استقلال انسان را به او یادآوری میکند. دعا این غفلت را میمی

کند که گاهی که استادشان میرزاعلی آقا قاضی در اهمیت یاد خدا این نکته را نقل می طباطبایی به نقل از

شود تا فقط یک (یا الله) بگوید و این برد، مبتلا به سختی و دشواری میانسان در غفلت از خدا به سر می

  ).٢/٤١: ١٣٩٦(یا الله) در نورانی شدن دل انسان و کمال او بسیار مؤثر است (مصباح یزدی، 

کند که این یاد، انسان را از گناه دور و دعا علاوه بر طلب نعمت، یاد خدا را در دل انسان تقویت می

کند. طلب نیازهای مادی و غیرمادی از خداوند، با اقرار به ربوبیت او همراه بند میهایش پایبه مسئولیت

نوی مانند توفیق عبادت و خدمت به دیگران ویژه اگر نیازهای معاست و در تکامل روح انسان تأثیر دارد، به

  ).٨٧: ١٣٩٩ از خدا درخواست شود (مصباح یزدی،
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  . فواید و آثار ناظر به رابطۀ خدا و بنده ٢-٢

شود که در نتیجه دعا کردن سبب تقویت و در این رویکرد، به خیرات و ثمراتی از دعا اشاره می

  شوند.تر شدن رابطه میان خالق و مخلوق میمستحکم

ای ناگسستنی است و رابطۀ بین انسان و خدا رابطه. افزایش محبت به خدا: ٢-٢-١

کند. پیوند خدا با بنده همیشه برقرار است و همواره توجه و رحمت او تر میدعاکردن، این رابطه را عمیق

درون خود با  بر بنده گسترده است و دعا سبب برقراری طرف دیگر رابطه است؛ یعنی بنده با دعا از عمق

شود و همین موجب بخشد و متوجه مبدأ غیبی مینشیند و به ارتباط با خدا تداوم میخداوند به صحبت می

ترین ). این ارتباط عمیق٣/٤٠٦: ١٣٧٥گردد (مطهری، مندی بیشتر انسان از رحمت خداوند میبهره

نشیند که ادارۀ عالم در دست او است و وگو میارتباطی است که بنده دارا است؛ زیرا با خداوندی به گفت

ي « فرماید:تر است. خداوند در سورۀ بقره میاز هر کسی نسبت به او مهربان
ّ
نِ

َ
 عِبَادِي ع

َ
ك

َ
ل

َ
أ

َ
ا س

َ
إِذ

َ
و

مْ 
ُ

ه
َّ

ل
َ

ع
َ
وا بِي ل

ُ
مِن

ْ
یُؤ

ْ
ل

َ
جِیبُوا لِي و

َ
یَسْت

ْ
ل

َ
انِ، ف

َ
ع

َ
ا د

َ
 إِذ

ِ
اع

َّ
 الد

َ
وَة

ْ
ع

َ
جِیبُ د

ُ
یبٌ، أ

ِ
ر

َ
ي ق

ّ
إِنِ

َ
ف

 
ُ

د
ُ

رْش
َ
 ی

َ
تر است، به احوال او بیناتر که خداوند از رگ گردن به انسان نزدیکباور به این .)١٨٦(بقره/ »ون

ی پاسخگویی و اجابت داده، در افزایش محبت انسان به خدا تأثیرگذار از هرکسی  است و از طرفی وعده

د و انسان بیشتر به تر باشاست. هرچقدر توجه به خدا از طریق دعا و تقاضای حاجت در زندگی پررنگ

گفتن با خداوند مشغول باشد، محبت و علاقه انسان به خدا نیز افزایش یافته و رسوخ بیشتری ذکر و سخن

گذارد و سبب دوری انسان از اعمالی در قلب انسان خواهد داشت و این محبت بر رفتار انسان تأثیر می

السلام)، در روایتی از امام صادق (علیه). ٥٠-٥١: ١٣٨٤شود که مغضوب خدا است (مصباح یزدی، می

کند که دوست دارد صدای بندۀ خود را بشنود و شاهد خداوند به این دلیل  برخی از دعاها را اجابت نمی

قدر ). برخی از این افراد آن٤/٢١٨وگوی بنده با خود باشد و بنده بیشتر خداوند را بخواند (کافی، گفت

اهمیت است و گویی با شوند که اجابت دعا نزد آنان کمخداوند می غرق در لذت همنشینی و صدازدن

شناسان نیز ). روان١/٢٨٦: ١٣٩٤اند (مصباح یزدی، گفتن با خدا به کام خود رسیدهچشیدن لذت سخن

بستگی خود را به مادر کنند که بر مبنای آن، کودک از ابتدا دلبستگی بیان میمبحثی را تحت عنوان دل

بستگی به کند. این دلکردن، لبخندزدن و گشودن دست به سمت مادر دراز میرا با گریه اظهار و آن

کردن و ذکرکردن تجلی پیدا کند که با دعاکردن، نیایشسایرین و در نهایت به خدا نیز ادامه پیدا می

  ).٨٠: ١٣٨٧کند (شجاعی، کند. بدین ترتیب بنده علاقه و محبت خود به خدا را اظهار میمی
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عبودیت وابسته به این است که انسان  :آلود به دیگران. انقطاع از وابستگی شرک٢-٢-٢

از سایرین انقطاع پیدا کند و انقطاع یعنی بریدن از هرکس غیر خدا و دعا کمال انقطاع است (مطهری، 

های وابستگیکه به مدارج معنوی بالا دست پیدا کند، باید خود را از ). انسان برای این١٠/٥٠الف: ١٤٠٢

حد دعا، انقطاع از دیگران به خدا است که با هیچ لذت دیگری قابل های بیمادی رها سازد. یکی از لذت

دهند و اند، لذت دیگری را به آن ترجیح نمیمقایسه نیست. کسانی که لذت انقطاع از خلق را تجربه کرده

ر محبت خدا و استجابت دعا ببیند رسد که انسان خود را غرق داین زمانی به نهایت لذت خود می

). به همین خاطر دعا از اهمیت زیادی برخوردار است؛ زیرا انسان از سایرین ٢٤٥ج: ١٤٠٢(مطهری، 

برد. لازم به ذکر است این انقطاع به معنای عدم توجه به اسباب و علل منقطع شده و تنها به خدا پناه می

اثربخشی، تمام علل را تنها از ناحیۀ تاثیرگذاری الله مشاهده  نیست، بلکه بدین معناست که انسان در نهایت

  کند.

  . خیرات و مزایای ناظر به نظام اسباب و علل ٣-٢

تواند از شود که میدر این رویکرد به دعا به عنوان یکی از عوامل مؤثر در تحقق امور  پرداخته می

ی
ّ
ی و در چارچوب نظام عل

ّ
  وادث جهان اثرگذار باشد.معلولی، در وقع ح-طریق تأثیر عل

دنیا بر پایۀ سلسلۀ روابط و اسباب قرار داده شده  ساز:دعا، علت اعدادی و زمینه .٣-٢-١ 

تواند اتفاقی را ایجاد کند های تغییردهنده و یکی از اسباب و علل این جهان است که میو دعا جزء سنت

شت مؤثر است تا جایی که حتی جلوی قضای یا جلوی اتفاق و جریانی را بگیرد و به این دلیل در سرنو 

  ).٨٧ب: ١٤٠٢گیرد (مطهری، الهی را می

طور مقرر کرده است که اعمالی چون صدقه و دعا از جمله اسباب و عبارتی، خداوند اینبه 

توانند باعث تغییر و تحولاتی در دنیا شوند و دعا یکی از عللی است که انسان هایی هستند که میعلت

). ٢١٨ب: ١٣٨٨از آن استفاده کند تا حادثۀ خیری ایجاد یا از شری جلوگیری شود (جوادی آملی،  تواندمی

خواهد به خواستۀ خود برسد، باید از روابطی که منجر به ایجاد خواستۀ او به همین خاطر، اگر بنده می

). ٦٥: ١٣٩٥ه آملی، زادشود (از جمله دعا) استفاده کند تا به خواسته و مطلوب خود دست یابد (حسنمی

واسطۀ بنابراین دعا از شرایط تحقق حاجت است و قضا و قدر الهی بر این قرار گرفته که آن مطلوب به

کردن بنده محقق شود و ترک آن به معنی رهاکردن جزئی از اجزای علت و معلولی و موجب عدم طلب

  ).٣/٣٨: ١٣٨٥مندی انسان از رحمت الهی است (جوادی آملی، بهره
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هایی لازم که دعا مستجاب شود، سلسله علتحال، ذکر این نکته ضروری است که برای ایناینبا

شود و اگر سایر اسباب و علل موجود ها و اسباب سنجیده میاست. هنگام دعا، خواستۀ انسان با سایر علت

مهیا نباشند، دعا نیز مورد شود و اگر سایر علل گاه دعا مستجاب میها هماهنگ باشد، آنباشند و دعا با آن

اجابت قرار نخواهد گرفت؛ زیرا ایجاد معلول وابسته به برقرارشدن تمام اجزای علت تامه است و دعا یکی 

شدن آن خواسته، معلول فراهم آمدن علت تامه هایی است که برای تحقق باید انجام شود و برآوردهاز علت

 ).٣٦-٣/٣٧: ١٣٨٥است (جوادی آملی، 

شود که کلی، در فلسفه اسلامی، دعا علت اعدادی و از اسباب قضا و قدر الهی تلقی می طوربه

سازی زمین را دارد و کند؛ مانند بارانی که وظیفه آمادهزمینه را برای دریافت نعمت از جانب خدا فراهم می

  ).٢٩/١٩٨الف: ١٣٨٨رسد (جوادی آملی، تا انسان آماده نباشد، فیض به او نمی

این نکته حائز اهمیت است که دعا به معنای نادیده گرفتن تأثیر اسباب نیست، بلکه انسان باید بیان 

کند که علت ای بداند که تأثیرشان از سوی خداوند است. از طرفی فطرت انسان درک میاسباب را وسیله

باب مادی اعتماد مطلق اصلی رفع نیازها خداوند است و سایر اسباب فقط واسطه هستند؛ بنابراین نباید به اس

  ). ٢/٥٠: ١٣٧٤داشت و علت حقیقی را فراموش کرد (طباطبایی،

نکتۀ دیگر این است که شناخت علل برعهده فلسفه نیست. اصل علیت، اصلی فلسفی و غیر قابل 

ها برعهدۀ تجربه است. گاهی به علت عدم ها و چگونگی تأثیر آنتخصیص است، اما شناخت علت

گاهی انسان به ها ای بدون علت رخ داده، در صورتی که سلسلۀ علتعلل، ممکن است تصور شود پدیده آ

گاهی انسان و ناکافی به علل طبیعی منحصر نمی شود و ناکامی در فهم علت خاص هر پدیده به جهت ناآ

غیر از تواند نشان دهد که ها را شناسایی کند اما نمیتواند علت مادی پدیدهبودن تجربه است. تجربه می

همین خاطر در ها را نفی کند. بهتواند وجود داشته باشد و تأثیر آنعلت طبیعی، علت دیگری نمی

های دیگری توان گفت از دایرۀ رابطه علت و معلول خارج شده است، بلکه علتخصوص تأثیر دعا نمی

د (مصباح یزدی، شناسنهای طبیعی است که مردم میوجود دارد که ورای حوزۀ تجربه و غیر از علت

عی تکریم انسان و دخالت دادن او در سرنوشت خویش است، خداوند عبارتی، دعا نو ). به٢٦-٢٩: ١٣٨٢

یت الهی را تضمین نموده و نقش مخلوقات مختار مانند 
ّ
لقی در طول عل

َ
یت خ

ّ
از طریق سنت دعا، تاثیر عل

بخشیده است. روشن است جهانی که  انسان را در احوال زندگی خویش به رسمیت شناخته و آن را عینیت

در آن، انسان احساس فاعلیت و مؤثریت داشته باشد، نسبت به جهانی که امکان ایفای هیچ نقش مؤثری 

  نداشته باشد، به مراتب ارزشمندتر و خیر آن بیشتر است.
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  خیرات و فواید فردی (رشد شخصیت) .٢-٤

ه دنبال دعا سبب رشد شخصیت انسان در این رویکرد، فواید و ثمراتی مورد بحث است که ب

  شوند. برخی از این ثمرات عبارتند از:می

از تأثیرات مهم دعا، افزایش امید و اعتماد به نفس است؛ امید و اعتماد به نفس: . ٢-٤-١

زیرا حتی اگر اسباب عادی فراهم نباشند، انسان به خدا امید دارد تا حاجات او را برآورده کند. با وجود 

عنوان دهد، به خدا بههای خود را انجام میهای خود استفاده کرده و مسئولیتانسان از توانمندی کهاین

-٣٢: ١٣٨٢مصباح یزدی، یابد (کند و درنتیجه غم، اندوه و اضطراب انسان کاهش میقادر مطلق تکیه می

تماد به نفس تأثیر ارزشی و عدم حمایت از سوی دیگران، در کاهش اع). احساس ناتوانی، احساس بی٣١

). اما دعا با افزایش اعتماد به نفس رابطه مستقیم دارد؛ زیرا انسان ٦٣: ١٣٩٠نیا،سزایی دارند (سبحانیبه

داند با یاری خدا به مشکلات تسلط یافته و به دستیابی به حاجات خود امیدوار است و این مسئله در می

  ).٧٩: ١٣٩٠بینی انسان مؤثر است ( محمودی و نوروزی، خوش

شدن انسان به مقام شکی نیست که دعا از شروط واصل وصول به مقام استعداد:. ٢-٤-٢

استعداد و قابلیت است تا از این طریق انوار عالم ملکوت را که همان معارف الهی است، دریافت کند. 

که مورد  شود. حتی اگر فرد چیزی راگردد و چیزی عائد او میخالی باز نمیهرکس دعا کند، دست

شدن به مقام استعداد کند که همان نائلدرخواست او است، نیز به دست نیاورد، نعمتی بالاتر را کسب می

ها و و ارتباط با عالم ملکوت است. امام خمینی قائل به این امر هستند که انسان باید خود را از آلودگی

از مرحلۀ حال به زبان استعداد رسد و از ها پاک کند تا دعایش از زبان به مرحلۀ حال رسد و سپس نقص

  ).١٧٥: ١٣٧٦ظاهر به باطن رسوخ پیدا کند تا دعایش مستجاب شود (خمینی، 

های عالم ماده این است که موجودات جهان مادی بر یکدیگر یکی از ویژگیآرامش:  .٢- ٤-٣

 ذاتی جهان مادی ا
ِ

: ١٣٩١ست (مصباح یزدی، تأثیر دارند و دچار تغییر و تحول و تضاد هستند که ویژگی

شود. بیشترین آسیب روحی انسان زمانی است ). و همین تزاحم موجب ناراحتی و اندوه آنان می٢/٤٢٥

کند. دعا و پناه که خود را عاجز از حل مشکلات ببیند و تنهایی این احساس ناامیدی را چندبرابر می

ود را تنها نبیند و سبب آرامش درونی شود فرد در هجوم مشکلات، خآوردن به قدرت مطلق باعث می

انسان با دعا کلمات امیدبخش  الخصوص اگر انسان تجربۀ استجابت دعا داشته باشد.شود؛ علیمی

شود، به آورد و به مرور، قدرت خدا برای رفع مشکلش به باور ایمانی فرد تبدیل میبسیاری را به زبان می

داند. امام سجاد (علیه السلام) در را قادر به حل مشکلش می شود؛ زیرا اوهمین خاطر دچار اضطراب نمی
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خوشی منی، و چون محروم گردم تو الهی چون اندوهناک شوم تو دل«فرمایند: صحیفۀ سجادیه چنین می

  ).٢٠/(صحیفۀ سجادیه ١»محل امید منی، و چون غم و غصه و مصیبت بر من هجوم آرد پناهم به توست

خداوند بالاترین و های جسمی و روحی: آلودگی پاک کردن خود از .٢-٤-٤

رسد، از شود. اگر فیض به بنده نمیترین است، همواره افاضه میترین است و فیض او نیز که کاملکامل

ناحیه کمبود فیض نیست، بلکه قابل، استعداد و ظرفیت پذیرش فیض الهی را ندارد؛ پس بنده باید برای 

: ١٣٩٧پور، ها منزه کند (جهانیفات ناپسند پاک و از گناهان و آلودگیدریافت آن، باطن خود را از ص

کردن موانع استجابت دعا و نقوص خود، ظرفیت وجودی خود را برای پذیرش ).  انسان با برطرف٢١٦

فرمایند: باره میکند. یکی از موانع، کسب مال حرام است. امام صادق (ع) در اینفیض الهی بیشتر می

خواهد دعایش مستجاب شود، درآمدش را پاک گرداند و از زیر بار حقوق مردم بیرون رود. ياگر کسی م«

اي که در شکمش حرام باشد، یا حق یکی از بندگان خدا به گردنش باشد، به درگاه خدا بالا دعاي بنده

  ٢). ٩٠/٢٣١ه.ق:  ١٤٠٣(مجلسی، » رودنمی

باشد و انسان برای استجابت دعا، باید ل مییکی از آداب دعا، پاکیزگی لباس و حلال بودن ما

فرمایند: ). امام صادق (ع) می٤١: ١٣٨٢لباس، غذا و مکان خود را پاکیزه نگاه دارد (مصباح یزدی، 

 ١٤٠٣(مجلسی،  ٣»اش را پاکیزه گرداندکسی که دوست دارد دعایش مستجاب شود، باید کسب و روزي«

  ). ٩٠/٣٢١ه.ق: 

به جسم و دعا مربوط به ارتباط روحانی با خدا است، اما انسان با رعایت هرچند پاکیزگی مربوط 

صورت ملکه درآمده کشاند و این پاکیزگی بهمرور آن را از طهارت ظاهری به باطنی میشرط پاکیزگی، به

کند. اگر فردی شرط پاکیزگی را چه در ظاهر و چه در مال و غذای خود و در کل حیات فرد جلوه می

  ).١٠٧: ١٣٩٧کند، روحش مستعد ارتباط با خدا نیست و دعا موجب رشد او نخواهد شد (قمی، رعایت ن

  فواید و ثمرات اخلاقی  . ٢-٥

تواند در ایجاد اعمال و فضایل اخلاقی و تثبیت و تقویت آنان در نفس داعی مؤثر باشد. دعا می

  توان به این ترتیب برشمرد:برخی از آثار اخلاقی دعا را می
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جلوگیری از غرور و طغیان نفس و سرکوبی جلوگیری از طغیان نفس و غرور:  . ٢-٥-١

توان برای دعا ذکر کرد. انسان مغرور کسی است که خود را برتر از آن، از جمله فوایدی است که می

که غرور با ذات او سازگاری تواند به کمال برسد؛ زیرا علاوه بر اینبیند و چنین شخصی نمیدیگران می

رود و همین دیدگاه برای سقوط بیند و هیچگاه به دنبال رفع نواقص خود نمیدارد، خود را کامل و برتر مین

). این صفت مانند بتی است که جلوی دیدن حقایق را ١٧١: ٢، ١٣٩١او کافی است (مصباح یزدی ، 

ب: ١٣٧٨داشت (خمینی،  سوی مقام بلند ربوبی نخواهدگیرد و تا انسان این حجاب را برندارد، راهی بهمی

١٨/٤٥٤ .(  

در پیشگاه خدا و اقرار به ضعف و فقر خود و اعتراف به عظمت خداوند، سبب سرکوبی نفس انسان 

). به همین خاطر در دین اسلام بسیار توصیه شده ٤٢: ١٣٨٢شود (مصباح یزدی، و ایجاد حس فروتنی می

د را بخواهد؛ زیرا این امر یکی از عواملی است که که انسان ابتدا برای دیگران دعا کند و سپس حاجت خو 

  تواند جلوی غرور و خودخواهی انسان را بگیرد.می

یکی از آثار اخلاقی دعا افزایش حسن ظن انسان به  تقویت حسن ظن به خدا:. ٢-٥-٢

ین انسان وفور بیان شده که انسان در حالی دعا کند که به اجابت آن یقین داشته باشد؛ بنابراخدا است. به

کند، در که انسان حاجتی را طلب میباید دعا کند و به اجابت آن توسط خدا نیز امید داشته باشد. زمانی

شنود و نسبت به او داند که صدای او را میقلب خود به اجابت آن امیدوار است و خدا را یاوری دلسوز می

). استاد مطهری ٢/٥١: ١٣٧٤بد (طباطبایی، یاظن انسان به خدا افزایش میمهربان است و در نتیجه، حسن

که خداوند منبع رحمت بیکران است و همواره انسان را دانند؛ ایمان به اینایمان و یقین را از شرایط دعا می

). ٢٣٩ج: ١٤٠٢شود (مطهری، گاه از انسان قطع نمیدهد و فیض و بخشش او هیچمورد رحمت قرار می

به « :فرمایندظن به خدا شده است. امام رضا (ع) در روایتی میبه حسن در روایات نیز توصیۀ فراوانی

خداوند گمان نیکو داشته باش؛ زیرا خداوند می فرماید: من نزد گمان بنده مؤمن به خویشم، اگر گمان او 

  ).٢/٧٢(الکافی:  ١»من خوب و اگر گمان او بد باشد رفتار من با او بد خواهد بود. خوب است رفتار

از جمله آداب دعا این است ایصال بنده به مقام رضا و اهتمام به مصلحت:  . ٢-٥-٣

که انسان باید خیر و مصلحت را بخواهد و یکی از آثار دعا نیز همین است که انسان باید بین خوشایند 

). خداوند ١٤/٢٦٤: ١٣٩٣خود و آنچه مصلحت است فرق گذارد و مصلحت را در نظر بگیرد (مطهری، 
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که خدا به آن  که به اجابت درخواستش امید دارد، همواره مصلحت و خیری رادعاکننده در عین این

مهری گیرد و به همین خاطر اگر دعایش مورد اجابت قرار نگیرد، آن را نشانۀ بیاحاطه دارد در نظر می

داند که به خوشایند او ترجیح دارد و این امر داند، بلکه مستجاب نشدن آن را مصلحتی میخدا نمی

  ا با مصلحت خدا تطبیق دهد.ها ر دنبال تمایلات خود نباشد، بلکه آنشود همیشه بهموجب می

رساند. رضا یعنی انسان به منطقی که از فواید دعا این است که انسان را به مقام تسلیم و رضایت می

های موجود در عالم است اعتماد کند و در مصائب و مشکلات به ها و کشمکشنظمیفراتر از منطق بی

سد، چون برای خود شأنی مستقل از خدا قائل نیست، ر آن منطق اعتماد کند. وقتی انسان به مقام بندگی می

دهد (طباطبایی، گیرد و به خواستۀ خدا رضایت میشود و در طریق بندگی قرار میتسلیم امر خدا می

). و چون در دعا کردن انسان باید نتیجه را به خدا واگذار کند، در نتیجه به مقام رضایت به ٢/١٥١: ١٣٧٤

  بد.یامصلحت خداوند دست می

ای است که انسان را بدین خوف و رجا از جمله صفات پسندیدهخوف و رجاء:  .٢-٥-٤

گاه می تواند تمام کند که خداوند صاحب دنیا و تمام مخلوقات است و به این خاطر میحقیقت آ

نیز های دنیا غرق کند و در آخرت هایی را که به انسان داده است، از او بگیرد و یا او را در نعمتنعمت

شود انسان همیشه در حالتی بین امید و ترس باشد سعادت ابدی را نصیبش کند. چنین تفکری سبب می

که کیفیت قضا در علم الهی پنهان است و با این وجود به ).  با توجه به این١/٣٨٦ :١٣٩١(مصباح یزدی، 

گاهی به قضا و قدر، هموابندگان توصیه به دعا شده تا آن ره بین خوف و رجاء باشند. از ها از رهگذر ناآ

گاه به خوبی خود و زندگانی اطمینان های عبودیت و بندگی، معلق بودن بین امید و ترس است تا هیچنشانه

سو امید داشته باشد ). از یک٦٤: ١٣٩٥زاده آملی، نیابد و همواره خود را محتاج درگاه خدا بداند (حسن

گذرند و تحت ارادۀ او هستند و از ادث از نظر خداوند میالاسباب است و تمام حو که خداوند مسبب

  تواند منشأ ظهور عذاب برای او شود. سوی دیگر، خوف داشته باشد به اعمال ناشایست خود که می

  خیرات و فواید اجتماعی .٢-٦

منظور از این رویکرد، اهتمام به خیرات و مزایایی است که سبب کمک به دیگران و تقویت 

گردد. دعا گرچه در ظاهر امری شخصی است، اما پیامدهای اجتماعی آن ین افراد جامعه میهمبستگی ب

  بخشد.حیات جمعی را بهبود می
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 امری شخصی که نفع فردی  احساس مسئولیت و خدمت به جامعه: . ٢-٦-١
ً
دعا صرفا

ئج خود را مدنظر قرار انسان به آن وابسته دارد، نیست؛ بلکه امری اجتماعی نیز هست. انسان با دعا هم حوا

کند. حدیثی از امام صادق (ع) دهد و هم درخواست سعادت دیگران و رفع حوائج آنان را نیز طلب میمی

هرکس در دعای خود چهل تن از مؤمنان را بر خود مقدم دارد، دعای خودش «فرمایند: هست که می

  ).٨٣/٢١٢ه.ق: ١٤٠٣(مجلسی،  ١»شودمستجاب می

کند و سبب خدمت انسان به ن است که انسان نسبت به جامعه احساس مسئولیت میاز اثرات دعا ای

تواند بروز کند. گاهی های مختلفی میکردن به جامعه و خدمت به آن به صورتشود. کمکجامعه می

کند و گاهی خودش اهل دزدی نیست و باعث انسان در گرفتن افراد خاطی و دزد به جامعه کمک می

کنند و هم از خطا وکار خود را مدیریت میشود. در جامعه افرادی هستند که هم کسبمیمصونیت جامعه 

  ). ١٥٠: ١٣٩٢و دزدی دور هستند، این یکی از برکاتی است که اهل دعا بودن برای انسان دارد (خمینی، 

رده شود کنند دیگران را نیز دعا کن تا با این کار رحمت خدا گستابن سینا در بیان لطیفی توصیه می

های بسیاری ). سفارش٣/٣٢٨ه.ق: ١٤٠٣و دیگران نیز تحت سفرۀ رحمت خدا قرار گیرند (ابن سینا، 

شود در روز هم در فکر شده که انسان در نماز شب حداقل چهل نفر از مؤمنان را دعا کند که سبب می

یز حتمی خواهد بود حل مسائل و مشکلات دیگران باشد. هرچه به دعا عمومیت داده شود، اجابت آن ن

صورت کلی، سفارش زیادی شده که انسان در دعاهایش همه را یاد ).  به٢٢٩ب: ١٣٨٨(جوادی آملی، 

کند هرگاه یکي از شما دعا مي«فرمایند: مند کند. پیامبر اکرم (ص) میکند و از خیر و رحمت خدا بهره

). در این ٢/٤٨٧ه.ق:  ١٤٠٧(کلینی،  ٢»تر استهمه را دعا نماید؛ زیرا در این صورت به اجابت نزدیک

سازد. ایشان در مواجهه با دعای خوبی این مفهوم را روشن میزمینه، نقل قولی از علامه طباطبایی، به

گاه دعای از زمانی که خودم را شناختم، هیچ«شوند که شخصی یکی از شاگردان خود، متذکر می

این بیان مختصر اما ژرف، بر اهمیت دعا ». بوده است شخصی برای خودم نکردم، بلکه دعایم همیشه عام

یافته به معرفت حقیقی، کند که انسانِ رهبرای سعادت و آرامش دیگران تأکید دارد و بر این نکته اشاره می

ها حکایت از ). تمام این٦٢٢-٦٢١: ١٣٩٢زاده آملی، ای فراتر از نیازهای فردی خود دارد (حسندغدغه

  ها دارد. ذیری و احساس تکلیف نسبت به سایر انسانپاهمیت مسئولیت
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بدون شک یکی از کارکردهای دعا ایجاد حس  دوستی:افزایش حس نوع .٢-٦-٢

شود و این مسئله دوستی است. دعاکردن موجب افزایش حس محبت نسبت به دیگران میهمگرایی و نوع

از روایات توصیه شده انسان برای دیگران دعا  وفور قابل مشاهده است. در بسیاریدر روایات اسلامی نیز به

  ها را بر دعا برای خود نیز مقدم دارد. کند و حتی آن

شود، بلکه در ها و ایجاد احساس همدلی میتنها موجب خیر رساندن به آندعا برای دیگران نه

دعایی که «ایند: فرمزندگی خود شخص دعاکننده نیز برکات و تأثیرات فراوانی دارد. امام باقر (ع) می

کند. چون ابتدا برای رسد، دعایی است که برادر (مؤمن) در غیاب برادرش میزودتر از همه به اجابت می

 ١»، گوید : آمین، تو را نیز دو چندانِ آن باد ای که بر او گماشته شده است، فرشتهبرادرش دعا کند

  ). ٢/٥٠٧ه.ق:  ١٤٠٧(کلینی، 

کوشد صفات تنها به دنبال برقراری ارتباط با خداوند است، بلکه مییش، نهکننده در فرایند نیادعا 

الهی را در وجود خود پرورش دهد. هنگامی که انسان در دعای خود از خداوند درخواست مهربانی، 

گاه در مسیر همانندسازی با این صفات قرار میکند، بهگذشت و رحمت می گیرد. در طور ناخودآ

هایی چون عطوفت و بخشندگی متصف طور که خداوند را به ویژگیتلاش دارد همان کنندهحقیقت، دعا

داند، خود نیز در تعامل با دیگران مهربان و بخشنده باشد. این فرایند معنوی، فرد را از خودمحوری دور می

  ).٤١: ١٣٨٢دهد (مصباح یزدی، دوستانه سوق میکند و به سمت نگرشی خیرخواهانه و انسانمی

کند. انسانی که پرستی را نیز از انسان دور میعا برای دیگران برخی صفات نظیر خودخواهی و نفعد

مندی ها دارد، فقط به دنبال نفع و بهرهکند، جدا از احساس مسئولیتی که در قبال آنبرای سایرین دعا می

از خودپرستی و البته  کند. چنین انسانی خود راخود نیست، بلکه خیر و نفع سایرین را نیز طلب می

پردازد تا جایی که امکان دارد در دارد. کسی که در غیاب برادرش به دعای او میحسادت ایمن نگه می

شود و دارد. این عمل موجب افزایش عاطفۀ انسان نسبت به دیگران میرفع حاجت او نیز قدم برمی

دهد و ها اهمیت میخصی به مشکل آندانند ششود؛ زیرا میهمچنین موجب حس دلگرمی دیگران نیز می

تنها عملی فردی برای کسب حاجات شخصی است، کند. بنابراین، دعا نهها دعا میبرای رفع حاجت آن

تر باشد و از این دوستتر، شکیباتر و نوعآموزد با دیگران مهربانبلکه ابزاری تربیتی است که به انسان می

  مداری ایجاد کند.لاقای مبتنی بر همدلی و اخطریق جامعه

                                                                    

هرِ الغیبِ ، یَبدأ بِ  -١
َ

 لأخیهِ بظ
ِ
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َ
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ٌ
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شود امام این الگوی رفتاری در سرتاسر زندگی ائمه نیز قابل مشاهده است تا جایی که مشاهده می

اند و درخواست سجاد (ع) در صحیفۀ سجادیه، خویشان و همسایگان و مرزداران را مورد توجه قرار داده

  برای آنان را بر خود مقدم داشتند.

  

  گیری نتیجه

ترین حلقه اتصال بنده به های دینی و کلیدیعنوان یکی از مهمترین آموزهیگاه دعا بهارزش و جا

انکار است. هدف پژوهش حاضر بذل کوششی در جهت تبیین ارزشمندی، فایده و  پروردگار غیرقابل

بود.  کارکرد دعا در زندگی انسان و نقش آن در بهبود رابطه انسان با خدا و بندگان دیگر از منظری فلسفی

در این پژوهش با مراجعه به آثار فلسفه اسلامی معاصر، شش رویکرد برای تبیین آثار و فواید مترتب بر دعا 

احصاء شد و مورد بررسی قرار گرفت. این رویکردها عبارتند از: معرفتی، رابطه خدا و بنده، نظام اسباب و 

تواند تبیینی مختلفی است که هرکدام میعلل، فردی، اخلاقی و اجتماعی. در مجموع، دعا دارای خیرات 

مندی و تأثیر دعا در زندگی انسان به شمار رود. برخی از فلسفی و توجیهی عقلی برای ارزشمندی، فایده

 بدون دعا قابل دستیابی نیست و اگر دعا نبود، انسان
ً
ها از ارزش این خیرات از قبیل ارزش ذاتی دعا، اساسا

عنوان مثال، توجه شوند؛ بهتر حاصل میواسطۀ دعا راحتبرخی خیرات نیز به ماندند.ذاتی دعا محروم می

قلبی به خداوند و درک نیاز و بندگی نسبت به او از جمله خیراتی است که انسان هنگام دعا اهتمام و درک 

اشد. از بیشتری به آن دارد، در صورتی که در سایر اعمال دینی ممکن است انسان از این میزان توجه غافل ب

طرفی نظام عالم بر پایۀ علل و قوانینی شکل گرفته که مربوط به نحوۀ آفرینش جهان است و یکی از این 

آورد، معلول اسبابی از قبیل کار و علل دعا است. تمام نعمات و خیراتی که انسان در زندگی به دست می

واند از آن بهره ببرد تا خیراتی را کسب تهایی است که انسان میرو، دعا نیز یکی از علتتلاش است؛ ازاین

چنین دعا راهی است برای تقویت حس مشترک انسانی کند و یا راه رسیدن به نعمات را آسان گرداند. هم

دهد جایگاه نوعانش. دستاوردهای پژوهش نشان میپذیری انسان در برابر سایر همو افزایش حس مسئولیت

  ای مستحکم در اندیشه فلسفی برخوردار است.شتوانههای وحیانی از پبلند دعا در آموزه
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  صحیفه سجادیه ٢١تحلیل محتوای دعای  
  

  

   ٣فرشته معتمد لنگرودی*، ٢عاطفه بختیاری	،١فاطمه علائی رحمانی

   DOI :(568.11412025.30DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  13/03/1404تاریخ پذیرش:  - 06/12/1403تاریخ دریافت: 

  
  

  چکیده

یه که در قالب دعا بیان شده است، زمینۀ رشد انسان را فراهم های صحیفه سجاد گیری از آموزهبهره

ای است که امام سجاد(ع) آن را در مواجهه با . دعای بیست و یکم صحیفه سجادیه از جمله ادعیهنمایدمی

مثابه الگویی کارامد، دارد. این دعا، بهاندوه ناشی از غفلت و خطای انسانی در پیشگاه خداوند عرضه می

رو، ضرورت دارد ماهیّت این دعا کند. از اینامل بنده با پروردگار را در شرایط درماندگی ترسیم میشیوه تع

نرم افزار مورد بازشناسی قرار گیرد. پژوهش حاضر با روش تحلیل محتوای کمّی و کیفی و با استفاده از 

Excelها، فراوانی مضامین مّی داده، فرازهای این دعا را مورد واکاوی قرار داده است تا پس  از بررسی ک

اصلی و فرعی را شناسایی نماید و ضمن کشف زوایای پنهان کلام امام سجاد(ع)، الگوی رفتاری ایشان در 

موضوعات دهد که های این پژوهش نشان میمواجهه با حزن ناشی از اشتباهات انسان را تبیین کند. یافته

بخشی و پناهندگی به ، درخواست بندگی، درخواست اماناصلی دعا درسه گروه: اعتراف به قدرت خداوند

در نهایت، الگویی عملی  ترین اصول حاکم بر دعا دانست وها را محوریتوان آنخداوند است که می

برای تقویت رابطه عبودیت با خداوند متعال را ترسیم کرد که با تأکید بر ضعف انسان و تکریم قدرت 

  سازد.ت و رسیدن به تقرّب را هموار میپروردگار، مسیر رهایی از غفل

  

  قدرت خداوند، درخواست بندگی امام سجاد(ع)، تحلیل محتوا، صحیفه سجادیه، :واژگان کلیدی
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  .  بیان مسئله۱

سجادیه که در قالب دعا بیان شده است، زمینۀ رشد و بیدارسازی های صحیفهگیری از آموزهبهره

صحیفه سجادیه از جمله دعاهای  ۲۱دعای).۱۳۶: ۱۴۰۱مدان، فارسینماید(انسان و جامعه را فراهم می

اندوه و های آن حائز اهمیّت است. امام سجاد(ع) این دعا را در هنگام پرمحتواست که معارف و آموزه

: ۱۳۸۸کرمانشاهی، کرد(ممدوحیغفلت و اشتباه انسان به درگاه خداوند است، قرائت می حزنی که نتیجه

که تنها ف امام سجاد(ع) از حال خود، تبیین عجز انسان در برابر خداوند متعال، بیان این). توصی۲/۲۸۹

ها از خداوند از پناهگاه انسان خداوند است، احساس حقارت بنده در برابر خداوند و بیان خواسته

چه موجب حزن نمورد آ در راسلسله خواسته  یکاین دعا امام(ع)  ترین فرازهای این دعاست. درمحوری

ر در پیشگاه خداوند عرضه داشته است و با توجه به این بهگردد میاندوه واقعی  و
ّ
که خداوند را  تنها مؤث

پردازد. در تمام این دعا امام خود را انسانی نشان نماید به بیان توحید افعالی خداوند میهستی معرفی می

طلبد؛ زیرا خداوند را تنها برد و از خداوند متعال پناه میمی اش را به درگاه الهیدهد که درماندگیمی

اش شناخت رحمت دهد که نتیجهداند و به ناتوانی خود گواهی میمجرای انسان برای رسیدن به آرزوها می

با  دارد وامام انسان را به بازنگری در اعمال وا میامن برای بنده است. در واقع،  عنوان تنها منطقهخداوند به

ترین لحظات، راه آموزد که حتی در تاریکهای مکرر برای جلب رحمت الهی، به مخاطب میدرخواست

توان گفت گذارد. بنابراین، میبازگشت به خداوند باز است و ترکیبی زیبا از ترس و امید را به نمایش می

تبداد درونی و بیرونی و احیای تنها یک متن عبادی، بلکه منشوری برای خودسازی، مقابله با اسنه ٢١دعای 

ای به سوی نظام فکری امام سجاد(ع) و راهکارهای رابطه با خداوند متعال است. مطالعه عمیق آن، پنجره

  گشاید. ایشان برای نجات انسان از انحطاط اخلاقی می

ته ای که امروزه مورد توجه پژوهشگران علوم دینی قرار گرفرشتههای مطالعات بینیکی از روش

هاست. ها و اندیشهاست. تحلیل محتوا روشی مناسب برای تبیین دیدگاه ١»تحلیل محتوا«است، روش 

 های یک متنروشی پژوهشی برای استنباط معتبر و سیستماتیک از ویژگی«عنوان تحلیل محتوا به

(Neuendorf, 2017, p. 10) .ژگانی که دهد هم ساختار سطحی یعنی وااین روش به پژوهشگر اجازه می

در این روش استخراج شوند و هم ساختار عمیق یعنی الگوهای معنایی متن را بررسی کند. تکرار می

ق انتظار دارد بر اساس یافتهفرض صورت میها از متن، بدون پیشمقوله
ّ
های محتوا، گیرد و اساساً  محق

). ۱۷: ۱۴۰۱دوست، (عترتبندی و کدگذاری کندمضامین را کشف و اطلاعات را به صورت منظم طبقه

                                                                    
1. Content Analysis 



 

 

40 

بنابراین، تحلیل محتوا به دو روش تحلیل محتوای مبتنی بر کمیّت و تحلیل محتوای مبتنی بر کیفیّت است. 

ها و هدف به تعبیر دیگر، تحلیل محتوا تکنیکی پژوهشی است برای استنباط تکرارپذیر و معتبر از متن داده

  ). ۲۵: ۱۳۷۸ایانه از متن است (کریپندورف، گر آن فراهم آوردن بینشی نو و تفسیری واقع

ی سجادیه به روش  تحلیل محتوای کمی و کیفی بررسی شده که صحیفه ۲۱دعای در این پژوهش 

 فراوانی ٢مند مضامین پنهان در متن دعا، . کشف نظام١دو اصل کلیدی است  مبتنی بر
ِ

. سنجش عینی

ضمون  بسامد بالاتری داشته باشد از نظر گوینده که به موجب آن هر چه فراوانی یک م مفاهیم کلیدی

رو، در ابتدا متن دعا تقطیع و در جدول ). از این۲۲۴: ۱۳۷۸کیوی، کامپنهود، اهمیت آن بالاتر است (

شود و سپس مضامین اصلی و فرعی و کد شناسه موضوعات فرعی در جدول قرار تحلیل محتوا درج می

بندی کدها در مقولات اصلی انجام و الگوی نهایی دعا گروههایت، ) و در ن۵۰-۴۹خواهند گرفت (همان: 

صحیفه سجادیه  ۲۱بدین ترتیب، پرسش اصلی این پژوهش آن است که دعای  استخراج خواهد شد.

  مشتمل بر چه موضوعاتی بر اساس روش تحلیل محتوا است؟

  پیشینه پژوهش .۱-۱

  ایی با عناوین زیر صورت گرفته است:هدر خصوص روش تحلیل محتوا در صحیفه سجادیه پژوهش

) این پژوهش با روش تحلیل ۱۳۹۷فر: زاده و مطیعیانفتاحی»(صحیفه سجادیه ۲۶تحلیل محتوای دعای «

های آن را در سه بخش زیر بیان نموده محتوا، زوایای پنهان کلام امام سجاد(ع) را بررسی کرده و آموزه

ی امت، وظایف متقابل امام و امت و در نهایت نشان است: وظایف اختصاصی امام، وظایف اختصاص

یست اجتماعی و دستیابی به جامعه آرمانی مبتنی بر ها، زمینهدهد که اجرای این آموزهمی ساز سلامت ز

  اخلاق و همدلی است.

) نویسندگان در این ۱۴۰۲رحمانی و همکاران: علائی»(تحلیل محتوای دعای هفتم صحیفه سجادیه«

دعای یاد شده، شیوۀ مواجهۀ های موجود در تفاده از روش تحلیل محتوا و استخراج مقولهمقاله با اس

اند. عمده فرازهای این دعا صحیح انسان با بلاها و آداب دعا به درگاه خداوند متعال را شناسایی نموده

  هاست.اراده و مشیّت پروردگار در همۀ امور و فراموشی غیر خدا در سختی

)؛ آقای انصاری در سایت بنیاد صحیفه سجادیه ۱۳۹۷انصاری:»(صحیفه سجادیه ۲۱شرح دعای «

  اصفهان شرحی بر صحیفه سجادیه در قالب صوت ارائه داده و ظرافت این دعا را تبیین ساخته است.

رضی »(بیت مبتنی بر تحلیل محتوای دعای عرفه امام سجادالگوی جامع تجلیل از پیامبر و اهل«

)؛ نویسندگان در این مقاله به روش تحلیل محتوا الگوی جامع تجلیل از پیامبر را ۱۴۰۲: بهابادی و همکاران



 

 

41 

های تجلیل مطلوب، آثار تجلیل اند که شامل چیستی تجلیل، ویژگیاز منظر امام سجاد(ع) استخراج نموده

  و معرفی تجلیل کنندگان است.

تمرکز پژوهش حاضر بر تحلیل محتوای  با توجه به آثار ذکر شده در حوزه صحیفه سجادیه نوآوری و 

پردازد و صحیفه سجادیه با روش تحلیل محتوای کمّی و کیفی است که صرفأ به تحلیل متن می ۲۱دعای 

های معنایی و ذهنی مخاطب را در تحلیل دخیل نکند تا الگویی جامع از تحلیل فرضسعی دارد پیش

  ارائه دهد.  ۲۱محتوای دعای 

  صحیفه سجادیه ۲۱ای . تحلیل محتوای دع۲

این دعا سیزده فراز دارد و از نظر کلی دارای چهار بخش است. بخش اول آن به موضوع پناه بردن به 

کند. در بخش دوم پردازد و به قدرت لایزال خداوند در بخشش گناهان اشاره میخداوند در هنگام بلا می

که کسی جز او نمی تواند به بنده رحم این به موضوع نهایت خضوع در برابر خداوند پرداخته شده است و

کند؛ زیرا تمام اختیار بنده به دست اوست. در بخش سوم به درخواست از خداوند برای قرارگیری در مسیر 

درخواست عدم نیاز به غیرخداوند پرداخته  اطاعت او پرداخته شده است و  در بخش چهارم نیز به مسئله

نقطه تمرکز(موضوعات فرعی) از آن  ۶۴قسمت تقطیع و تعداد  ۱۴به  شده است. نویسندگان این دعا را

  اند که در این بخش، جدول تحلیل محتوا در ذیل آورده شده است:استخراج کرده

  گیریجهت  متن ردیف
موضوعات 

  اصلی
  کد  موضوعات فرعی

1  
عِیفِ وَ 

َّ
رْدِ الض

َ
ف

ْ
هُمَّ یا کافِی ال

َّ
الل

وفِ 
ُ

مَخ
ْ
مْرِ ال

َ ْ
 وَاقِی الأ

ن اوصاف بیا

  الهی

اعتراف به قدرت 

  نهایت خداوندبی

  D1  کننده ناتوانان است.خداوند تنها کفایت

تنها نگهبان انسان از  خداوند است.

 حوادث
D2 

 D3 خداوند مافوق قدرت حوادث است.

2 

 صَاحِبَ مَعِی 
َ

لا
َ
ایا ف

َ
ط

َ
خ

ْ
رَدَتْنِی ال

ْ
ف
َ
أ

 
َ

 مُؤَید
َ

لا
َ
بِک ف

َ
ض

َ
 عَنْ غ

ُ
ت

ْ
عُف

َ
وَ ض

ائِک 
َ

وْفِ لِق
َ

ی خ
َ
 عَل

ُ
ت

ْ
رَف

ْ
ش

َ
لِی وَ أ

 مُسَکنَ لِرَوْعَتِی
َ

لا
َ
 ف

عرض حالت 

درماندگی به 

  درگاه خداوند

اعتراف به قدرت 

  نهایت خداوندبی

احساس تنهایی نمودن در زمانی که انسان 

  کشد.خطاهایش را بر دوش می
D4  

 ترس از لقای خداوند همراه گناهان
  

در مواجهه با گناهان  دهنده انسانیاری

 خداوند است.
D6  

3 
تَنِی 

ْ
ف

َ
خ

َ
 أ

َ
نْت

َ
وَ مَنْ یؤْمِنُنِی مِنْک وَ أ

رَدْتَنِی وَ 
ْ
ف
َ
 أ

َ
نْت

َ
نِی وَ أ

ُ
وَ مَنْ یسَاعِد

عرض حال 

درماندگی به 

توجه به ربوبیت 

  و چیرگی خداوند

عانت از خداوند انسان فقط در پرتو ا

  نیرومند خواهد شد.
D7  
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تَنِی؟
ْ

عَف
ْ

ض
َ
 أ

َ
نْت

َ
ینِی وَ أ وِّ

َ
  درگاه خداوند مَنْ یق

  D8 عدم امنیت در برابر خشم خداوند

  D9 دهنده ندارد.انسان بدون خداوند نصرت

4 

ی 
َ
 رَبٌّ عَل

َّ
هِی إِلا

َ
 یجِیرُ، یا إِل

َ
لا

ی 
َ
الِبٌ عَل

َ
 غ

َّ
 یؤْمِنُ إِلا

َ
مَرْبُوبٍ وَ لا

ی 
َ
الِبٌ عَل

َ
 ط

َّ
 یعِینُ إِلا

َ
وبٍ وَ لا

ُ
ل
ْ
مَغ

وبٍ مَ 
ُ
ل

ْ
 ط

بیان اوصاف 

  الهی

درخواست پناه از 

خداوند و توجه 

به قدرت 

  نهایت خداوندبی

بخشی به التماس به درگاه الهی برای امان

  انسان
D10  

  D11 اش مسلط است.خداوند بر بنده

  D12 خداوند بر بندگانش غالب است.

  D13 خداوند طالب بندگانش است.

5 

 
َ
لِک وَ بِیدکِ، یا إِل

َ
هِی جَمِیعُ ذ

مَهْرَبُ 
ْ
رُّ وَ ال

َ
مَف

ْ
یک ال

َ
بَبِ وَ إِل السَّ

جِرْ 
َ
لِهِ وَ أ دٍ وَ آ ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ّ
ِ

صَل
َ
ف

بِی
َ
ل

ْ
نْجِحْ مَط

َ
 هَرَبِی وَ أ

درخواست از 

  خداوند

درخواست پناه از 

خداوند و تجلیل 

از پیامبر(ص) و 

  اهل بیت ایشان

تمام اسباب و وسایل دنیا فقط با اراده 

  ند، سبب خیر به انسان هستند.خداو 
D14  

  D15 اش مسلط استخداوند بر بنده

  D16 درود بر پیامبر اسلام و خاندان مطهر ایشان

  D17 خداوند تنها مؤثر در تمام هستی است

6 

ی   عَنِّ
َ

ت
ْ
 صَرَف

ْ
هُمَّ إِنَّک إِن

َّ
الل

وْ مَنَعْتَنِی 
َ
کرِیمَ أ

ْ
وَجْهَک ال

جَسِیمَ 
ْ
ک ال

َ
ل

ْ
ض

َ
ی  ف

َ
 عَل

َ
رْت

َ
وْ حَظ

َ
أ

مْ 
َ
ی سَبَبَک ل  عَنِّ

َ
عْت

َ
ط

َ
وْ ق

َ
ک أ

َ
رِزْق

مَلِی 
َ
یءٍ مِنْ أ

َ
ی ش

َ
 إِل

َ
بِیل جِدِ السَّ

َ
أ

ک 
َ

ی مَا عِنْد
َ
دِرْ عَل

ْ
ق
َ
مْ أ

َ
یرَک وَ ل

َ
غ

ک وَ فِی 
ُ

ی عَبْد إِنِّ
َ
بِمَعُونَةِ سِوَاک ف

تِک نَاصِیتِی بِیدِک
َ

بْض
َ
 ق

عرض حالت 

درماندگی به 

  درگاه خداوند

اف به قدرت اعتر 

نهایت خداوند بی

و توجه به 

ربوبیّت و چیرگی 

  خداوند متعال

انسان تنها در پرتو اعانت از خداوند 

  نیرومند خواهد شد.
D18  

ی آرزوهای انسان خداوند تنها برآورنده

 است.
D19  

  D20 که انسان ناتوان است.گواهی دادن به این

  D21 اش مسلط است.خداوند بر بنده

7 

مْرکِ مَاضٍ فِی 
َ
مْرَ لِی مَعَ أ

َ
 أ

َ
لا

 
َ

ک وَ لا
ُ

اؤ
َ

ض
َ
 فِی ق

ٌ
ل

ْ
حُکمُک عَد

 مِنْ 
ِ

رُوج
ُ

خ
ْ
ی ال

َ
ةَ لِی عَل وَّ

ُ
ق

سْتَطِیعُ مُجَاوَزَةَ 
َ
 أ

َ
انِک وَ لا

َ
ط

ْ
سُل

 
َ

 هَوَاک وَ لا
ُ

سْتَمِیل
َ
 أ

َ
رَتِک وَ لا

ْ
د

ُ
ق

ک 
َ

 مَا عِنْد
ُ

نَال
َ
 أ

َ
اک وَ لا

َ
غُ رِض

ُ
بْل

َ
أ

بیان اوصاف 

  الهی

اعتراف به قدرت 

نهایت خداوند بی

و التزام به فرامین 

  الهی

قضای الهی در حق بندگانش عین عدالت 

  است.
D22  

استطاعت یافتن بر خروج از قدرت الهی 

 ناممکن است.
D23  

انسان قادر به جلب محبت خداوند نیست، 

 مگر به سبب فضل او
D24  
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اعَتِ 
َ

 بِط
َّ

 رَحْمَتِکإِلا
ِ

ل
ْ

ض
َ

انسان تنها در پرتو اعانت از خداوند  ک وَ بِف

 نیرومند خواهد شد.
D25  

انسان توانایی رسیدن به خشنودی خداوند 

 را ندارد مگر به سبب فضل او
D26  

توان به تنها در پرتو اطاعت از خداوند می

 آنچه نزد خداست رسید.
D27  

  D28 خداوند بر تمام اجزای هستی نفوذ دارد

  D29 اش مسلط است.خداوند بر بنده

8 

 
ً
 عَبْدا

ُ
مْسَیت

َ
 وَ أ

ُ
صْبَحْت

َ
هِی أ

َ
إِل

 وَ 
ً
عا

ْ
سِی نَف

ْ
مْلِک لِنَف

َ
 أ

َ
ک لا

َ
 ل

ً
دَاخِرا

لِک 
َ

 بِذ
ُ

هَد
ْ

ش
َ
 بِک، أ

َّ
 إِلا

ً
رّا

َ
 ض

َ
لا

عْفِ 
َ

عْتَرِفُ بِض
َ
سِی وَ أ

ْ
ی نَف

َ
عَل

نْجِزْ لِی مَا 
َ
أ
َ
تِی ف

َ
ةِ حِیل

َّ
تِی وَ قِل وَّ

ُ
ق

تَنِ 
ْ

ی وَعَد إِنِّ
َ
مْ لِی مَا آتَیتَنِی ف ی وَ تَمِّ

مُسْتَکینُ 
ْ
مِسْکینُ ال

ْ
ک ال

ُ
عَبْد

مَهِینُ 
ْ
حَقِیرُ ال

ْ
رِیرُ ال

َّ
 الض

ُ
عِیف

َّ
الض

مُسْتَجِیرُ 
ْ
 ال

ُ
ائِف

َ
خ

ْ
قِیرُ ال

َ
ف

ْ
 ال

عرض حالت 

درماندگی به 

  درگاه خداوند

اعتراف به قدرت  

  نهایت خداوندبی

ر و اعتراف به عدم توان انسان در دفع ضر 

  جلب نفع جز در پرتو قدرت خداوند
D30  

اعتراف به ضعف قوت و کمی تدبیر در 

 برابر خداوند
D31  

گیری انسان در اعتراف به خوار و زمین

 مقابل خداوند
D32  

انسان تنها در پرتو اعانت از خداوند 

 نیرومند خواهد شد.
D33  

9 

دٍ وَ آلِ  ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ّ
ِ

هُمَّ صَل
َّ
 الل

َ
هِ، وَ لا

 لِذِکرکِ فِیمَا 
ً
نِی نَاسِیا

ْ
تَجْعَل

حْسَانِک   لإِِ
ً

افِلا
َ

 غ
َ

یتَنِی، وَ لا
َ
وْل

َ
أ

 مِنْ إِجَابَتِک 
ً
 آیسا

َ
یتَنِی وَ لا

َ
بْل

َ
فِیمَا أ

اءَ  ی فِی سَرَّ  عَنِّ
ْ

ت
َ
أ

َ
بْط

َ
 أ

ْ
لِی وَ إِن

وْ 
َ
اءٍ أ

َ
وْ رَخ

َ
ةٍ أ

َّ
وْ شِد

َ
اءَ، أ رَّ

َ
وْ ض

َ
 أ

ُ
کنْت

ءٍ 
َ

وْ بَلا
َ
وْ  عَافِیةٍ أ

َ
وْ نَعْمَاءَ أ

َ
وْ بُؤْسٍ أ

َ
أ

وْ غِنًی
َ
رٍ أ

ْ
ق

َ
وْ ف

َ
وَاءَ أ

ْ َ
وْ لأ

َ
ةٍ أ

َ
 جِد

درخواست از 

  خداوند

درخواست عدم 

غفلت از خداوند  

در تمام حالات و 

تجلیل و 

داشت از بزرگ

پیامبر(ص) و 

اهل بیت 

  ایشان(ع)

عدم ناامیدی از خداوند در هنگام به تاخیر 

ف بندگی افتادن استجابت دعا از وظای

  است.

D34  

های عدم غفلت از خداوند هنگام بخشش

 او
D35  

صلوات بر پیامبر اسلام و خاندان مطهر 

 ایشان
D36  

10 

دٍ وَ آلِهِ وَ  ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ّ
ِ

هُمَّ صَل
َّ
الل

حِی 
ْ

یک وَ مَد
َ
نَائِی عَل

َ
 ث

ْ
اجْعَل

 
ّ

ِ
ک فِی کل

َ
إِیاک وَ حَمْدِی ل

رَحَ 
ْ
ف
َ
 أ

َ
ی لا بِمَا آتَیتَنِی  حَالاتِی حَتَّ

ی مَا 
َ
 عَل

َ
حْزَن

َ
 أ

َ
نْیا وَ لا

ُّ
مِنَ الد

وَاک وَ 
ْ

بِی تَق
ْ
ل
َ
عِرْ ق

ْ
ش

َ
مَنَعْتَنِی فِیهَا وَ أ

ی وَ  هُ مِنِّ
ُ
بَل

ْ
نِی فِیمَا تَق

َ
 بَد

ْ
اسْتَعْمِل

درخواست از 

  خداوند

درخواست توفیق 

بندگی از خداوند 

و تجلیل و 

داشت از بزرگ

پیامبر(ص) و 

اهل بیت 

  ایشان(ع)

  D37  مختص بودن حمد و ثنا به خداوند

لزوم خالی شدن دل برای خداوند و 

 اشتغال به ذکر او
D38  

هر صلوات بر پیامبر اسلام و خاندان مط

 ایشان
D39  

ها و توجه به آرام بودن دل در برابر دادن

 های خداوندستاندن
D40  
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 مَا 
ّ

ِ
سِی عَنْ کل

ْ
اعَتِک نَف

َ
 بِط

ْ
ل

َ
غ

ْ
اش

 مِنْ 
ً
یئا

َ
حِبَ ش

ُ
 أ

َ
ی لا ی حَتَّ

َ
یرِدُ عَل

 
َ
 أ

َ
طِک وَ لا

ْ
 مِنْ سُخ

ً
یئا

َ
 ش

َ
ط

َ
سْخ

اک
َ

 رِض

یابی به درخواست توانایی برای دست

 رضایت خداوند در تمام کارها
D41  

  D42 تقوا لباس مومن است

صلوات بر پیامبر اسلام و خاندان مطهر 

 ایشان
D43  

  D44 خداونددرخواست رسیدن به تقوای 

11 

دٍ وَ آلِهِ وَ  ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ّ
ِ

هُمَّ صَل
َّ
الل

هُ 
ْ
ل

َ
غ

ْ
تِک وَ اش بِی لِمَحَبَّ

ْ
ل
َ
 ق

ْ
غ رِّ

َ
ف

وْفِک وَ 
َ

هُ بِخ
ْ

بِذِکرکِ وَ انْعَش

یک 
َ
بَةِ إِل

ْ
غ هِ بِالرَّ وِّ

َ
 مِنْک وَ ق

ِ
وَجَل

ْ
بِال

جْرِ بِهِ فِی 
َ
اعَتِک وَ أ

َ
ی ط

َ
هُ إِل

ْ
مِل

َ
وَ أ

ی
َ
 إِل

ِ
بُل حَبِّ السُّ

َ
بَةِ أ

ْ
غ هُ بِالرَّ

ْ
ل
ّ
لِ
َ
ک وَ ذ

هَا
ّ
یامَ حَیاتِی کلِ

َ
ک أ

َ
 فِیمَا عِنْد

درخواست از 

  خداوند

درخواست توفیق 

بندگی خداوند و 

تجلیل و 

داشت از بزرگ

پیامبر(ص) و 

اهل بیت 

  ایشان(ع)

تحصیل رضایت الهی با اطاعت قلبی 

  پیوسته از او
D45  

  D46 درخواست انس به خداوند

  D47 ب با اشتیاق به سمت خدا رفتنتقویت قل

صلوات بر پیامبر اسلام و خاندان مطهر 

 ایشان
D48  

درخواست نیرومند  و رام شدن قلب با 

 رغبت به سمت خدا رفتن
D49  

12 

نْیا زَادِی وَ 
ُّ

وَاک مِنَ الد
ْ

 تَق
ْ

وَ اجْعَل

تِی وَ فِی 
َ
ی رَحْمَتِک رِحْل

َ
إِل

لِی وَ اجْ 
َ

خ
ْ

اتِک مَد
َ

 فِی مَرْض
ْ

عَل

ةً  وَّ
ُ
وَای وَ هَبْ لِی ق

ْ
تِک مَث جَنَّ

اتِک وَ 
َ

 بِهَا جَمِیعَ مَرْض
ُ

حْتَمِل
َ
أ

بَتِی فِیمَا 
ْ

یک وَ رَغ
َ
 فِرَارِی إِل

ْ
اجْعَل

 مِنْ 
َ
ة

َ
وَحْش

ْ
بِی ال

ْ
ل
َ
بِسْ ق

ْ
ل
َ
ک وَ أ

َ
عِنْد

نْسَ 
ُ ْ
قِک وَ هَبْ لِی الأ

ْ
ل

َ
شِرَارِ خ

اعَتِک
َ

 ط
ِ

هْل
َ
وْلِیائِک وَ أ

َ
 بِک وَ بِأ

واست از درخ

  خداوند

درخواست توفیق 

  بندگی خداوند

نیازی از خلق درخواست آرامش دل و بی

  به وسیله خدا و انس با نیکان
D50  

نورانیت قلب در ترس از خداوند برای 

 شود.انسان مهیا می
D51  

درخواست داشتن نعمت شوق و 

 باختگی نسبت به خداونددل
D52  

  D53 خداوند درخواست رسیدن به رضای

وحشت پیدا کردن از انس و جن در برابر 

 رغبت داشتن به خداوند

D54  

D55 

انسان تنها در پرتو اعانت از خداوند 

 نیرومند میشود
D56  

ای خداوند بخش هر بندهمنزلگاه آرام

 است.
D57  
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13 

ی 
َ
 کافِرٍ عَل

َ
اجِرٍ وَ لا

َ
 لِف

ْ
 تَجْعَل

َ
وَ لا

 وَ 
ً
ة  بی مِنَّ

َ
 وَ لا

ً
هُ عِنْدِی یدا

َ
 ل

َ
لا

بِی 
ْ
ل
َ
 ق

َ
 سُکون

ْ
 اجْعَل

ِ
 بَل

ً
یهِمْ حَاجَة

َ
إِل

نَائِی وَ 
ْ
سِی وَ اسْتِغ

ْ
نْسَ نَف

ُ
وَ أ

قِک
ْ
ل

َ
ایتِی بِک وَ بِخِیارِ خ

َ
 کف

درخواست از 

  خداوند

درخواست 

پناهندگی به 

  خداوند

عدم نیاز به فاجر کافر وقتی خداوند 

  دهنده باشد.نعمت
D58  

رامش و راحتی تنها با خداوند حاصل آ

 شود.می
D59  

باختگی نسبت به داشتن نعمت شوق و دل

 خداوند
D60  

14 

دٍ وَ آلِهِ وَ  ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ّ
ِ

هُمَّ صَل
َّ
الل

هُمْ 
َ
نِی ل

ْ
 وَ اجْعَل

ً
رِینا

َ
هُمْ ق

َ
نِی ل

ْ
اجْعَل

یک وَ 
َ
وْقٍ إِل

َ
ی بِش

َ
 وَ امْنُنْ عَل

ً
نَصِیرا

ک بِ 
َ
 ل

ِ
عَمَل

ْ
ی بِال

َ
مَا تُحِبُّ وَ تَرْض

دِیرٌ «
َ
یءٍ ق

َ
 ش

ّ
ِ

وَ » إِنَّک عَلی کل

یک یسِیرٌ 
َ
لِک عَل

َ
 ذ

درخواست از 

  خداوند

درخواست توفیق 

بندگی خداوند و 

سویی با اهل هم

بیت و تجلیل از 

پیامبر(ص) و 

اهل بیت 

  ایشان(ع)

رسیدن به رضای خداوند در انجام افعال 

  مورد رضایت الهی
D61  

  D62 اش مسلط استبندهخداوند بر 

صلوات بر پیامبر اسلام و خاندان مطهر 

 ایشان
D63  

سویی با خاندان نشینی و همدرخواست هم

 پاک پیامبر
D64  

     

گیری و مضامین اصلی و فرعی است که به در تحلیل کمّی، میزان فراوانی مقادیر موجود در جهت 

 های به کار رفته در متن آشنا شود تا در مرحلهبتواند با مؤلفه ترطور دقیقکند تا بهپژوهشگر کمک می

)؛ لذا در ۲۶: ۱۳۷۸کیفی با استفاده از عناصر صحیح و مبانی درست به تحلیل بپردازد (کریپندورف، 

  ترسیم شده تا مبانی اصلی آن مشخص شود: ۲۱های دعای گیریابتدای کار جهت

  

21%

50%

29%

صحیفه سجادیه21نمودار فراوانی جهت گیري در دعاي 

بیان اوصاف خداوند

درخواست از خداوند

عرض حال درماندگی بھ خداوند
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ای از این دعا اعتراف به قدرت خداوند و آید، بخش عمدهه از نتایج تحلیل کمی بر میچچنان

تجلیل از پیامبر اسلام و درخواست از خداوند است. بدین ترتیب، به انسان توصیه شده در هنگامی که 

ه قدرت خداوند کند به این دعا تمسّک جوید و بیش از همه بخطاها و حوادث او را آشفته و پریشان می

دهی و عفو بندگان و نیازانسان به همین قدرت در زدودن خطاهایش توجه نماید. امام در بخشش و امان

کند خدایی که او دهی مینهایت خداوند در بخشش و امانسجاد(ع) در این دعا انسان را متوجه قدرت بی

 یَا عِبَادِيَ را حتی بعد از گناه به سوی خود می
ْ

ل
ُ
هِ  خواند: (ق

َّ
وا مِنْ رَحْمَةِ الل

ُ
نَط

ْ
 تَق

َ
سِهِمْ لا

ُ
نْف

َ
ی أ

َ
وا عَل

ُ
سْرَف

َ
ذِینَ أ

َّ
 ال

حِیمُ) (زمر/ ورُ الرَّ
ُ
ف

َ
غ

ْ
هُ هُوَ ال نُوبَ جَمِیعًا  إِنَّ

ُّ
فِرُ الذ

ْ
هَ یَغ

َّ
 الل

َّ
نماید و از ) و رحمتش را به انسان یادآوری می۵۳إِن

 پیامبرش می
ً
) در این دعا ۸/۱۸۸: ۱۳۸۳به مردم برساند (قرائتی،  پیام بشارت را» قل«خواهد که صریحا

نهایت نهایت در بیزند که در نهایت ضعف و نیازمندی است، در مقابل قدرتی بیامام سخن از انسانی می

دانسته ی مقام خلافت از جانب خویش می) آدمی که خداوند او را شایسته۹/۷۱: ۱۳۸۳(انصاریان، 

موجودات بیگانه کرده است و قدرت تحمل شدت غضب  صیت خود را از همه) اما در اثر مع۳۰(بقره/ 

  خداوند را نیز ندارد و اکنون امیدوارانه در صدد کسب رضایت و محبت خداوند متعال است.  

  صحیفه سجادیه ٢١. تحلیل محتوای کیفی دعای ٢-٢

ت، نویسدگان به تجزیه و های کل فرایند پژوهش اسها و ایدهای از یافتهدر این مرحله که خلاصه

 مِنْ دُعَائِهِ «چنین آمده است که:  ۲۱پردازند. در عنوان توضیحی دعای تحلیل ذهنی بیشتری می
َ

وَ کان
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ایاعلیه
َ

ط
َ

خ
ْ
تْهُ ال هَمَّ

َ
مْرٌ وَ أ

َ
ا حَزَنَهُ أ

َ
زمانی است که فرد دچارغم و اندوه شود. » حزن«کاربرد واژه ». السلام إِذ

ح حاء و سکون ز و ضم نون هم به کار رفته و در این صورت به معنای مکان خشن البته این واژه به فت

رود که جمع خطیئه است این واژه در مورد فردی به کار می» خطایا). «۱/۳۷۷: ۱۳۹۹باشد (ابن اثیر، می

  ).۱/۴۸: ۱۴۰۷معصیت و نافرمانی خدا از او سر زند (جوهری، 

توان گروه کلی می ۳ن دعا حاصل شد، موضوعات اصلی را درچه در تحلیل کمی ایبا توجه به آن    

رخواست پناهندگی به بندی نمود: اعتراف به قدرت خداوند، درخواست بندگی و عدم غفلت و دتقسیم

  خداوند است. 

  . اعتراف به قدرت خداوند١-٢-٢

ند خیرش را توانماید که چیزی نمیصحیفه، خداوند را قادر مطلق و خیر محض معرفی می ۲۱دعای 

که شخص، خودش استعداد افاضه و لطف خداوند را نداشته باشد و یا به سوء مقیّد نماید مگر این

قرب به  رسانی به وجود آورد و آن مانع فقط گناهان است که اجازهاختیارش، خودش مانعی در فیض

تنها کلیدی است که انسان را به  دهد؛ لذا ازاله و پاک شدن بار گناهپروردگار و لوازم قرب را به انسان نمی

  ).۳/۱۶۰: ۱۴۱۷رساند (طباطبایی، سر منزل کرامت می

این دعا با این رویکرد شروع شده که امام خود را در جایگاه کسی قرار داده است که به سبب 

ها بیگانه شده است، لذا خداوند را با اوصافی آلودگی دامنش از همه موجودات بریده و نسبت به آن

خواند تا ) می۱۵: ۱۴۰۱پور، چون قدرت که جزئی از ذات اوست و ازلی و نامحدود است(قلیهم

عِیفِ وَ وَاقِيَ «نماید: گونه شروع میاش را به او نشان دهد و دعایش را ایندرماندگی
َّ

رْدِ الض
َ
ف

ْ
افِيَ ال

َ
یَا ک

وفِ 
ُ

مخ
ْ
مْرِ ال

َ ْ
) علامه طباطبابی در D2) (۴/۵۴۱ :۱۳۷۵دارنده است (طریحی، به معنای نگه» واق» «الأ

: ۱۴۱۷تواند باشد (طباطبایی،ای است که جز خدا نمیدارندهگوید: واق نگهتوضیح این واژه می

کند و هیچ موجودی را از او مستقل توحید افعالی خداوند اشاره می جا امام به جنبه). در این۱۱/۳۷۳

کند که اگر انسان نماید و گوشزد میواحد معرفی میمخلوقات را تحت نظر مدبّری  داند و همهنمی

کند (ممدوحی کننده حفظ میپذیر، به منبع الهی وصل شود خداوند او را از شر موانع نگرانآسیب

) او تنها D3گونه که هیچ منتقمی جز خداوند نیست (؛به این معنا که همان )۳/۲۹۰: ۱۳۸۸کرمانشاهی، 

رَدَتْنِي «فرماید: ) به همین سبب، امام در ادامه میD2وادث هم هست (دارنده و حافظ انسان از حنگه
ْ
ف
َ
أ

 صَاحِبَ مَعِي
َ

لا
َ
ایَا ف

َ
ط

َ
خ

ْ
) و D4دادم، عنایت تو ای خدای من همراهم بود(؛ یعنی اگر معصیتی انجام نمی»ال

را از من جدا  دادی؛ اما اکنون که گناه مرتکب شدم، تو خودترفیقانی از ملائکه و خوبانت برایم قرار می



 

 

48 

تواند کاری برایم انجام ) پس دیگر در این ترس کسی نمیD5نمودی و مرا از لقای خودت خائف کردی(

ای دیگر نیز بتوان کلام امام را تعمیم داد و گونه). شاید بهD6) ( ۱/۳۷۹: ۱۳۶۰دهد (مدرسی چهاردهی،

 تَزِرُ  تواند بار گناه دیگری را به دوش کشد وآن این است که کسی نمی
َ

امام این فراز را  با توجه به آیه (وَلا

رَی) (فاطر/ 
ْ

خ
ُ
  ) بیان نموده است.۱۸وَازِرَةٌ وِزْرَ أ

ترین ترین و مطلوبکه ملاقات او بزرگای به تصویر کشیده که با آنگونهامام قدرت خداوند را به

ات است، اما چون با وجود خطاهایش بدون یاری خداوند برایش نصرت
ّ

) پس، D9ای نیست (هندهدلذ

رَوْعَتِي«فرماید: ترسش از این ملاقات تسکینی ندارد؛ لذا می نَ لِ
ِّ
 مُسَک

َ
لا

َ
 ف

َ
ائِك

َ
وْفِ لِق

َ
ی خ

َ
 عَل

ُ
ت

ْ
رَف

ْ
ش

َ
» أ

ای این شبهه را مطرح نمایند که انسان در فعل خویش صاحب ). ممکن است عده۳۴۸: ۱۳۷۴(قهپایی، 

ا ببندد و نفس او را به حال خود باز نگذارد، جبر به وجود خواهد اختیار است و اگر خداوند دست انسان ر 

گونه باید پاسخ داد که مقصود امام این است خدایا من با اختیار خود گناه کردم، پس آمد. به این شبهه این

تو مرا با اختیارم تنها مگذار و موانع بندگی را رفع کن تا نفسم اعمال خیر را انجام دهد و در زمان لقای 

جایی که موثر اصلی در تمام شئون خلق خداوند )؛ زیرا از آن۲۶۶: ۱۳۸۸هراسناک نباشم (اردکانی یزدی،

) در مقابل این ضعف امام قدرت خداوند ۲۸است و انسان نیز موجودی ضعیف آفریده شده است(نساء/ 

)  لذا D8ان نیست (نماید که کسی از عقاب او به انجام فعل اختیاری در امای ترسیم میرا به گونه

تَنِي«فرماید: می
ْ
عَف

ْ
ض

َ
 أ

َ
نْت

َ
ینِي وَ أ وِّ

َ
تَنِي... وَ مَنْ یُق

ْ
ف

َ
خ

َ
 أ

َ
نْت

َ
 وَ أ

َ
در واقع، امام به این » وَ مَنْ یُؤْمِنُنِي مِنْك

ای غفلت از خویش او را دچار فرماید که آدمی در دنیای مادی ایمنی ندارد و لحظهموضوع مهم اشاره می

گاهی )  مگر در شرایطی که این موجود ضعیفی که به ضعفD9د کرد (زخمی عمیق خواه های خود آ

مهر و قدرت خداوند  ها جزئی از ذات آفرینش او است خودش را در پناه خزانهدارد که البته همین ضعف

 ).D32قرار دهد (

 عَ «نماید که در ادامه حضرت به این مهم اشاره می
َ

ت
ْ
 صَرَف

ْ
 إِن

َ
ك هُمَّ إِنَّ

َّ
ي الل اِنِّ

َ
رِیمَ... ف

َ
ک

ْ
 ال

َ
ي وَجْهَك نِّ

 
َ

 نَاصِیَتِي بِیَدِك
َ

تِك
َ

بْض
َ
 وَ فِي ق

َ
ك

ُ
اش در نماید که به ناتوانیمعرفی می که خود را انسانی دارای اختیار» عَبْد

). D21اش مسلط است () و ایمان دارد که او بر بندهD20دهد (برابر قدرت مطلق خداوند گواهی می

شود، نیز ای تنها خداوند باشد و تنها عاملی که سبب فرار و گریختن انسان می هر بیچارهبنابراین، اگر مقرّ 

 ) واژه۲/۲۹۹: ۱۳۸۸(ممدوحی کرمانشاهی،  ماندای به جز خداوند نمیخداوند باشد برای بنده چاره

نایه است از مالکیّت اند به معنای رستنگاه مو است و در اینجا ککه امام در این عبارت به کار برده» ناصیه«

ترین مبانی نظام توحیدی ). این مسئله یکی از مهم۱۸۰: ۱۳۸۴خداوند نسبت به انسان است (تنکابنی، 
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ی یافته است و منشأ آموزه
ّ
های اعتقادی و رفتاری انسان است که اگر از است که در جای جای قرآن تجل

مبتنی بر نادیده گرفتن خداوند را به چالش بکشد و های تواند تمام نظامزدایی شود، میآن به درستی ابهام

که که مکاتب رایج دنیای امروز با توجه به اینهای مختلف شود؛ در حالیها در عرصهسبب اصلاح بینش

گیرند و انسان ترین شأن خالقیت، یعنی مالکیت خداوند را نادیده میمنکر خالقیت خداوند نیستند، اما مهم

  ).۳۸: ۱۳۸۴شناس، کنند (زرم قلمداد میرا صاحب اختیار عال

ةَ لِي «فرماید: در ادامه امام می وَّ
ُ
 ق

َ
 ..... وَ لا

َ
مْرِك

َ
مْرَ لِي مَعَ أ

َ
 أ

َ
 لا

َ
انِك

َ
ط

ْ
 مِنْ سُل

ِ
رُوج

ُ
خ

ْ
ی ال

َ
به این معنا » عَل

) و آدمی در مقابل D23که استطاعت یافتن بر خروج از قدرت خداوند برای انسان غیر ممکن است (

) و D27پذیری تنها راه رسیدن به درجات قرب خداوند است (د مطیع محض و تام است و فرمانخداون

رشد و بالندگی انسان وابسته به تطبیق حرکتش با حرکت تکوینی هستی است (ممدوحی 

روشنی در کلام ) که این میسر نخواهد شد جز در سایه تربیت الهی انسان که به۲/۳۰۳: ۱۳۸۸کرمانشاهی،

 «فرماید جا که میشود؛ آنیده میامام د 
َ

رَتِك
ْ

د
ُ
سْتَطِیعُ مُجَاوَزَةَ ق

َ
 أ

َ
نمایاند که خداوند بر صراحت میو به» لا

)؛ لذا با توجه به این نفوذ باید کمی اندیشید که درست است خداوند D28تمام اجزای هستی نفوذ دارد( 

ایی شدیم که خداوند سبب ضعف ما )، اما اگر دچار خطD26های ما خواهد بود (ضعف کنندهجبران

شود، دیگر هیچ راهی برای جبران آن ضعف نخواهد بود و خداوند نور هدایت را از انسان خواهد گرفت و 

ها و عملکردهای انسان برایش منفعت نخواهد داشت. در این صورت، هیچ راه درمانی نیز برای انتخاب

 «فرماید: است که در ادامه می). دقیقأ به همین دلیل D23انسان نخواهد ماند (
َّ

 إِلا
َ

ك
َ

 مَا عِنْد
ُ

نَال
َ
 أ

َ
وَ لا

 
َ

اعَتِك
َ

چه خداوند وعده داده است ؛ گویا امام در ابتدا عبادت را وسیله کرده است برای رسیدن به آن»بِط

)D27رسد، آن هم به لطف خداوند، نهایتی که در زندگی ابدی به ایشان میهای بی)، اما در مقابل نعمت

که تنها ). بنابراین، با توجه به این۲/۳۴۴: ۱۳۸۸داند (فهری زنجانی، ین اعمال را بسیار اندک و ناچیز میا

پذیری آن نیست که انسان خود پذیری است؛ اما فرمانراه رسیدن به رضوان و نعیم و قرب به خداوند فرمان

نسان خود را با کارگاه نظام هستی را مکلف به انجام کارهای قراردادی و فیزیکی کند. اطاعت یعنی ا

ف از امور تکوینی است که نتیجههم
ّ
ف از خداوند همان تخل

ّ
آن محرومیت  سو کند. از منظر امام(ع) تخل

های عظیمی است که منشأ آن قدرت الهی است. در صورت گناه راه دریافت ذخایر ارزشمند از ظرفیّت

رسیدن به کمالات بدون اطاعت از قدرتی که «معناست که جهان برای انسان بسته خواهد شد و این به آن 

  ).۱۸۱، پیشین: ۱۳۸۴(تنکابنی،» محور اصلی است، میسر نخواهد شد
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ک«فرماید: بر این اساس، در فراز هفتم دعا امام می
َ
 ل

ً
 دَاخِرا

ً
 عَبْدا

ُ
مْسَیت

َ
 وَ أ

ُ
صْبَحْت

َ
هِی أ

َ
که به » ال

انگیز، ) که باید در برابر عظمت حیرتD31کند (شاره میگیری انسان در برابر خداوند اخواری و زمین

خضوع از خود نشان دهد و بقا و وجود و محو و فنای خود را تنها در پناه جستن به او جست و جو کند تا 

رو، در ادامه )؛ از اینD26از طریق برقراری ارتباط وجودی با او به قدرتی غیرقابل زوال تبدیل شود (

 «فرماید: می
َ

 لا
َ

 بِك
َّ

 إِلا
ً
رّا

َ
 ض

َ
 وَ لا

ً
عا

ْ
سِي نَف

ْ
 لِنَف

ُ
مْلِك

َ
  این عبارت امام بینامتنیت صریح به آیه» أ

ُ
مْلِك

َ
 أ

َ
 لا

ْ
ل

ُ
(ق

هُ ) ( اعراف/ 
َّ
اءَ الل

َ
 مَا ش

َّ
ا إِلا رًّ

َ
 ض

َ
عًا وَلا

ْ
سِي نَف

ْ
هایی که ایمانشان بیشتر دهد انسان) دارد که نشان می۱۸۸لِنَف

ست خداوند بیبشتر تسلیم هستند و در مقابل این قدرت عجز بیشتری دارند است، نسبت به تکلیف و خوا

). اما این موضوع D30دانند (ها را مختص به خداوند میسود و زیان ) و همه۳/۲۳۹: ۱۳۸۳(قرائتی، 

گویند که انسان در افعال خود مجبور است و اختیاری ندارد و ها میچه که اشعریمتفاوت است از آن

کفر و نفع و ضرر همه مختص به خداست؛ زیرا قوّت انجام امور در اختیار انسان است اما بنده در  ایمان و

)؛ یعنی هر چه انسان خود را در ۳۸۴ /۱: ۱۳۶۰مقابل خالق باید لا شئ محض باشد (مدرسی چهاردهی، 

اتصال به  )، تلاشش را برایD31مقابل عظمت خداوندی (که الگویی است بدون زوال) ناتوان ببیند (

گاهی او نسبت به علم نامتناهی خداوند است،  کمال حقیقی خواهد نمود که نشان از معرفت و آ

مُسْتَکِینُ «دهد: گونه که امام در عبارات بعد به زیبایی آن را جلوه میهمان
ْ
مِسْکِینُ ال

ْ
 ال

َ
ك

ُ
ي عَبْد إِنِّ

َ
ف

قِیرُ 
َ
ف

ْ
مَهِینُ ال

ْ
حَقِیرُ ال

ْ
یرُ ال رِ

َّ
 الض

ُ
عِیف

َّ
مُسْتَجِیرُ الض

ْ
 ال

ُ
ائِف

َ
خ

ْ
  ».ال

کند، اندیش تصور کند که ضعف نشان دادن و تکرار آن انسان را سست میشاید در ابتدا انسان خام

پذیر و متناهی است و قدرت اصلی تنها با منبع اصلی آن به دست اما باید گفت قدرت بدون خداوند، پایان

شناسی آدمی شناسی و معرفتشناسی، انسانجهان های) با چنین بینشی است که حوزهD33خواهد آمد (

بیند (اسماعیلی، روحی، شود و خود و تمام امورات اطرافش را در ارتباط با مالک حقیقی میدگرگون می

) ولی اگر الگوی کمال انسان ساختگی و مجازی باشد، خضوع در برابرش به دلیل داشتن ۱۶: ۱۴۰۲

)؛ لذا اگر وجود خداوند به عنوان ۹/۹۰: ۱۳۸۳اهد بود (انصاریان، پذیر خو شمار پایانهای بیمحدودیت

تواند خودش و دیگری را مالک سود و زیان خود بداند. ناپذیر هستی پذیرفته شود، انسان نمیقدرت پایان

های غلط وقتی انسان تمام وجودش را ملک خداوند و وابسته به آن وجود لایزال بداند، دیگر تابع بینش

شود. از داند، تمام افکارش خدا محور میحضرت حق می بود و چون خود و جهان را متأثر ارادهنخواهد 

امام عارفان با خداوند است که سبب شد بعد از شهادت  آثار تربیتی این نوع اندیشه، سخن گفتن عارفانه

  چنان پر صلابت دستگاه اموی را متزلزل نماید.سید الشهدا(ع) آن
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  از خداوند. درخواست ۲-۲-۲

صحیفه درخواست از خداوند است و مطابق  ۲۱های دعای ترین شاخصهیکی از پربسامدترین و مهم

ست که زیباترین جلوه از آداب دعاست که ترین آن درخواست توفیق بندگیتحلیل محتوای کمی مهم

در تلاش است که نماید و به سبب این اعتراف برد و به آن اعتراف میانسان به ضعف قدرت خود پی می

  از خداوند امان طلب نماید و به دنبال طلب بندگی و عدم غفلت از اوست.

  . درخواست پناهندگی به خداوند۱-۲-۲-۲

صحیفه سجادیه دعا  ۲۱ترین مقوله در دعای اقتضای دعا درخواست کردن از خداوند است و اصلی

منّت، بخش بیز دعا به بیان امام تنها امانبه درگاه الهی برای درخواست کردن از اوست. در این مقوله ا

هِي ، «شود. عبارت خداوند است که دعا و تضرّع به درگاهش سبب خودباوری الهی او می
َ
 یُجِیرُ ، یَا إِل

َ
لا

ی مَرْبُوبٍ 
َ
 رَبٌّ عَل

َّ
غیر خداوند هیچ نفعی برای انسان نخواهد  دهندهاین است که امان دهندهنشان» إِلا

شود مؤثر در تمام شئون وجود، خداوند است، کسی که سبب به تپش درآمدن قلب انسان می داشت و تنها

دارد و از این نظم حاکم در وجود ای دقیق با یکدیگر به فعالیت وا میگونهو خون و عروق انسان را به

د و کلان نماید. ربوبیت تکوینی پروردگار عالم است که بر بندگانش مسلط است و خر انسان محافظت می

  ).D13)  و تنها اوست که طالب بندگانش است ( D11شود (هستی را شامل می

وبٍ «فرماید: در ادامه حضرت می
ُ
ل

ْ
ی مَغ

َ
الِبٌ عَل

َ
 غ

َّ
 یُؤْمِنُ إِلا

َ
به معنای یک فرد » غالب« واژه» وَ لا

خداوند به تمام  دفاعی نیست؛ بلکه به معنای تسلط و محافظت دارای اسلحه نسبت به انسان بدون وسیله

 «فرماید: گونه که میمراتب هستی است همان
ْ
ی مَغ

َ
الِبٌ عَل

َ
 غ

َّ
 یُؤْمِنُ إِلا

َ
وبٍ وَ لا

ُ
(ممدوحی کرمانشاهی، » ل

همین غالبیت است که خداوند ما را در زیر پرچم حمایت و امنیت خود حفظ  ) و به واسطه۲/۲۹۵: ۱۳۸۸

جا که از هیچ منجی خبری نیست؛ خداوند آن«داوند یعنی فرمایند: غالبیت خکند. امام صادق(ع) میمی

). لذا غالبیت ۳/۴۱ق: ج۱۳۱۵(مجلسی،» رسدبه فریاد می جا که فریادرسی نیستدهد و آننجات می

کند و به طور مطلق به درگاهش وابسته میخداوند به معنای غالبیت در عالم وجود است که انسان را به

مطیع محض او بود تا او هم پناه و دوای دردهای انسان شود؛ چرا که در عبارت دلیل همین نیازمندی باید 

هِي «خورد: فرماید که تمام اسباب با پروردگار عالم پیوند میبعد امام به این موضوع اشاره می
َ
 یَا إِل

َ
بِیَدِك

مَهْرَبُ 
ْ
رُّ وَ ال

َ
مَف

ْ
 ال

َ
یْك

َ
بَبِ وَ إِل  السَّ

َ
لِك

َ
ی و معلولی در قبضهوقتی تمام نظام » جَمِیعُ ذ

ّ
قدرت باری تعالی  عل

). معارفی که D14باشد، پس همه چیز با قدرت حمایتی خداوند سبب خیر و نفع رساندن به انسان هستند (

كِ های قرآنی است و به این آیه اشاره میدر این فراز آمده برگرفته از آموزه
ْ
مُل

ْ
 ال

َ
هُمَّ مَالِك

َّ
 الل

ِ
ل

ُ
کند که (ق
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مُ 
ْ
 عَ تُؤْتِي ال

َ
ك یْرُ إِنَّ

َ
 الخ

َ
اءُ بِیَدِك

َ
 مَنْ تَش

ُّ
اءُ وَتُذِل

َ
اءُ وَتُعِزُّ مَنْ تَش

َ
ن تَش  مِمَّ

َ
ك

ْ
مُل

ْ
اءُ وَتَنزِعُ ال

َ
 مَن تَش

َ
ك

ْ
یل

َ
يْ ل

َ
 ش

ِّ
ل

ُ
ءٍ ک

دِیرٌ ) ( آل
َ
دارد. ). این التماس امام به درگاه خداوند از تاریکی نقص درون انسان پرده برمی۲۶عمران/ ق

وگو با خداوند ترس خود را از قطع تواند در گفتدهد که انسان میی خود این درس را میامام در دعا

  .)۲/۴۵۸: ۱۳۸۳) (خلجی، D17اسباب خیر از جانب خداوند بیان نماید (

اگر انسان بتواند خودش را کنار بگذارد و ربوبیت خدا را در همه چیز ببیند، حتی شرور موجود در 

اند که به او خواهند شد. تمام تضادها به این دلیل در عالم، قرار داده شده عالم خلق، سبب خیر رسانی

ها در پناه خداوند قرار دهد و از این طریق گوهر وجودی او شکوفا شود؛ چون انسان خود را از ترس آن

 هدف اصلی خلقت انسان، رسیدن  به سعادت است. اگر در انسانی ایمان به غالبیت پروردگار، پویا باشد

رَجًا) های درون او به سوی مطلوب پیش خواهد رفت. قرآن میدگرگونی
ْ

هُ مَخ
َ
 ل

ْ
هَ یَجْعَل

َّ
قِ الل فرماید: (وَمَنْ یَتَّ

هایی هستند بر سر راه دیده شدن مسبب )؛ اما مشکل اینجاست که اسباب دنیوی حجابD17) (۲(طلاق/ 

آن در  ها نسبت بهچه که انسانمایاند و آنها خود را خواهد ناصلی عالم که در زمان دریده شده حجاب

). البته باید به این مهم توجه نمود که ۴۰۴ - ۴۰۳: ۱۳۷۵اند، مشاهده خواهند نمود (فهری، حجاب بوده

ی بخشی و رهاسازی آنها یا ایمنیرسانی به آنپناه بودن خداوند برای بندگان و یا سود و زیان
ّ
ها با نظام عل

ا لم مادی منافاتی ندارد و دلیل بر نفی فاعلیّت انسان نیست، لذا قرآن میو معلولی حاکم بر عا فرماید: (إنَّ

ورًا) (انسان/ 
ُ
ف

َ
ا ک اکِرًا وَإِمَّ

َ
ا ش  إِمَّ

َ
بِیل یْنَاهُ السَّ

َ
وجودی خداوند با جهان  ). این جمله اشاره دارد به رابطه۳هَد

). طبیعی است که اگر ۲۴۹: ۱۳۸۹یند (عبودیت، های عالم در حدوث و بقا قائم به او هستی که تمام پدیده

ربوبیت خداوند نباشد، هویّت وجودی عالم متلاشی خواهد شد. بنابراین، این خداوند است که آدمی را 

نماید و اعتقاد به مالکیت حقیقی و نکوینی خداوند است که سبب در زیر لوای حمایت خود حفظ می

بِي«فرماید: مه به آن اشاره میشود که امام در اداپناهندگی به او می
َ
ل

ْ
نْجِحْ مَط

َ
جِرْ هَرَبِي وَ أ

َ
؛ لذا باید توجه »أ

اش غلط ها و باورهای او در زندگیداشت اگر باورهای آدمی غیرواقعی و باطل باشند خط و مشی گرایش

واهد شد؛ او خ خواهد بود. اگر مفهوم پناهندگی به خداوند در جان انسان پیاده شود، سبب تحکیم اراده

فرسا خود را زیر لوای خداوند قرار دهد انبیا نیز در برابر مسائل طاقتگونه که قرآن نیز نشان میهمان

  نمودند.) و به این سبب منبع قدرت خود را مشخص می۹۰-۸۳دادند (انبیا/ می

رل عادی نوع دیگری از پناهندگی به خداوند زمانی است که آدمی با قضایایی مواجه شود که از کنت

کند. امام(ع) به این موضوع اشاره اوست و انسان قصد فرار می زندگی او خارج است و بیرون از اراده

ای بخش هر بندهدهد که منزلگاه آرامبنیادینی را آموزش می امام مسئله» واجعل فراری الیک«فرماید: می
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پناهنده به خودش را تقبّل  ومیّت بنده)، خداوندی که قیD56برای رسیدن به عافیت، پناه خداوند است (

از گرداب هلاکت بیرون خواهد کشید و همه امور او را ربوبیّت خواهد کرد و قطعأ در این  کند او رامی

ت از تن آدمی کنده می
ّ
که هیچ کدام از علل مادی به این شکل حالیشود. درصورت لباس ضعف و ذل

ی «فرماید: به همین سبب امام می) ۱۹/۵۳۹: ۱۴۱۷نخواهد بود (طباطبایی، 
َ
 کافِرٍ عَل

َ
اجِرٍ وَ لا

َ
 لِف

ْ
 تَجْعَل

َ
وَ لا

 
ً
ة نماید که در جان انسان نهاده شده است و اگر در این فراز، امام مرز بین ایمان و کفر را مشخص می». مِنَّ

شدند (نساء/ نمی دادند، هرگز بر مسلمانان چیرهمسلمانان تا این سطح از کافران بیزاری خود را نمود می

شود. لذا در پایان این فراز امام مسیر ایمان را ) که البته عکس این در جوامع امروزی مشاهده می۱۴۱

ایتِی بِک«نماید روشنی بیان میبه
َ
نَائِی وَ کف

ْ
سِی وَ اسْتِغ

ْ
نْسَ نَف

ُ
بِی وَ أ

ْ
ل
َ
 ق

َ
 سُکون

ْ
؛ پس پناه بردن به خدا »اجْعَل

های الهی که شود چشممان نسبت به زیباییفقه، اخلاق و فطرت که سبب می یعنی پناه به قوانین او در

آموزد که به مدام در حال افاضه شدن به تمام هستی و عالم وجود است، باز شود. امام به انسان گرفتار می

هر جا رود در امان نخواهد بود و تنها مقصد سرگشتگان برهوت دنیا، کوچ کردن به منزلگاه کرامت 

) و خودباوری از طریق پناهندگی به خداوند و پیوند انسان با آن وجود لایزال به دست D58ند است (خداو 

جایی که )؛ زیرا از آن۸۳: ۱۳۸۳آید تا بتواند از این طریق راه و بیراهه را تشخیص دهد (انصاریان، می

زمانی که رشته هر سببی  های نیستی با انوار وجود استظلمت چرخد و شکافندهاو می آفرینش بر سلطه

  گشایی خواهد کرد. شود تنها او گرهبریده می

  . درخواست بندگی و عدم غفلت۲-۲-۲-۲

صحیفه سجادیه درخواست بندگی و عدم غفلت از خداوند  ۲۱های اصلی دعای یکی دیگر از مقوله

خود پاسخ دهد و با  است. یکی از نقاط برجسته در این دعا بندگی است تا انسان بتواند به نیاز فطری

اش به جان و عمق بندگی برسد. امام در محکم نمودن پیوند اتصالش با خداوند و شکستن خود حیوانی

ابتدای فرازهای هشتم، نهم، دهم و سیزدهم  به دلیل اهمیت این موضوع سخن خود را با صلوات بر 

تلاشی است برای تبیین  ) که D68. D43. D48) D39 .D36نمایدپیامبر(ص) و خاندان پاکش شروع می

ای باشد تا بتواند محبت پروردگار که مقدمهبیت و نشان دادن این تعظیم و تجلیل به مردم و اینجایگاه اهل

دٍ وَ آلِهِ وَ «فرماید: را به دست بیاورد و عنایت او را معطوف به خویش نماید. لذا می ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ّ
ِ

هُمَّ صَل
َّ
الل

نِی نَ 
ْ
 تَجْعَل

َ
یتَنِیلا

َ
وْل

َ
 لِذِکرکِ فِیمَا أ

ً
های خدا دهد که فراموشی و غفلت از بخشش؛ این عبارت نشان می»اسِیا

شود تا انسان تنها ظاهری از زندگی دنیا را درک کند و به باطن و حقیقت آن رهنمون نشود ( سبب می

D35واهد شد و به همین اصلی خ و غفلت از دهنده ) چراکه توجه به فراخی نعمت سبب استکبار آدمی



 

 

54 

خواهد از نعمت فراوان نیز باید به خدا پناه ببرد (ممدوحی کرمانشاهی، سبب است که امام از انسان می

که فقط در راه تورم افزایی استفاده نماید نه این) و از مواهب خداوندی در مسیر معرفت۲/۳۰۹: ۱۳۸۸

رَحَ بِمَا «فرماید: را متنعم کند؛ لذا میاش از جود و احسان پروردگار خود خود طبیعی و حیوانی
ْ
ف
َ
 أ

َ
حتی لا

وَاک
ْ

بِی تَق
ْ
ل
َ
عِرْ ق

ْ
ش

َ
ی مَا مَنَعْتَنِی فِیهَا، وَ أ

َ
 عَل

َ
حْزَن

َ
 أ

َ
نْیا، وَ لا

ُّ
دارند که در این عبارت امام بیان می». آتَیتَنِی مِنَ الد

ربیتی خویش نکات مهمی برای بنده ت ها به انسان در برنامهخداوند در دادن و ستاندن و در رساندن سختی

رسد، نعمتی از جانب خداوند به او هایی که در زندگی به او میقرار داده است که بداند حتی در گرفتاری

خواهد رسید و با غفلت از خداوند، انسان از خوانش صفحات کتاب هستي چه در حوزه طبیعت و چه در 

رو، امام از این خود نخواهد شد. از این ت و متوجه وظیفهمطلوب را نخواهد گرف حوزه انسانیّت نتیجه

ی«نماید که عبارت زیبا استفاده می هُ مِنِّ
ُ
بَل

ْ
نِی فِیمَا تَق

َ
 بَد

ْ
وَاک وَ اسْتَعْمِل

ْ
بِی تَق

ْ
ل
َ
عِرْ ق

ْ
ش

َ
، تقوا یعنی پرهیز از »وَ أ

عنوان جامه نام ز آن به) و از آثار آن اهتداء است. اما امام ا۱/۴۴۹: ۱۳۶۲های نفس (طریحی، خواهش

نوع ارتباطی که بین  ). علامه طباطبایی دربارهD41اند، یعنی خدایا پرهیزگاری را بر من بپوشان (برده

شوند. هدایت قبل از تقوا که از طریق نویسد: متقین به دو شکل هدایت میهدایت و تقوا وجود دارد می

عد از تقوا که از طریق خداوند برای انسان صورت آید و هدایت بفطرت سلیم برای انسان به دست می

  .)۱۹/۵۱۷: ۱۴۱۷پذیرد (طباطبایی، می

چه در آسمان و زمین است به حکم عبودیت، تحت امر خداوند هستند و این که آنبا توجه به این

را  امر خداوند خارج نیست، به همین سبب امام تقوا ای است که از احاطهگونهانقیاد و لزوم طاعت به

خواهد که جسمش نیز در راهی از خدا می کند و در ادامهعنوان لباس روح از خداوند درخواست میبه

کند که اگر روح انسان لباس تقوا خرج شود که مقبول خداوند باشد و بعد شروع به برشمردن آثار تقوا می

شود غلط جدا می ز اندیشهطاعت ا گاه با قرار گرفتن در گردونهبپوشد و جسمش مقبول خدا باشد آن

)D37پسندد، نخواهد پسندید (). چیزی که خدا نمیD40 و قلبش جایگاه مهر خداوندی خواهد بود (

)D38) و این یعنی خالی شدن دل برای خداوند و اشتغال به ذکر او (D30 و در ضمن آن تحصیل (

ها در ها و ستاندنرابر تمام دادن) در بD34شود (رضایت الهی با اطاعت پیوسته برای انسان حاصل می

تِک : «فرماید). در فراز بعد امام میD39آرامش درون انسان خللی به وجود نخواهد آمد ( بِی لِمَحَبَّ
ْ
ل
َ
 ق

ْ
غ رِّ

َ
وَ ف

 مِنْک
ِ

وَجَل
ْ
وْفِک وَ بِال

َ
هُ بِخ

ْ
هُ بِذِکرکِ وَ انْعَش

ْ
ل
َ
غ

ْ
تمام قابل توجه این است که در فراز نهم و دهم  نکته». وَ اش

قلب  ها و تمایلاتشان را از خداوند فقط در حیطهعنایت خاص حضرت به قلب است و در نتیجه درخواست

که بفهمانند ارزش انسان در گرو همان چیزی است که مالک قلب نمایند. تا اینو جایگاهش مطرح می
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 فرما) قرآن درباره این مورد توصیه صریح دارد و می۳۱۴: ۱۳۸۸اوست (ممدوحی، 
َ

 وَلا
ٌ

عُ مَال
َ
 یَنْف

َ
ید: (یَوْمَ لا

بٍ سَلِیمٍ) (شعرا/ 
ْ
ل

َ
هَ بِق

َّ
تَی الل

َ
 مَنْ أ

َّ
 * إِلا

َ
)؛ لذا قلب انسان ظرفی است که تمام حقیقت آدمی به ۸۹ - ۸۸بَنُون

آن بستگی دارد و ارزشش بسته به ارزش آن است و رضایت الهی نیز با اطاعت قلبی پیوسته از او حاصل 

)؛ به همین دلیل D48شود () و آرام میD46و در این شرایط است که قلب انسان تقویت () D44شود (می

ی رَحْمَتِک «خواهد عمر از خداوند می امام تقوا را به عنوان ذخیره
َ
نْیا زَادِی وَ إِل

ُّ
وَاک مِنَ الد

ْ
 تَق

ْ
وَ اجْعَل

لِی
َ

خ
ْ

اتِک مَد
َ

تِی وَ فِی مَرْض
َ
های بزرگ و ارزشمند در دنیا به دنبال سرمایهدهد انسانی که که نشان می» رِحْل

مهم در سفر زندگی است؛ زیرا خداوند  است از دیدگاه امام آن سرمایه باید تقوا باشد که هدف و برنامه

). بنابراین ۵۶/) و انسان را برای عبادت و بندگی آفرید (ذاریات۲۹ /تمام این هستی را برای انسان (بقره

تر باشد، قطعأ ارزش کاری که دهد و هر چه هدف او بزرگاست که انجام می ارزش انسان به کارهایی

). اگر آدمی زیباترین ۶۶ق: ۱۴۱۳دهد ،بالاتر خواهد بود (صدوق، برای رسیدن به آن هدف انجام می

هدف هستی را انتخاب کند، ولی راه اشتباهی برای آن بپیماید از آن هدف دورتر خواهد شد (برقی، 

). انسان برای بندگی کردن باید مسیر و راه حرکت به سوی خداوند را بداند و هر چه ۱/۱۹۸ق: ۱۳۷۱

شناخت از خداوند بیشتر شود، تلاش برای پیدا کردن مسیرهای بندگی بیشتر خواهد شد و خداوند این راه 

وا فِیرا برای کسانی که در این راه تلاش می
ُ

ذِینَ جَاهَد
َّ
نَا) کنند، روشن خواهد نمود:(وَال

َ
هُمْ سُبُل نَهْدِیَنَّ

َ
نَا ل

  ).۶۹(عنکبوت/ 

 بی «فرماید: در ادامه امام می
َ

 وَ لا
ً
هُ عِنْدِی یدا

َ
 ل

َ
 وَ لا

ً
ة ی مِنَّ

َ
 کافِرٍ عَل

َ
اجِرٍ وَ لا

َ
 لِف

ْ
 تَجْعَل

َ
 لا

ً
یهِمْ حَاجَة

َ
؛ »إِل

م دو افق ). امام در این فراز به ترسی۲۸۸: ۱۳۶۰کار است (مدرسی چهاردهی، فاجر مطلق معصیت

اند و فاجر و کافر را در اند. عزت و بلندای روح انسان مؤمن را نشانه تجلی بزرگواری در او دانستهپرداخته

گونه که خداوند های بزرگ از جانب بزرگان نیکوست همانافقی دیگر. لذا از دیدگاه امام بخشش نعمت

ها عطا نموده است. تکوین و تشریع به آن وزههای فراوانی را در حها منّت نهاده و نعمتی انسانبر همه

ای از ناموس و جان و مال نیست؛ های خداوند این است که بر کفار از مسلمانان هیچ بهرهیکی از منت

محوری مقرّر فرموده است و هرگونه راه زیرا به بیان امام خداوند عزت و شرافت را در تقوا و ولایت و دین

حرام است. لذا نباید با القاء شیطان و احساس ضعف و از خود بیگانگی، عزّت ها نفوذ کفار بر مسلمان

  .) تا مرز بین حق و باطل روشن و ماندگار بماندD57مسلمان به باطل فروخته شود (

ت ضوابطی دارد که امام از ابتدای دعا به بیان آن
ّ
ها در توضیح این فراز باید گفت که عزّت و ذل

بیت(ع) )، انس با اهلD38)، گسست از غیر خدا (D35)، عدم غقلت (D27اعت (اند. مانند اطپرداخته
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) و طوق D39)، آرامش در برابر دادن و ستاندن (D47. D42. D36شود(که در سرتاسر دعا دیده می

ت را میD44بندگی خدا را بر گردن نهادن (
ّ
توان اعلام نیاز به کافران و دوستی با ) در مقابل اسباب ذل

تنها در انسان، نه» کردار«و » گفتار«پیوند ذاتی پرستی دانست. پذیری و تجمّلاخلاق ناپسند، سلطه ها؛آن

شود که تعریف می» بندگی«مثابه الگویی جامع از امام، به مبنای فطری آرامش فردی است؛ بلکه در سیره

نماید که به هم پیوسته معرفی میای از مفاهیم ای عبادت، بندگی را در شبکههای کلیشهبا عبور از گزاره

پذیر بودن انسان، نیاز به اصلاح درونی داشتن و وابستگی و پناهندگی به خداوند فرایندی متشکل از آسیب

  است.

نماید و درخواست امام فراز پایان دعا را با صلوات بر پیامبر اسلام و خاندان پاک ایشان شروع می

شود. قرآن سویی با خاندان عترت سبب سعادت انسان میدهد هممی ها را دارد که نشاننشینی با آنهم

ینَ جواری میلزوم این هم درباره بِیِّ یْهِمْ مِنَ النَّ
َ
هُ عَل

َّ
نْعَمَ الل

َ
ذینَ أ

َّ
 مَعَ ال

َ
ولئِك

ُ
أ
َ
 ف

َ
سُول هَ وَ الرَّ

َّ
 الل

ِ
فرماید: (وَ مَنْ یُطِع

الِحینَ وَ  هَداءِ وَ الصَّ
ُّ

یقینَ وَ الش
ِّ

د ) (نساء /وَ الصِّ
ً
 رَفیقا

َ
ولئِك

ُ
). باید برای رسیدن به این سنخیّت ۶۹ حَسُنَ أ

ک بِمَا «فرماید: تلاش کرد و به همین دلیل است که در انتها امام می
َ
 ل

ِ
عَمَل

ْ
یک وَ بِال

َ
وْقٍ إِل

َ
ی بِش

َ
وَ امْنُنْ عَل

ی
َ

انسان متوجه خداوند  ؛ زیرا هم جهت بودن با خاندان عترت سبب خواهد شد که شوق»تُحِبُّ وَ تَرْض

  .)D59باشد (

 گیری. نتیجه۳

ای، به تحلیل محتوای دعای رشتهمحور و بیندر این پژوهش، تلاش شد با استفاده از یک روش متن

توان نتایج ذیل را صحیفه سجادیه جهت استخراج الگوی حاکم بر آن پرداخته شود. در این راستا، می ۲۱

گر آن است  که روش تحلیل محتوا در بررسی دعاهای صحیفه این دعا بیانآورد مطالعه دقیق ره ذکر کرد:

ها را در نظام و چارچوبی هماهنگ بیان سجادیه بسیار کارامد است و موضوعات مختلف مندرج در دعا

گروه: اعتراف به قدرت خداوند، درخواست بندگی، درخواست  ۳سازد. موضوعات اصلی این دعا به می

تربن اصول حاکم بر دعا ها را محوریتوان آنهندگی به خداوند تقسیم شدند که میبخشی و پناامان

صحیفه نیایش را به الگویی کاربردی برای مدیریت  ٢١پژوهش حاضر نشان داد که دعای  دانست.

های اخلاقی همچون احساس گناه در زندگی انسان معاصر تبدیل کرده است. این دعا، بازتعریف بحران

های انسان نشان در ابتدا امام با اشاره به ضعف ان حول محور بنده بودن و عبودیّت است.هویّت انس

نیاز ضروری برای تقرّب به خداوند متعال دهد اعتراف به ضعف انسان در مقابل قدرت خداوند پیشمی

ه بعد، در مرحل ساز تحوّل اخلاقی باشد.تواند، زمینهاست و درماندگی انسان که حاصل ضعف اوست می
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گاهانه و مبتنی بر انتخاب است و بندگی که در ادامه دهند پناهامام نشان می جویی به خدا یک فعل آ

ی می
ّ
واسط بین اعتراف به ضعف انسان و  شود همان تعهّد عملی است که حلقهپناهندگی برای انسان متجل

  باشد.نجات او است که الگویی کامل در تربیت دینی می

ات را داند سجاد(ع) عبور از غفلت را راهی می در انتها امام
ّ

تا انسان بتواند کمال مطلق و قدرت بالذ

اش به جان و عمق بندگی نائل بشناسد و با محکم نمودن پیوند اتصالش با خداوند و شکستن خود حیوانی

  آید.
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  . قم: دفتر انتشارات اسلامی.ترجمه تفسیر المیزان  ).۱۴۱۷. ( طباطبایی، محمد حسین -

  . تحقیق: احمد حسینی، تهران: مرتضوی.مجمع البحرین).  ۱۳۷۵طریحی، فخر الدین. ( -
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گهر، . ترجمه: عبدالحسین نیکروش تحقیق در علوم اجتماعیش). ۱۳۸۱کیوی، ریمون، کامپنهود، لوک وان. ( -

  : توتیا.تهران

  . ترجمه: هوشنگ نایینی، تهران: نشر روش.شناختی تحلیل محتوامبانی روش). ۱۳۷۸کریپندورف، کلوس. ( -
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  ی ـهای جامعۀ اسلامادی ارزشـتحلیل گفتمان انتق 

  »توفیق الطاعه«در دعای 
  

  ٢روح الله مهدیان طرقبه،  *١علی اکبر مرادیان قبادی

    DOI: (15.11512025.308DUA./0.22084شناسه دیجیتال (

  25/03/1404تاریخ پذیرش:  - 25/01/1404تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

پردازد و از می» توفیق الطاعه«های اسلامی موجود در دعای این پژوهش به بررسی گفتمان ارزش

عنوان متنی دینی، سرشار از گیرد. این دعا به) بهره می١٩٨٩رکلاف (چارچوب تحلیل گفتمان انتقادی ف

ای ایفا ای آرمانی، نقش برجستهدهی به فرد و جامعههای اخلاقی و اجتماعی است که در شکلارزش

کوشد سازوکارهای ظهور قدرت بعدی فرکلاف، پژوهش حاضر میکارگیری الگوی سهکند. با بهمی

ای ن را آشکار سازد و نشان دهد که چگونه این دعا در اندیشۀ اسلامی به تصور جامعهنمادین در این گفتما

های زبانی و معنایی تحلیل در سه سطح انجام گرفته است: سطح متنی که بر ویژگی .دهدآرمانی شکل می

 ها در بسترهای اجتماعی ـ فرهنگی رامتن تمرکز دارد؛ سطح تفسیری که چگونگی انعکاس این ارزش

دهی به کند؛ و سطح تفسیری ـ انتقادی که به تحلیل کارکرد ایدئولوژیک این گفتمان در شکلبررسی می

هایی چون دهد که این دعا با تأکید بر ارزشهای پژوهش نشان مییافته .پردازدهویت فردی و جمعی می

دهد که بر ارائه میای متعادل ، الگویی هنجاری از جامعه»تواضع«و » انصاف«، »عدالت«، »اطاعت«

گرفته رابطۀ میان زبان و قدرت را در ها استوار است. همچنین، تحلیل صورتتعامل میان حقوق و مسئولیت

 سازد.دهی به تصورات آرمانی از فضیلت و رفتار اخلاقی روشن میشکل

  

، تحلیل ، نورمن فرکلاف»توفیق الطاعه«های اسلامی، دعای : امام مهدی(عج)، ارزشهاکلیدواژه

 گفتمان انتقادی.

                                                                    

  aliakbarmoradian@gmail.com (نویسنده مسئول)* دانشیار گروه زبان و ادبیات عربی دانشگاه لرستان، ایران  -١

 mahdian.r@lu.ac.ir ، ایراندیار گروه زبان و ادبیات عربی، دانشکده ادبیات، دانشگاه لرستاناستا -٢
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 . مقدمه١

گاهی فردی و جمعی ایفا میگفتمان دینی نقش مهمی در شکل عنوان یک عامل کند؛ زیرا بهدهی به آ

از » توفیق الطاعه«کند. دعای اساسی در ساخت نظام ارزشی اخلاقی و هدایت رفتار انسانی عمل می

عی عمیقی است و محتوای تربیتی و فکری جمله متون دینی است که دارای بُعد اخلاقی و اجتما

دهد که بر پایه ای ارائه میارزشمندی را در خود جای داده است. این دعا تصویری آرمانی از جامعه

  اطاعت، عدالت و تواضع استوار است.

در این راستا، پژوهش حاضر بر آن است که این دعا را از منظر تحلیل گفتمان انتقادی و با رویکرد 

های جامعۀ اسلامی را در آن روشن سازد. تحلیل گیری ارزشهای شکلبررسی کند و مکانیسم فرکلاف

عنوان روشی چندبعدی، امکان درک ارتباط میان زبان و قدرت و نحوۀ استفاده از متون گفتمان انتقادی به

  آورد.دهی به تصورات اجتماعی آرمانی را فراهم میدینی در شکل

  ش پاسخ خواهد داد که:این پژوهش به این پرس

کند؟ و چه ابعاد به ساخت شهر آرمانی از منظر دینی کمک می» توفیق الطاعه«چگونه گفتمان دعای 

  شناسی فرکلاف در این متن کشف کرد؟توان با روشایدئولوژیکی را می

  برای پاسخ به این سؤالات، پژوهش بر سه سطح اساسی تحلیل گفتمان تمرکز خواهد کرد:

  ی: بررسی ساختار زبانی و معنایی دعا.سطح متن .١

  سطح تفسیری: تحلیل ارتباط متن با بستر اجتماعی آن. .٢

گیری هویت فردی تفسیری: کشف ابعاد ایدئولوژیک گفتمان و تأثیر آن بر شکل -سطح انتقادی  .٣

  و جمعی.

گفتمان  عبارت دیگر، مسئلۀ اصلی پژوهش، این است که این دعا چگونه بستری مناسب برای تحلیلبه

عنوان یک اندیشۀ غالب و قابل استفاده و یک الگوی انتقادی و نمود و ظهور آن در جامعه و معرفی آن به

عبارت دیگر، پژوهش حاضر در پی بررسی این موضوع است که چگونه گفتمان کند. بهآرمانی فراهم می

وکارهای زبانی و گفتمانی در آن دهی به مفهوم شهر آرمانی نقش دارد و چه ساز دینی در این دعا در شکل

های های اخلاقی را بنا نهد. همچنین، این پژوهش چگونگی تجسم ارزشبه کار رفته است تا ارزش

کند. اجتماعی و روحانی در این دعا و نقش ایدئولوژیک آن را در هدایت رفتار فردی و جمعی تحلیل می

کاررفته در دعا و بررسی چگونگی عابیر زبانی بههدف از بررسی این مسئله، کشف روابط میان کلمات و ت

  گیری هویت دینی و اخلاقی است.ها در شکلتأثیر آن
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تحلیلی و بر مبنای رویکرد گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف نگارش  –پژوهش حاضر از نوع توصیفی 

های ا را در بافتهپردازد و ساختار معنایی و بیانی آنشده است. این نظریه به تحلیل متون زبانی می

  کند. گوناگون بررسی می

  

 . پیشینه پژوهش ١.  ١

عنوان چارچوب مؤثری برای تحلیل متون دینی و در چند دهه اخیر، نظریۀ گفتمان انتقادی فرکلاف به

بر » توفیق الطاعه«مند دعای حال، بررسی نظاماینفرهنگی مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته است. با

رسد که پژوهش علمی خاصی ریه، تاکنون مغفول مانده و پس از بحث و بررسی به نظر میاساس این نظ

طور خاص از منظر نظریۀ فرکلاف قابل بحث و انجام نشده و این دعا به» توفیق الطاعه«در مورد دعای 

یه ها، گفتمان برخی متون دینی دیگر در چارچوب این نظر وجود، در برخی پژوهشتحلیل است؛ با این

  اند از:ها عبارتترین آناند که مهمبررسی شده

)، این دعا را از منظر گفتمان نورمن فرکلاف در سه سطح توصیف، ١٤٠٢پریسا کاظمی و همکاران (

در گفتمان این دعا، در غالب ژی یدئولوکه ا اندتفسیر و تبیین تحلیل کرده و به این نتیجه دست یافته

گی و بخشند، توحید، عظیمی خلق نعمتهارت و حکمت او در قدو ند اوعظمت خدن بیاع موضو

  ست.ز انیات و راز و مناجااو و به ر مواتفویض ، حمتر

)، آیات تحدی را بر اساس نظریۀ تحلیل گفتمان انتقادی ١٣٩٨رنج (محسن ذوالفقاری و فاطمه دست

اند که در سطح تفسیر تهنورمن فرکلاف در سه سطح نظریۀ مذکور تحلیل کرده و به این نتایج دست یاف

شده و در سطح تفسیر با به گفتار و کردار مشرکان نقد و اوضاع و احوال جامعۀ عصر جاهلی منعکس

ای، گفتمان ساختار اجتماعی موجود  به چالش کشیده و در سطح تحلیل عجز کارگیری دانش زمینه

  منکران از تقلید نظم و بلاغت قرآن نشان داده شده است.  

)، خطبۀ دمشقیه امام سجاد (ع) را بر ١٤٠٢هرا مکی، حسن عبداللهی و سید حسین سیدی (سیده ز 

اند که این خطبه در مرحلۀ توصیف و تفسیر، اساس نظریۀ فرکلاف بررسی کرده و به این نتیجه دست یافته

معلوم و  از نظر روابط معنایی، تعبیرات، بار ایدئولوژیک و ارزش استعاری کلمات، وجوه امری و خبری،

مجهول بودن افعال و تأکید و... متناسب با بافت و اهداف خطابه است؛ همچنین روابط بینامتنی آن با قرآن 

و مناظرات امیرمؤمنان (ع) و امام مجتبی (ع) با معاویه نیز تأثیرگذاری کلام امام را بر جو حاکم و ایجاد 

  تحول، با شواهد تاریخی و مستند، تقویت کرده است.
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های امام علی (ع) را در جریان فتنه خوارج بر اساس نظریۀ )، خطبه١٣٩٨قهرمانی و فاضل بیدار (علی 

منظور اقناع مخاطبان، اند که امام علی (ع) بهتحلیل گفتمان فرکلاف تحلیل کرده و به این نتایج دست یافته

غییر ایدئولوژی یاران خود کند تا مانع ترفت از سلطۀ قدرت حاکم را بیان مینخست سرانجام تلخ برون

بینی خوارج را آشکار و از تقابل با ایدئولوژی قدرت مسلط بر جامعه نهی شود، سپس باطل بودن جهان

  کند.می

)، نامۀ دهم نهج البلاغه را بر اساس ١٣٩٩نژاد و عباس اقبالی (الله صیادیعبدالحسین ذکایی، روح

گانۀ این نظریه در این اند که با توجه به مراحل سهت یافتهالگوی فرکلاف تحلیل کرده و به این نتایج دس

های اسلامی و جاهلی نمود یافته است و این اختلاف ایدئولوژیک در گفتمان آنها نامه بار دیگر انگیزه

  نمود دارد.

سورۀ قصص را بر اساس رویکرد نورمن فرکلاف  )،١٤٠٠حسین سیدی و وفاء محفوظی موسوی (سید

اند که در این سوره، از طریق سه محور توصیف، تفسیر و تبیین نقش فرامتن در نتیجه گرفته تحلیل کرده و

شود؛ به این صورت که در سطح توصیف، با کنکاش گفتمان رسمی حاکم بر سورۀ قصص تبیین می

ساختار متنی همچون کلمات و جملات، ایدئولوژی تبیین شده و در سطح تفسیر گفتمان الهی در برابر 

ها و جامعۀ آنان های استکباری و در سطح تبیین تأثیر فرامتن و گغتمان رسمی بر جامعه، شخصیتتمانگف

 متجلی شده است.

)، نیز سوره تحریم را بر اساس الگوی فرکلاف تحلیل کرده و به ١٤٠٢یزدی و همکاران (زهره کوچک

ها با همسران پیامبر (ص) مشهود و آناند که تمایل به انحراف و عدم پشیمانی، در این نتایج دست یافته

که پیامبر(ص) از طرف خداوند پیشنهاد طلاق را مطرح کرده و هدف از جاییاند؛ تادست بودهمنافقین هم

 نزول این آیات، امکان تشخیص مسیر درست، برای جامعۀ اسلامی پس از رحلت پیامبر (ص) بوده است.

)، نیز به بررسی سورۀ شمس بر اساس الگوی فرکلاف ١٣٩٧پور (پور و سجاد شفیعابراهیم فلاح

اند که این های این سوره، در پرتو نظریۀ فرکلاف به این نتیجه رسیدهپرداخته و پس از تحلیل گفتمان

های ارزشی اسلام کنند نظامهای موجود سطح جامعه، تلاش میها، در محوری مقاومتی با گفتمانگفتمان

  را تبیین نمایند.

دهند که رویکرد فرکلاف چارچوبی مناسب برای بررسی متون دینی از منظر العات نشان میاین مط

توفیق «کند تا دعای دهد. پژوهش حاضر نیز با تکیه بر این پیشینه، تلاش میگفتمانی و انتقادی ارائه می
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ده را در آن شهای اسلامی مطرحدهی به ارزشرا از همین منظر تحلیل کند و سازوکارهای شکل» الطاعه

  آشکار سازد.

  

 . ضرورت و اهمیت پژوهش ٢.  ١

اهمیت این پژوهش در ارائه خوانش انتقادی نوینی از متن دعا نهفته است؛ زیرا چنین متون را با تحلیل 

سازی دهد و در نتیجه، به غنای مطالعات انتقادی در حوزۀ گفتمان دینی و برجستهگفتمانی مدرن پیوند می

  کند.اجتماعی آن کمک میابعاد فکری و 

  

 		. متن و مفاهیم دعا ٣.  ١
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ها روزی ده، به هدایت (خدایا! به ما توفیق بندگی، دوری از نافرمانی، راستی در نیت و شناخت حرمت

هایمان را از دانش و مانه استوار کن، دلهایمان را به سخنان درست و حکیو استقامت گرامی دار، زبان

هایمان را از ستم و دزدی بازدار، هایمان را از حرام و شبهه پاک ساز، دستمعرفت سرشار گردان، شکم

هایمان را از سخن بیهوده و غیبت بپوشان، به عالمان ما زهد چشمانمان را از زشتی و خیانت فروبند، گوش

گیری از پند و تلاش و شوق فراگیری و به شنوندگان، پیروی از حق و بهره پژوهان،و خیرخواهی و به دانش

به بیماران مسلمان، شفا و آسایش و به درگذشتگانشان، رأفت و رحمت و به پیران ما، وقار و آرامش و به 

جوانان، بازگشت به سوی تو و توبه و به زنان، حیا و پاکدامنی و به توانگران، فروتنی و وسعت و به 

هیدستان، بردباری و قناعت و به رزمندگان، پیروزی و چیرگی و به اسیران، آزادی و آسایش و به ت
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رفتاری و به حاجیان و زائران، برکت در زاد روایان، عدالت و مهربانی و به زیردستان، انصاف و خوشفرمان

رحمت خویش برایشان ادا ای، به فضل و و توشه عطا کن و آنچه را از حج و عمره که بر آنان واجب کرده

  ترین مهربانان).کن. ای مهربان

این دعا مفاهیم عمیقی را دربارۀ استقامت دینی و اخلاقی در زندگی یک مسلمان در بر دارد. در این 

کند که او را در مسیر اطاعت موفق گرداند و خود را به دوری از گناه تشویق دعا، فرد از خداوند طلب می

هایی است که هدف آن تزکیۀ نفس و تطهیر روح از شامل درخواست» یق الطاعهتوف«کند. دعای می

های مثبتی همچون راستی، عدالت، صفات ناپسند مانند دروغ، ظلم و ناپاکی است و به تقویت ارزش

  پردازد.تواضع و رحمت می

عرفت تأکید طلبد و بر پرورش قلب با علم و ممسلمان در این دعا از خداوند هدایت و استقامت می

شود، مانند شبهات، دوری گزیند و در کند که از اموری که باعث انحراف او میدارد. او درخواست می

  گفتار و کردار خود حکمت و درستی را مدنظر قرار دهد.

ویژگی بارز این دعا، توجه به ابعاد مختلف زندگی اجتماعی و دینی است. در آن برای دانشمندان و 

وهان، ثروتمندان و فقرا، رهبران و پیروان، بیماران و درگذشتگان دعا شده است. همچنین، پژ زاهدان، دانش

ها را هایی که ممکن است آنهایی که شایسته هر گروه است و بر اجتناب از رذیلتاین دعا بر فضیلت

  دهد.دچار لغزش کند، تأکید دارد و این جامعیت و فراگیری آن را نشان می

  

  گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف نظریه تحلیل. ۲

پردازان برجسته در حوزه تحلیل گفتمان انتقادی یکی از نظریه )Norman Faircloughنورمن فرکلاف (

)Critical Discourse Analysis) یا (CDAتنها ) است. نظریۀ او بر این پایه استوار است که گفتمان نه

کند. ها نیز کمک میگیری و بازتولید این واقعیتشکلهای اجتماعی است؛ بلکه به بازتابی از واقعیت

گیرند و های اجتماعی، سیاسی و فرهنگی شکل میها در بافتفرکلاف معتقد است که گفتمان

ها ابزارهایی قدرتمند برای دهند؛ به عبارت دیگر، گفتمانها را نیز تحت تأثیر قرار میحال، این بافتعیندر

؛ ٨٥: ١٣٧٩؛ فرکلاف، Fairclough, 1995: 70 – 83ابط قدرت در جامعه هستند (ایجاد، حفظ یا تغییر رو 

  .)٢٢: ١٣٩١کلانتری، 

  کند:فرکلاف، نظریۀ تحلیل گفتمان انتقادی خود را در سه سطح مطرح می
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شوند. این های زبانی متن به دقت بررسی می) در این مرحله، ویژگیDescriptionالف) توصیف (

 ١٧٠کلمات، ساختارهای دستوری، سبک و سایر عناصر زبانی است (فرکلاف، همان:  مورد، شامل تحلیل

- ١٧١.(  

شود. این ) در این مرحله، رابطۀ بین متن و بافت اجتماعی آن تحلیل میInterpretationب) تفسیر (

  ).٢١٥شامل بررسی نحوۀ تولید و مصرف متن و تأثیرات آن بر مخاطب است (همان: 

) در این مرحله، تأثیرات اجتماعی و فرهنگی متن و نقش آن در بازتولید یا Explanationتبیین (ج) 

  .)٢٤٥شود (همان: ها بررسی میتغییر روابط قدرت و ایدئولوژی

کار گرفته به» توفیق الطاعه«منظور تحلیل گفتمان دعای ای فرکلاف بهلایهدر مقالۀ پیش رو، نظریۀ سه

های زبانی این دعا مانند واژگان کلیدی، ساختارهای ررسی دقیق ویژگیشده است؛ در سطح نخست، به ب

نحوی، و سبک ادبی آن و در سطح دوم، به تحلیل پیوند این دعا با بافت دینی، تاریخی و فرهنگی و نحوۀ 

های های نهفته در متن و در نهایت، در سطح سوم، به بررسی چگونگی بازتولید ارزشدرک مخاطب از پیام

شود. بدین ترتیب، نظریۀ های حاکم در متن دعا پرداخته میی و بازنمایی روابط قدرت و ایدئولوژیاسلام

 از بُعد ادبی، بلکه از منظر گفتمانی و اجتماعی نیز سازد تا این متن دینی نهفرکلاف بستری فراهم می
ً
صرفا

  تحلیل گردد.

  

 . توصیف١. ٢

انتقادی، از دیدگاه نورمن فرکلاف است. در این مرحله،  اولین مرحله در تحلیل گفتمان ،مرحله توصیف

پردازد تا ساختارها و الگوهای زبانی را شناسایی کند. در این های زبانی متن میگر به بررسی ویژگیتحلیل

ها)، دستور (ساختارهای نحوی، زمان افعال، ضمایر و مرحله، کلمات (گزینش و معانی و بار ارزشی آن

شوند (فرکلاف، همان: های سبکی و بلاغی (نحوۀ بیان، تأکید، تکرار و غیره) بررسی میغیره) و ویژگی

١٧٠.(  

. کلمات: واجد ١هایی که فرکلاف در این مرحله پیشنهاد کرده است، عبارتند از: برخی از پرسش

به لحاظ معنایی، شمول معنایی، تضاد معنایی) های تجربی هستند؟ چه نوع روابط معنایی (همکدام ارزش

های تجربی های دستوری واجد کدام ارزش. دستور: ویژگی٢ایدئولوژیک بین کلمات وجود دارد؟ 

کند؟ چه کسی دهند؟ چه کسی عمل میهستند؟ چه نوع افعالی کنش یا حالت جمله را نشان می

ای طههای رابهای دستوری واجد کدام ارزشکننده است؟ جملات مثبت هستند یا منفی؟ ویژگیدریافت
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متن  :های متنی. ساخت٣ها (خبری، پرسشی، دستوری، امری) استفاده شده است؟ هستند؟ از کدام وجه

  ).١٧٠ - ١٧١(همان: » تری استهای گستردهواجد چه نوع ساخت

  

  . کلمات١. ١. ٢

و ها ها و باورهای مذهبی هستند و نقش مهمی در انتقال ارزشدهندۀ ارزشکلمات در این دعا بازتاب

  عنوان مثال:باورهای دینی دارند؛ به

برداری و انجام طاعت، موافقت و فرمان .در تقابل با یکدیگر قرار دارند» معصیت«و » طاعت« .۱

معصیت خلاف آن و به ) و ۱۱۹ - ۱۱۸ /۱: ٢٠٠٤واجبات و مستحبات و ترک منکرات (شاهین، 

: ١٤٠٤وعة الفقهیة الکویتیة، ؛ الموس١٥٠: ١٤٢٤معنای نافرمانی از روی قصد است (آل نواب، 

دهنده یک نظام ارزشی دینی هستند که انسان را به اطاعت از ). این کلمات، نشان٣٢١ /٢٨

  دارد. کند و از معصیت باز میخداوند دعوت می

  های هدایت الهی و پایداری در راه حق هستند.دهندۀ ارزشنشان» استقامت«و » هدایت« .٢

) و ٣٤٩ /١: ٢٠٠٦وجه الزام و حتم به ترک آن حکم کند (الزحیلی، آن است که شارع بر » حرام« .٣

شبهه امری است که جواز و حرمت و صحت و فساد و حق و باطل آن، مشتبه و نامعلوم شده باشد (ابن 

های منظور، همان: ذیل مادّۀ ش ب ه). حرام و شبهه رفتارهای انسان را در چارچوب دستورالعمل

  دارد.  را از انجام منکرات باز می کند و اوشرعی تنظیم می

دهندۀ دو قطب متضاد در نظام ارزشی اسلام هستند. در این دعا، عدالت که نشان» ظلم«و » عدالت« .٤

عدالت آن «شود. از نظر نراقی عنوان صفتی مذموم معرفی میعنوان یک فضیلت اساسی و ظلم بهبه

» از او در جمیع تصرفات خود تبعیت نماید است که عقل عملي مطیع و منقاد قوه عاقله بـوده و

شـود شـخص ای نفساني است که موجب مـي) و در اصطلاح فقه شیعی، ملکه١/٥تا: (نراقي، بي

). ظلم نیز به معنای تجاوز از حد، انحراف از ١٠ /١: ١٣٧٩ملازم تقـوا و مـروت باشـد (امـام خمینـي، 

دادن چیزی در غیر جایگاه شایستۀ آن و گرفتن چیزی عدالت، تصاحب حق دیگران و در اصل، قرار 

  : ذیل مادّۀ ظ ل م).١٤١٤است که به انسان تعلق ندارد (ابن منظور، 

گیری قلبی در اعمال دینی تأکید دارد. نیت اصطلاحا به معنی عزم که بر اهمیت جهت» خلوص نیت« .٥

  ).٣٧٥ /١: ١٤١٨ی، و ارادۀ قلبی برای انجام اعمال عبادی به قصد قربت است (البهوت



 

 

67 

به مناسک دینی خاص اشاره دارند و در اسلام از اهمیت بالایی برخوردارند. حج » عمره«و » حج« . ٦

یعنی قصد جایی کردن و به آنجا رفتن (ابن منظور، همان: ح ج ج). حج، در حقیقت، قصد روی 

رت مستحب آوردن به خانۀ کعبه است با انجام اعمال شرعی، چه به صورت واجب و چه به صو 

است و معتمر » زیارت و قصد«: ذیل مادۀ ح جج). عمره نیز به معنای ١٤١٢(الراغب الأصفهانی، 

جای آورد. این واژه ویژۀ زیارت خانۀ کعبه است، زیرا کعبه عامر (مکانی آباد و کسی است که عمره به

ی خدا و ور خانهاند: طواف به دشود. علمای فقه، عمره را چنین تعریف کردهمقدس محسوب) می

سر برد (ابن منظور،همان: ذیل مادّۀ ع م سعی میان صفا و مروه، در حالی که شخص در حالت احرام به

  ر).

، »فقراء«، »اغنیا«، »زنان«، »جوانان«، »مستمعان«، »مشایخ«، »متعلمین«، »علماء«کلمات  .٧

تار طبقاتی جامعه اشاره و بر نیز به ساخ» زوار«و » حجاج«، »رعیت«، »أمراء«، »أسراء«، »مجاهدان«

کنند، من جمله زهد و نصیحت برای علماء، تلاش و تمایل ها و فضایل خاص هر طبقه تأکید میارزش

به فراگرفتن علم و دانش برای متعلمان، قبول پند و اندرز برای مستمعان، متانت و آرامش برای پیران، 

واضع و سخاوت برای ثروتمندان، صبر و قناعت برای دامنی برای زنان، تتوبه برای جوانان، حیا و پاک

سوزی برای امیران، فقیران، پیروزی و غلبه برای مجاهدان، آزادی و آسایش برای اسیران، عدالت و دل

انصاف برای رعیت و برکت در زاد و توشه برای حاجیان و زائران. این گفتار با نگاه ابن خلدون به 

در جامعۀ اسلامی آرمانی «گوید: تناسب دارد. آنجا که می طبقات اجتماعی در جامعۀ فاضله

های مختلفی وجود دارد که از نظر سرشت و نقش با هم متفاوت هستند و در درجات بخش

اند. در رأسِ این مراتب، رهبر یا امام و سپس کسانی هستند که در جایگاه و مراتبی قرار گرفتهسلسله

ها با توانایی و مسئولیتی که دارند، در جهت تحقق از این گروهترند. هر یک منزلت به رهبر نزدیک

کنند و کنند. در مرتبۀ بعد، افرادی قرار دارند که به این طبقه خدمت میمقصود امام و جامعه تلاش می

کند که سپس، کسانی هستند که کارشان خدمت به طبقۀ پیشین است. این جریان تا آنجا ادامه پیدا می

ترین درجات کند و در پایینها خدمت نمیکنند و کسی به آنیم که فقط اطاعت میبه گروهی برس

  ).١١٤ /١تا: (الفارابی، بی» سلسلۀ اجتماع قرار دارند

های معنوی و سو حامل آموزهگر آن است که این متن، از یکدر مجموع، این تحلیل واژگانی، بیان

شی، ساختار طبقاتی و الگوهای رفتاری مطلوب در یک دهندۀ نظام ارز عبادی و از سوی دیگر، بازتاب

  کند.بینی خاصی را بازنمایی و بازتولید میجامعۀ دینی است و جهان
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  . دستور زبان٢. ١. ٢

در این بخش ساختارهای دستوری جمله، مانند فعلیه بودن و اسمیه بودن و زمان افعال و کاربرد ضمایر و.. 

  .دهندۀ موضع نویسنده یا گوینده نسبت به موضوع باشندوانند نشانتشوند. این عناصر میتحلیل می

 به
ً
های خاصی را در ساحت خداوند متعال صورت امر به کار رفته و درخواستافعال در این دعا غالبا

صورت مفرد مذکر مخاطب اند. مخاطب تمامی افعال امر در این دعا خداوند است؛ لذا همه بهمطرح کرده

دهندۀ رابطه مستقیم و شخصی بین بنده و خداوند است که در ن نوع استفاده از افعال نشاناند. ایآمده

فعل امر در اینجا در واقع درخواست عفو و رحمت از روی استغاثه و  متون دینی و ادعیه بسیار رایج است.

  ). ۷۷: ۲۰۰۹استمداد و تضرّع است (عتیق، 

ها و دهندۀ جمعی بودن درخواستکار رفته که نشانطور مکرر بهبه» نا«در این دعا، ضمیر جمع 

نوعی آمیزد، بهکند و با تودۀ مردم در میوقتی فرد خود را در جمع وارد می همبستگی اجتماعی است؛

انجامد و این حالت، انسان را از خودبینی و زدودن تعیّن فردی و از میان بردن اثر خودنمایی می

  ).۴۴ /۱: ۱۳۷۴؛ مکارم شیرازی، ۲۹ /۱: ۱۴۱۷ئی، دارد (طباطباخودمحوری باز می

صورت مستقیم و دیگری گاه افعال مطرح شده در این دعا دارای دو مفعول هستند که یکی همواره به

روشنی هم شخصیت و گروه هدف دعا و اند و بهمستقیم ذکر شدهصورت غیرصورت مستقیم و گاه بهبه

  کنند.مشخص میها را تبیین و هم خواسته و نیاز آن

در متن دعا، از حرف عطف (وَ) به شکل مکرر استفاده شده است که باعث ایجاد پیوستگی نحوی و 

 دهدها و گاهی هم جملات را به هم پیوند میشود. این حرف گاهی واژهمعنایی میان عبارات مختلف می

  ).١٣٢ /٣تا: دهد (قزویني، بیمتن را نشان میو انسجام 

  

  ختار متن. سا٣. ١. ٢

  		توان به دو بخش اصلی تقسیم کرد:متن دعا را می

هایی برای و شامل درخواست	های فردی و شخصی (رابطه بین فرد و خداوند)بخش اول: درخواست

توفیق در طاعات و عبادات، دوری از گناه، نیت صادقانه و مخلصانه، پرهیز از ظلم و انحرافات اخلاقی 

  است.
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اجتماعی و شامل دعا برای اقشار مختلف جامعه از جمله علما، متعلمان،  هایبخش دوم: درخواست

  حاکمان، فقرا، زنان، جوانان و... است

های مختلف مردم دعا ابتدا بر اصلاح فردی و شخصی تمرکز دارد، سپس به اصلاح اجتماعی و گروه

ن اصلاح جامعه از طریق دهندۀ دیدگاهی است که در آطور ضمنی نشانیابد. این ساختار بهگسترش می

اه بسیاری از فلاسفۀ عبارت دیگر، بر اصالت توأمان فرد و جامعه که دیدگشود؛ بهاصلاح فردی شروع می

طوری که )؛ به٥٦ - ٥٢: ١٣٧٢؛ مطهری، ١٠٠ – ٩٧ /٤گذارد (طباطبایی، همان: اسلامی است، صحّه می

  بخش با بخش بعدی ارتباط معنایی دارد. اند که هرای چینش و تنظیم شدهگونهعبارات دعایی به

  پاکی فردی         کنترل رفتار اجتماعی          عدالت در جامعه          رحمت الهی برای همه

دهد که دعا این ارتباط مفهومی سبب افزایش همبستگی معنایی در کل دعا شده است و نشان می

 دارای یک نظام فکری منسجم است.

بارها تکرار شده که » لی + گروه اجتماعی + بِـ + ویژگی مطلوب و مخصوص هر گروهعَ «ساختارهای 

 تأکید بر اهمیت موضوع دارد:

عَلی + گروه اجتماعی + بِـ + ویژگی 

  مخصوص

عَلی + گروه اجتماعی + بِـ + ویژگی 

  مخصوص

صِیحَةِ  هْدِ وَالنَّ مائِنا بِالزُّ
َ
 عَلی عُل

ْ
ل

َّ
ض

َ
  وَتَف

 
ِّ
مُتَعَل

ْ
بَةِ وَعَلی ال

ْ
غ جُهْدِ وَالرَّ

ْ
  مِینَ بِال

ةِ 
َ

مَوْعِظ
ْ
 وَال

ِ
باع مُسْتَمِعِینَ بِالاِتِّ

ْ
  وَعَلی ال

ةِ 
َّ
عِف

ْ
حَیاءِ وَال

ْ
ساءِ بِال  وَعَلی النِّ

عَةِ   وَالسَّ
ِ
ع

ُ
واض نِیاءِ بِالتَّ

ْ
غ
َ ْ
 وَعَلی الأ

ناعَةِ 
َ
ق

ْ
بْرِ وَال راءِ بِالصَّ

َ
ق

ُ
ف

ْ
  وَعَلی ال

سادگی کنند، معنا را بهبخشند، انسجام متن را تقویت میاین ساختارها، آهنگی خاص به زبان می

 گذارند.سازند و با موسیقی درونی خود، تأثیری ژرف بر شنونده یا خواننده میمنتقل می

 

  . سبک٤. ١. ٢

شناسی و فلسفه کاربرد های گوناگونی چون ادبیات، هنر، معماری، موسیقی، زباندر حوزه» سبک«واژۀ 

ها و شود که نویسنده یا شاعر برای بیان اندیشهیات، سبک به شیوۀ خاصی گفته میدارد. در عرصۀ ادب

تواند در گزینش سازد. این تمایز میای که آثار او را از دیگران متمایز میگزیند؛ شیوهاحساسات خود برمی

ۀ دید و شیوۀ های ادبی، زاویگیری از آرایهها، تصویرآفرینی، موسیقی سخن، بهرهکلمات، ساختار جمله

ها رنگ و بویی ویژه ببخشد. شمیسا سبک را حاصل نگرش خاص، گزینش و روایت نمود یابد و به نوشته
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طرز خاصی از نظم یا «تقی بهار نیز با تأکید بر مقولۀ ). محمد١٥: ١٣٧٣داند (شمیسا، عدول از هنجار می

ادراک و بیان افکار به وسیلۀ سبک در اصطلاح ادبیات عبارت است از روش خاص «گوید: می» نثر

  ).١٨ /١: ١٣٨٢(بهار، » ترکیب کلمات و انتخاب الفاظ و طرز تعبیر

سبک متن دعا در کل، رسمی و ادبی است و در آن از عبارات بلند و آراسته استفاده شده است. این 

ست که بیانگر آمیز و فروتنانه االتماسنیز لحن متن . دهندۀ اهمیت و تقدس موضوع دعا استسبک نشان

  وابستگی گوینده به خداوند و درخواست کمک از او است.

نشین پدید آورده است؛ پایان اغلب گیری از توازن صوتی و سجع آهنگی دلاین دعا با بهره

اعَة«مانند  - اصطلاحات
َّ

مَعْصِیَة«، »الط
ْ
ة«، »ال یَّ حُرْمَة«و » النِّ

ْ
شود که جذابیت و ختم می» ـة«به  -»ال

آوایی کند. همچنین ترکیب موزون صداهای حروف، همصوتی آن را برای مخاطب دوچندان میگیرایی 

ها و سکنات، و پیوند استوار میان مخارج و معانی حروف در فواصل معین، بر زیبایی آوایی این دعا حرکت

و شنونده را  سازدافزاید. چنین هماهنگی لفظی و آهنگین، ساختار موسیقایی دعا را در ذهن تثبیت میمی

  ).٢٤تا: خواند (سلطان، بیبه تأمل در مفاهیم اخلاقی و اجتماعی آن فرا می

ای صورت گرفته که هریک با ساختار روان خود، جریان طبیعی و ملایمی انتخاب کلمات نیز به گونه

وَاب«از نغمۀ معنایی بسازد.  مَة«و » الصَّ
ْ
حِک

ْ
هْد«در کنار » ال حْمَة«و » الزُّ هایی نرم و همگی واج، »الرَّ

کنند. چنین ساختاری، علاوه بر کمک به حفظ آهنگی آرام اما مستحکم ایجاد میدلنشین دارند که ضرب

ساز کند و زمینهصورت ضمنی در ذهن مخاطب حک میهای اخلاقی و تربیتی را بهتر دعا، پیامآسان

  ). ٢٨٩ - ٢٨٨ /٢: ١٩٧٥شود (الإستراباذي، تر آن میپذیرش عمیق

ای از تناسب و توازی ساختارهای مسجع این دعا، از دو گونه عبارات تشکیل شده که هر کدام جلوه

  دهند:دستوری را نشان می

مَعْصِیَة«در » فعل + مفعول به«گروهِ 
ْ
 ال

َ
اعَةِ، وَبُعْد

َّ
نَا تَوْفِیقَ الط

ْ
  ،»ارْزُق

سِنَتَنَ «در …» وَ … فعل + مفعول + بِـ«ترکیبِ 
ْ
ل
َ
دْ أ

ِّ
مَةسَد

ْ
حِک

ْ
وَابِ وَال   »ا بِالصَّ

آهنگ ثابت و های مشابه و ترتیب موازیِ کلمات، ضربهر یک از این ساختارها با تکرار فاصله

  کنند.ای خلق میتأثیرگذاری ویژه

شود؛ بلکه با ایجاد در نهایت، سجع و توازی دستوری در این دعا، تنها به زیباسازی متن محدود نمی

های کنند. این عناصر همچنین پیامتر شدن حفظ آن کمک میب مخاطب و آسانآهنگی دلنشین، به جذ
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اخلاقی و اجتماعی دعا را در ذهن تثبیت کرده و با ایجاد هماهنگی آوایی، حس تعلق و هویت جمعی 

  سازند.مسلمانان را استوارتر می

  

  های مجازیعبارت. ۵. ۱. ۲

کند یک زوکاری شناختی است که به ما کمک میاز دیدگاه جورج لیکاف و مارک جانسون، مجاز سا

بیان دیگر، مجاز ابزاری ذهنی است که انسان مفهوم را بر اساس مفهومی دیگر درک و تجربه کنیم. به

ها برای درک تر و آشناتر بفهمد؛ چراکه انسانتواند مفاهیم انتزاعی را با تکیه بر مفاهیم عینیواسطۀ آن میبه

 از مفاهیم ملموسمفاهیمی چون زمان، ا
ً
تری مانند فضا، مسیر و حرکت بهره حساس یا اخلاق، معمولا

 آرایهLakoff & Johnson, 1980: 5گیرند (می
ً
ای ادبی یا زینتی نیست؛ ). در این دیدگاه، مجاز صرفا

گیری مفاهیم، استدلال و زبان روزمرۀ انسان نقشی بلکه یک فرایند شناختی بنیادین است که در شکل

  اسی دارد. اس

از طریق » وقت«، یک مفهوم انتزاعی و ناملموس مانند »وقت طلا است«عنوان مثال، در جملۀ به

مثابۀ یک منبع ارزشمند و شود. در این مجاز، زمان بهدرک می» طلا«مفهومی مادی و باارزش مانند 

 ...کرد و» اریگذسرمایه«، »از دست داد«کرد، » خرج«توان آن را شدنی فرض شده که میمصرف

که نوعی تعامل زبانی است، از طریق حوزۀ » بحث«مفهوم  ، نیز»بحث جنگ است«در جملۀ 

درک شده است. در این مجاز، عناصر بحث (استدلال، پاسخ، حمله، دفاع و...) از » جنگ«مفهومی 

، »گیریموضع« اند. به همین دلیل در زندگی روزمره از تعبیراتی چونمفاهیم مربوط به نبرد گرفته شده

 .شوداستفاده می» دفاع از عقیده«یا » حمله به نظر طرف مقابل«

تر پس، در هر دو مثال، یکی از مفاهیم انتزاعی (زمان، بحث) از طریق مفهومی آشناتر و جسمانی

  (طلا، جنگ) فهمیده شده است.

کار رود، به این شرط  ز لفظی است که در معنایی غیر از معنای وضعی بهمجانظر بلاغت سنتی  اما از

: قرینه
ً
: میان معنای مجازی و معنای حقیقی علاقه و تناسبی وجود داشته باشد و ثانیا

ً
ای نیز ارادۀ که اوّلا

  ). ۱۸۵: ۲۰۰۳معنای حقیقی را مانع شود (قاسم ودیب، 

یکی از  عبارت دیگر، استعاره تشبیهی است کهاگر علاقۀ مجاز مشابهت باشد به آن استعاره گویند؛ به

به حذف شود )؛ حال اگر مشبه ذکر و مشبه۱۹۳به) حذف شده باشد (همان: طرفین آن (مشبه یا مشبه

  ).۱۹۹ -  ۱۹۸به ذکر و مشبه حذف شود مصرحه است (همان: مکنیه و اگر مشبه
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سازی مفاهیم دینی و نقش مهمی در برجسته اند ومجازها در این دعا به اشکال مختلف به کار رفته

  از: عبارتنداند، برخی از این مجازها کرده ایفاقی اخلا

  رزق

حُرْمَةِ «
ْ
 ال

َ
ةِ، وَعِرْفان یَّ  النِّ

َ
ق

ْ
مَعْصِیَةِ، وَصِد

ْ
 ال

َ
اعَةِ، وَبُعْد

َّ
نا تَوْفِیقَ الط

ْ
هُمَّ ارْزُق

ّ
  »الل

رزق آن است که رشد و بقای بدن به آن وابسته است و خداوند حکیم برای موجودات زنده فراهم 

هـ.ق: ذیل مادۀ رزق). کاربرد این واژه برای امور روحانی و معنوی استعاره و از  ١٣٨٥(الزبیدی،  کندمی

باب تشبیه معقول به محسوس است. در این دعا، توقیق طاعت و اجتناب از معصیت و درستی نیت و امثال 

  رو، مصرحه و تبعی است.یناند. این استعاره، از امثابۀ قوت و منبع تغذیه انسان در نظر گرفته شدهآن به

به کار رفته است » موفقیت در اطاعت«ای برای مفهوم انتزاعی عنوان استعارهبه» رزق«در این عبارت، 

کند و مانند روزی مادی، قابل تا نشان دهد که این موفقیت، نعمتی است که خداوند به انسان عطا می

. این استعاره، فاصله معنایی بین مفاهیم مادی دریافت و موجب رشد و حرکت انسان در مسیر درست است

  سازد.تر میتر و ملموسکند و فهم مفهوم انتزاعی را برای مخاطب سادهو معنوی را کم می

  لسان

وابِ « سِنَتَنا بِالصَّ
ْ
ل
َ
دْ أ

ِّ
  های ما را به سخن درست استوار کن)(زبان» سَد

است. زبان  کار رفته و مجاز مرسل به علاقۀ آلیه عنوان ابزار بیان حقیقت و درستی بهدر اینجا زبان به

در این عبارت، همچنین به کمان تشبیه شده است؛ البته کمان در این عبارت حذف و به ذکر لازمۀ آن 

یعنی تسدید (هدف گرفتن) (الزبیدی، همان: ذیل مادۀ رزق) اکتفا شده است. این تعبیر از این منظر 

کند که پذیر تشبیه میزبان و گفتار را به یک وسیلۀ هدفمند و هدایت استعارۀ مکنیه است. این استعاره

  گیری درست است تا به هدف خود یعنی سخن گفتن صحیح و درست برسد.نیازمند نشانه

  قلوب

ةِ «
َ
مَعْرِف

ْ
مِ وَال

ْ
عِل

ْ
وبَنا بِال

ُ
ل
ُ
 ق

ْ َ
  های ما را از علم و معرفت پر کن)(دل» امْلأ

ذخیره و دریافت علم و دانش در نظر گرفته شده و مجاز مرسل به در این عبارت قلب، ظرف و محل 

کند تا مفاهیم انتزاعی دانش و معرفت به صورت یک تجربۀ علاقه محلیه است. این استعاره کمک می

  عینی و ملموس نمایش داده شوند.

  بطن

بْهَةِ «
ُّ

حَرامِ وَالش
ْ
ونَنا مِنَ ال

ُ
رْ بُط هِّ

َ
  هه پاک گردان)های ما را از حرام و شب(شکم» ط
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آلود پر کرد و ممکن توان آن را از چیزهای حرام و شبههبطن در اینجا در حکم ظرفی قرار دارد که می

ها و ظروف ظاهری و است آلوده شوند و به شستشو نیاز داشته باشند. واضح است که آلودگی لباس

آید. این استعاره آلود پدید میههخاطر استفاده از اموال حرام و شبآلودگی شکم انسان معنوی است و به

سازی ذهن، روح یا رفتار، درخواست به جای پاک» تطهیر شکم«مفهومی با به کارگیری تصویر ملموس 

دهد کند. همچنین نشان میتری برای مخاطب بیان میفهمدوری از حرام و شبهه را به شکل عینی و قابل

کننده کننده یا آلودهتواند تأثیر عمیق و پاکشود، میانسان میکه آنچه وارد بدن و به تعبیر استعاری، وجود 

  داشته باشد.

  أیدي

ةِ «
َ
رْق مِ وَالسِّ

ْ
ل

ُّ
 الظ

ِ
یْدِیَنا عَن

َ
 أ

ْ
ف

ُ
ف

ْ
  (دستان ما را از ظلم و سرقت بازدار)» اک

دست در این عبارت مجاز مرسل به علاقۀ آلیه و به معنای توان و امکان انجام عمل است (ازهری، 

دهد؛ تر نشان میذیل مادۀ یدو). این استعاره، مسئولیت عمل و رفتار انسان را به صورت عینی: ٢٠٠١

ها آلت و ابزار انجام کارهای مختلف هستند. این تصویر ساده و ملموس، پیام دعا را در قالبی قابل دست

 کند.فهم و عینی بیان می

های دینی و د که این متن بازتابی از ارزشدههای زبانی متن دعا، نشان میدر مرحله توصیف، ویژگی

کند تا مخاطب را به سمت اخلاقی است و با استفاده از ساختارهای زبانی منظم و سبک ادبی، تلاش می

ای برای مراحل بعدی (تفسیر و تبیین) فراهم های معنوی و اخلاقی سوق دهد. این تحلیل پایهدرخواست

  کند.می

  

 . تفسیر٢. ٢

بینامتنی  –جانبۀ متن، بستر موقعیتیدر تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف، معنا در پیوند سه» سیرتف«در مرحلۀ 

گاهی مفسر شکل میو ذهن  ).٢١٥گیرد (فرکلاف، آ

های مخاطبان و بینامتنی باید به سه لایۀ تاریخی (دورۀ تولید متن)، اجتماعی (ویژگی–بستر موقعیتی

رها و نهادهای تأثیرگذار) تقسیم شود تا مفسر بتواند شواهد را منظم مناسبات جمعی) و نهادی (نقش ساختا

 ).١٥٢بندی کند (همان، و اولویت

گاهی مفسر شامل دانش پیشین، باورها، ارزشذهن  بر ها و سوگیریآ
ً
های فرهنگی اوست که مستقیما

). قدرت در این ٢١٥سازد (همان، های متفاوت را ممکن میگذارد و برداشتفرایند تفسیر تأثیر می
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تواند تفسیر ای میگذارد، بلکه با بازتولید ابزارهای نهادی و رسانهها اثر میفرضتنها بر پیشچارچوب نه

 ).١٥٢غالب را تثبیت یا دگرگون کند (همان، 

 پویا است و برداشت
ً
کنندگان در جریان تعاملات گروهی و های اولیۀ مشارکتفرایند تفسیر کاملا

کند (همان، یابد. فرکلاف در این مرحله سه پرسش محوری را مطرح میانتقادی تغییر می وگوهایگفت

٢٤٤:( 

 گیرند؟کنندگان چگونه عوامل تاریخی، اجتماعی و نهادی تولید متن را در نظر میمشارکت

 شود؟چه قواعد ساختاری و معنایی برای تحلیل به کار گرفته می

 شوند؟میان مفسران تفاوت یافته و دگرگون می ها در تعامل متقابلچگونه برداشت

گاهی مفسر و شناخت زمینهبه این ترتیب، هر تفسیر محصول ترکیب محتوای صریح متن با ذهن ای آ

های قدرت دهد چگونه قوای اجتماعی و نسبتبینامتنی نشان می –که بستر موقعیتیحالیاوست؛ در

  کنندگان تثبیت کنند.میان مشارکتهای مشترک یا متضاد را فرضتوانند پیشمی

 

  متن . شرایط تولید١. ٢. ٢

های دینی ها، باورها و ایدئولوژیاین متن دعا در بافت مذهبی و اسلامی تولید شده است و بازتابی از ارزش

متن دعا با دانش دینی عمیق و وحیانی نوشته شده است؛ زیرا از کلمات و مفاهیم خاص اسلامی و  .است

  پیرایه (سهل ممتنع) استفاده کرده است.ال ساده و بیحعیندر

  

  کنندگان متن. دریافت٢. ٢. ٢

شود. مخاطبان این متن، افراد های دینی خوانده میآییاین متن دعا در مراسم مذهبی، نمازها و گردهم

او مطرح  هایشان را نزدمسلمانی هستند که تقویت ایمان خود را از خداوند خواستار هستند و درخواست

- عنوان وسیلهمخاطبان این متن ممکن است آن را به گیرند. همچنینمی کنند و از او استمداد و کمکمی

  ای برای تقویت روحیه، دریافت رحمت الهی و بهبود شرایط زندگی خود تفسیر کنند.

  

  . تعامل بین متن و بافت٣. ٢. ٢

با متن و چگونگی تحت تأثیر قرار گرفتن وی را تعامل متن با بافت اجتماعی و فرهنگی و تعامل مخاطب 

کند تا ارتباط بین متن و بافت اجتماعی آن را بهتر درک گر کمک میکند. این مرحله به تحلیلبررسی می
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گران از نگاه تحلیل«ها را بررسی کند. کند و نقش متن در بازتولید یا تغییر روابط قدرت و ایدئولوژی

  ).٨٥: ١٣٩٧(فلاوردو و ریچاردسون، » ن؛ یعنی متن در بافت(انتقادی) گفتمان، گفتما

های اخلاقی متن دعا با بافت اجتماعی و فرهنگی جامعۀ اسلامی تعامل دارد. این متن بازتابی از ارزش

  و دینی است که در جامعۀ اسلامی اهمیت زیادی دارند، مانند عدالت، رحمت، عفت و تقوا.

تلف جامعه (مانند علماء، فقراء، بیماران، جوانان، زنان، حاکمان و های مخمتن دعا همچنین به گروه

دهندۀ تلاش برای ایجاد همبستگی اجتماعی و توجه به نیازهای همۀ غیره) توجه کرده است. این نشان

  اقشار جامعه است.

داوند و دهندۀ وابستگی انسان به خنشان» طهّر«و » أکرمنا«، »ارزقنا«استفاده از عبارات طلبی مانند 

بینی اسلامی است که بر توکل و وابستگی به خدا درخواست کمک از اوست. این موضوع بازتابی از جهان

  تأکید دارد.

 

  . بینامتنیت۴. ۲. ۲

خوانی دارد و در همان راستای مفاهیم قرآنی و تعلیمات صادره از رسول های اسلامی هماین دعا با گفتمان

  خدا (ص) و اهل بیت (ع) است. 

عنوان مثال، به ذکر عباراتی از دعا که از لحاظ لفظی و معنایی با برخی آیات قرآن کریم و احادیث به

  شود:متنی دارند در جدول زیر اکتفا مینبوی رابطۀ بینامتنی

  

  حدیث نبوی  آیۀ قرآنی  متن دعا

اعَةِ، وَبُعْدَ «
َّ

نا تَوْفِیقَ الط
ْ
هُمَّ ارْزُق

ّ
الل

مَعْصِیَةِ 
ْ
  ».ال

بری و دوری از توفیق فرمانخدایا! 

  مان کن.نافرمانی را روزی

  

مِینَ﴾ 
َ
عَال

ْ
هُ رَبُّ ال

َّ
 یَشَاءَ الل

ْ
ن

َ
 أ

َّ
 إِلا

َ
﴿وَمَا تَشَاءُون

  : تکویر)۲۹(

خواهید مگر اینکه و شما چیزی را نمی

خداوند، پروردگار جهانیان، آن را 

  بخواهد.

حْسَنِ الأعْمالِ «
َ
هُمَّ اهْدِنِي لأ

ّ
الل

لا
ْ

خ
َ
، وَالأ تَ نْ

َ
 أ

ّ
حْسَنِها إِلا

َ
قِ، لا یَهْدِي لأِ

ها  ئَ ي سَیِّ فُ عَنِّ
ِ
ها، لا یَصْر ئَ ي سَیِّ فْ عَنِّ

ِ
وَاصْر

نْتَ 
َ
 أ

ّ
 /۱هـ.ق:  ۱۴۲۱(النسائي، » إِلا

۴۶۶(  

خدایا، مرا به نیکوترین کردارها و اخلاق 

رهنمون ساز، که جز تو کسی به 

نماید، و بدترین نیکوترینشان راه نمی

من دور کن، که جز تو کسی  ها را ازآن

  سازد.ها را از من دور نمیآن
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ةِ « یَّ  النِّ
َ

  »وَصِدْق

 نیت را
ِ

  و راستی

هُ 
َ
لِصِینَ ل

ْ
هَ مُخ

َّ
 لِیَعْبُدُوا الل

َّ
مِرُوا إِلا

ُ
﴿وَمَا أ

ینَ﴾ (البیّنة:    )۵الدِّ

و به آنان فرمانی داده نشده بود، جز اینکه 

 خدا را بپرستند؛ در حالی که دین را برای

  او خالص گردانند.

 امْرِئٍ «
ِّ

ل
ُ
مَا لِک اتِ، وَإِنَّ یَّ  بِالنِّ

ُ
عْمَال

َ ْ
مَا الأ إِنَّ

هـ.ق: مقدمه/ ۱۴۱۴(البخاري، » مَا نَوَی

۵(  

هاست؛ و همانا ارزش اعمال، بسته به نیت

همانا هر کسی تنها همان را خواهد 

  داشت که نیت کرده است.

مَ «
ْ
مِ وَال

ْ
عِل

ْ
وبَنا بِال

ُ
ل
ُ
 ق

ْ َ
ةِ وَامْلأ

َ
  »عْرِف

های ما را از دانش و معرفت و دل

  سرشار گردان.

مًا﴾ (
ْ
 رَبِّ زِدْنِي عِل

ْ
ل

ُ
: طه) و بگو: ۱۱۴﴿وَق

  پروردگارا، دانشم را افزون گردان.

مْنِي مَا «
ِّ
مْتَنِي، وَعَل

َّ
عْنِي بِمَا عَل

َ
هُمَّ انْف

َّ
الل

 
ً
ما

ْ
عُنِي، وَزِدْنِي عِل

َ
: ۱۹۹۶(الترمذی، » یَنْف

۵/ ۴۵۹(  

ای ا، مرا از آنچه به من آموختهخدای

مند ساز، و آنچه را برایم سودمند بهره

  است به من بیاموز، و بر دانشم بیفزا.

  

دهد که این متن بازتابی از در مرحله تفسیر، تحلیل رابطۀ بین متن دعا و بافت اجتماعی آن نشان می

کند تا شود. این متن تلاش میصرف میهای دینی است و در بافت مذهبی تولید و مها و ایدئولوژیارزش

- با توجه به نیازهای مختلف جامعه، مخاطبان را به سمت تقویت ایمان و اخلاق سوق دهد. این تحلیل پایه

  کند.ای برای مرحلۀ بعدی (تبیین) فراهم می

  

 . تبیین٣. ٢

ایند تحلیل است. در این در نظریۀ تحلیل گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف، مرحله تبیین سومین مرحله از فر 

گر به بررسی چگونگی تأثیر گفتمان بر ساختارهای اجتماعی و همچنین تأثیر شرایط مرحله، تحلیل

سازی روابط متقابل بین گفتمان و پردازد. هدف این مرحله، روشنگیری گفتمان میاجتماعی بر شکل

- ن به شالودة اجتماعی و تغییرات دانشتبیی«ها و نهادهای اجتماعی است. ساختارهای قدرت، ایدئولوژی

دهد که چگونه ساختارهای پردازد و نشان میای و بازتولید آن در جریان کنش گفتمانی میزمینه

توانند بر ها چه تأثیرات بازتولیدی میدهد که گفتمانبخشند؛ تبیین نشان میاجتماعی، گفتمان را تعین می

شوند. تبیین عبارت است از دیدن جر به حفظ تغییر آن ساختارها میآن ساختارها بگذارند؛ تأثیراتی که من

  ).٢٤٥(فرکلاف، همان: » عنوان جزئی از روند مبارزة اجتماعی در ظرف مناسبات قدرتگفتمان به
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. عوامل اجتماعی: چه نوعی از ١«کند، عبارتند از: هایی که فرکلاف در این سطح مطرح میپرسش

. ٢گون نهادی، اجتماعی و موقعیتی در شکل دادن این گفتمان مؤثر است؟ روابط قدرت در سطوح گونا

اند، دارای خصوصیت ای که مورد استفاده واقع شدهزمینهها: چته عناصری از دانشایدئولوژی

. تأثیرات: جایگاه این گفتمان نسبت به مبارزات در سطوح گوناگون نهادی، ٣ایدئولوژیک هستند؟ 

یست؟ آیا این مبارزات علنی است یا مخفی؟ آیا در خدمت حفظ روابط موجود اجتماعی و موقعیتی چ

  )٢٥٠(همان: » کندقدرت است یا در جهت دگرگون ساختن آن عمل می

از منظر تبیین، ما را به درک رابطۀ آن با قدرت، ایدئولوژی » توفیق الطاعه«در این راستا، تحلیل دعای 

  سازد.مون میو نقش آن در هدایت جامعه اسلامی رهن
  

  . رابطه گفتمان دعا با ساختارهای اجتماعی١. ٣. ٢

از لحاظ اجتماعی بازتابی از نظام ارزشی و اخلاقی اسلام است که در آن مفاهیمی » توفیق الطاعه«دعای 

اند. در این دعا، جامعه به صورت یک کل برجسته شده» زهد«و » عدالت«، »صداقت«، »طاعت«چون 

های خاص خود را دارد: فته شده که در آن هر گروه اجتماعی وظایف و ویژگیهماهنگ در نظر گر 

عالمان با زهد و نصیحت، متعلمین با جهد و رغبت، اغنیا با تواضع و سعۀ صدر، فقراء با صبر و قناعت. 

های اجتماعی است که در جوامع اسلامی های دینی بر توزیع نقشدهندۀ تأثیر ارزشچنین ساختاری نشان

  عنوان یک چارچوب مشروع برای تعاملات اجتماعی پذیرفته شده است.به

  

  . نقش دعا در بازتولید قدرت و ایدئولوژی٢. ٣. ٢

توانند در بازتولید های قدرت، میعنوان بخشی از نظامهای دینی بهنورمن فرکلاف معتقد است که گفتمان

ئولوژی ابزار ایجاد و حفظ روابط قدرت در اید«های مسلط نقش ایفا کنند؛ به عبارت دیگر ایدئولوژی

یابد. نقطه تمرکز فرکلاف بر رابطة زبان و جامعه است و به وساطت زبان در نهادهای اجتماعی جریان می

قدرت است و اینکه چگونه زبان در سلطة بعضی بر دیگران، کاربرد دارد؛ چرا که معنی در خدمت قدرت 

» انفاق«و » عدالت«، »استقامت«، »طاعت«عا، مفاهیمی چون ) در این د٢٢: ١٣٩١(کلانتری، » است

اند که به تثبیت هنجارهای دینی و تقویت قدرت نهادهای مذهبی عنوان فضایل اجتماعی مطرح شدهبه

نوعی مشروعیت ، به»انصاف رعیت«و » عدالت امرا«کنند. همچنین، این دعا با تأکید بر کمک می

ند و بر لزوم تعامل متقابل میان حاکمان عادل و مردم بر اساس معیارهای کحکومت دینی را نیز تقویت می

  دینی تأکید دارد.



 

 

78 

  . تأثیر دعا بر هویت فردی و جمعی٣. ٣. ٢

پردازد؛ بلکه هویت جمعی مسلمانان را نیز با تأکید تنها به اصلاح رفتار فردی مینه» توفیق الطاعه«دعای 

ت شکل میبر مفاهیمی چون طهارت، انصاف، توبه 
ّ
دهد. این دعا الگوی رفتاری واحد و منسجمی و عف

های مشترک بنا شده است. این بُعد بنا بر نظریۀ کند که بر مبنای ارزشرا برای جامعۀ اسلامی پیشنهاد می

ای برای تداوم و فرکلاف، تحت عنوان بازتولید هویت اجتماعی از طریق گفتمان که در آن زبان، وسیله

  ).٧٩شود (فرکلاف، همان: شود، تحلیل و ارزیابی میای اجتماعی و دینی محسوب میهتثبیت ارزش

دهد که این دعا از طریق زبان و مفاهیم نشان می» توفیق الطاعه«بررسی مرحله تبیین در گفتمان دعای 

بخشی به نظم دینی مشروط بر عادل بودن و اخلاقی خود، به تثبیت ساختارهای اجتماعی، مشروعیت

عنوان کند. از منظر تحلیل گفتمان انتقادی، چنین دعاهایی بهزتولید هویت جمعی اسلامی کمک میبا

بخشی از گفتمان دینی، تأثیر مستقیمی بر توزیع قدرت، روابط اجتماعی و انسجام ایدئولوژیک جامعه 

و جمعی  اخلاقی دارند و هویت فردی –عناصر زبانی در این دعا، کارکرد اجتماعی اسلامی دارند.

کنند. از نگاه تحلیل گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف، دهند و بازتولید میزمان شکل میمسلمانان را هم

). در این ٢٤٥(همان: »  تولید، تداوم و بازتولید قدرت و هویت در سطح گفتمانی«زبان ابزاری است برای 

نقش فراخوان درونی برای تهذیب » طهّر بطوننا«و » املأ قلوبنا«، »سدد ألسنتنا«، »ارزقنا«دعا افعال دعایی 

 .کنندهای اخلاقی نظیر صدق نیت، تقوا و قناعت را ایفا مینفس و تحکیم کنش

اغضض أبصارنا عن «و » اکفف أیدینا عن الظلم والسرقة«علاوه بر این، دستورهای رفتاری دعا مانند 

و » رأفت«، »انصاف«. تکرار کلماتی چون یابندهای جمعی ارتقا میبه سطح توصیه» الفجور والخیانة

» های مشترکنظام ارزش«کند و همان ، چارچوب مشترک رفتاری جامعه اسلامی را تثبیت می»نصیحت«

 .گویددهد که فرکلاف از آن سخن میرا شکل می

مَعْصِیَة«مفهوم 
ْ
 ال

َ
اعَةِ، وَبُعْد

َّ
نا تَوْفِیقَ الط

ْ
هُمَّ ارْزُق

ّ
زوم انجام واجبات و دوری از گناه، نیز با تأکید بر ل» الل

های دینی است. این فراخوان، دهد که مشروعیت فرد و جامعه در گرو التزام دائمی به ارزشنشان می

کننده روابط قدرت، اهمیت تعهد اخلاقی را به عنوان زیربنای ساختار اجتماعی عنوان عنصر بازتعریفبه

 .سازدبرجسته می

و » بارك للحجاج«و » اجعلنا«، »أکرمنا«با افعالی چون  –موازیِ این دعا  در مجموع، ساختار امری و

آید و نشان اجتماعی به شمار می–عنوان متنی ایدئولوژیک، در بازتولید هویت دینیکلمات کلیدی دینی، به

  ساز را پیش ببرد.ها، گفتمان هویتتواند در چارچوب قدرت و ارزشدهد چگونه زبان میمی
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 گیری. نتیجه٣

ای نورمن مرحلهبر اساس الگوی سه» توفیق الطاعه«پژوهش حاضر با هدف تحلیل گفتمان انتقادی دعای 

های زبانی، گفتمانی و ایدئولوژیکی این متن دینی را آشکار سازد. بررسی در سطح فرکلاف، کوشید تا لایه

گیرد واژگانی متعددی بهره میتوصیف نشان داد که ساختار زبانی این دعا از عناصر بلاغی، دستوری و 

که همگی در خدمت انتقال گفتمان اخلاقی و دینی قرار دارند. تکرار افعال امر، استفاده از ضمایر جمع، 

هایی بودند که به ها و مجازهای بلاغی از جمله ویژگیگیری از استعارهساختار متوازن و مسجع، و بهره

در سطح تفسیر، این دعا در بافت اجتماعی و مذهبی  .اندانسجام زبانی و قدرت معنایی دعا افزوده

ای برای ارتباط فرد با خدا، بلکه ابزاری گفتمانی فقط وسیلهشود؛ متنی که نهمشخصی تولید و مصرف می

گیری از گفتمان دینی جاری گردد. دعا با بهرههای اسلامی تلقی میسوی ارزشبرای هدایت مخاطب به

کند و از این طریق، میان گوینده و مخاطب کمک می» فهم مشترک«لق نوعی در قرآن و سنت، به خ

توفیق «در سطح تبیین، روشن شد که دعای  .شودهای دینی تثبیت میای از گفتمانمعنای دعا در شبکه

تنها به اصلاح رفتار فردی از طریق بازنمایی مفاهیمی چون طاعت، عدالت، عفاف، و زهد، نه» الطاعه

دهی به هویت جمعی مسلمانان و تقویت نظم اخلاقی و اجتماعی جامعه اسلامی د؛ بلکه در شکلپرداز می

های دینی برای اقشار شده در این دعا، بر پایه توزیع نقشکند. ساختار اجتماعی منعکسنیز ایفای نقش می

ین دعا در کند. امختلف بنا شده است و در جهت تقویت مشروعیت دینی در روابط اجتماعی عمل می

مندی، و واقع، ابزار بازتولید ایدئولوژی دینی در جامعه و تثبیت گفتمان اسلامی مبتنی بر تعادل، وظیفه

   .مسئولیت جمعی است

 عبادی نیست، بلکه گفتمانی در مجموع، نتایج این تحقیق نشان می
ً
دهد که دعای مذکور، متنی صرفا

گاهانه و هدفمند است که با بهره دهی به تصورات اخلاقی و ارزشی جامعه ی از زبان، به شکلگیرفعال، آ

های جمعی و ساختاری جامعه را بازتاب تنها نیازهای فردی، بلکه خواستپردازد. این دعا نهاسلامی می

کند. از این رو، تحلیل چنین متونی در در اندیشه اسلامی ترسیم می» مدینۀ فاضله«دهد و الگویی از می

بینی، تری از نقش زبان دینی در تکوین جهانتواند به درک عمیقفتمان انتقادی، میچارچوب تحلیل گ

 .هویت و مناسبات قدرت در جوامع اسلامی کمک کند
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  ، قم، مؤسسۀ مطبوعاتي اسماعیلیان.جامع السعاداتتا)، نراقي، محمدمهدي. (بی -

حقیق: حسن عبد المنعم شلبي. إشراف: شعیب . تالسنن الکبریهـ.ق).  ۱۴۲۱النسائي، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب. ( -

  الأرناؤوط. تقدیم: عبد الله بن عبد المحسن الترکي، چاپ اول، بیروت: مؤسسة الرسالة.

. الکویت: وزارة الأوقاف الموسوعة الفقهیة الکویتیةهـ).  ١٤٢٧ - ١٤٠٤(من  النسائي، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب. -

  والشؤون الإسلامیة.
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  تحلیل مفهومی و مصداقی شکر در صحیفه سجادیه 
  

  

   ٣ حسین خاکپور*، ٢ آبادنی ملک، هادی زی١زکیه صالحی

   DOI :(384.10822025.29DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  21/05/1404تاریخ پذیرش:  - 31/02/1404تاریخ دریافت: 

  
  

  چکیده 

ای که در قبال گونهشکرگزاری یکی از عناصر کلیدی در نظام ارزشی و روابط انسانی است؛ به

ای از بلوغ اخلاقی و رشد اجتماعی های دیگران، نشانهدر برابر نیکی های الهی، تجلی عبودیت، ونعمت

، »صحیفه سجادیه«شود. این پژوهش با هدف تحلیل جامع ابعاد مفهومی و مصداقی شکر در محسوب می

 فرازهای این اثر گرانتحلیلی و با بهره-به روش توصیفی
ِ

سنگ امام سجاد(ع)، گیری از استقصای کامل

شود که از حیث گر معرفی میمثابه عنصری هدایتاست. در بخش مفهومی، شکر بهسامان یافته 

حال، تمامی مراتب شکر عینهای الهی دارد و درپیوستگی و استمرار، ریشه در ازلیت و جاودانگی نعمت

یابد. در بخش مصداقی، سه گونه از شکر تفکیک و بررسی شده در پرتو حمد و سپاس الهی معنا می

ها کر خالق نسبت به مخلوق، شکر مخلوق نسبت به خالق و شکر مخلوق نسبت به مخلوق. یافتهاست: ش

حاکی از آن است که شکر مخلوق نسبت به خالق، بیشترین بسامد را در فرازهای صحیفه داراست؛ 

 که شکر مخلوق نسبت به مخلوق، کمترین فراوانی را به خود اختصاص داده است. بر این اساس،حالیدر

تنها بُعدی عبادی، بلکه جایگاهی بنیادین در ساختار توان نتیجه گرفت که شکرگزاری از خداوند، نهمی

  ارتباطی انسان با خویشتن، خدا و جامعه دارد.

  

  ، تحلیل مصداقی، صحیفه سجادیه: شکر، مدح، تحلیل مفهومیهاکلیدواژه

  

                                                                    

  gmail.com1919z.salehi@اسلامی دانشگاه سیستان وبلوچستان؛الهیات،معارفالبلاغه دانشکده ارشد نهجکارشناسی-١

  zeini@theo.usb.ac.ir(نویسنده مسئول*)  بلوچستاندانشگاه سیستان و ، دانشکده الهیات، استادیار علوم قرآن و حدیث -٢

 dr.khakpour@theo.usb.ac.ir ایران بلوچستان، و سیستان دانشگاه الهیات، دانشکده حدیث و قرآنعلوم گروه دانشیار -٣
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 مقدمه و بیان مسئله -۱

م بنیادین در نظام اخلاقی و تربیتی ادیان الهی، نقش مثابه یکی از مفاهیشکرگزاری، به 

های اخیر، توجه به این ای در ارتقاء شخصیت فردی و تقویت پیوندهای اجتماعی دارد. در سالکنندهتعیین

هایی با ها و همایشای که نشستگونهمفهوم در فضای عمومی و فرهنگی جامعه افزایش یافته است؛ به

حال، اغلب این رویکردها متأثر از متون غیردینی و اینشود. بابرگزار می» ریقدرت شکرگزا«محوریت 

گرایانه، اثر راندا برن هستند که با رویکردی طبیعت» معجزه شکرگزاری«های نوظهور، مانند کتاب عرفان

» ناتکائ«جای ارتباط با خداوند، مخاطب را به مفهوم شکر را از خاستگاه توحیدی آن فاصله داده و به

 دهند.ارجاع می

یشه در توحید و رابطه خالق و مخلوق دارد و  این در حالی است که شکر در اندیشه اسلامی، ر

جایگاه آن در متون دینی اصیلی همچون قرآن کریم و صحیفه سجادیه، فراتر از یک توصیه اخلاقی صِرف 

نامیده شده است » قرآنِ صاعد«گان، است. بررسی این مفهوم در صحیفه سجادیه ـ که به تعبیر برخی از بزر 

عنوان یک فضیلت اخلاقی، بلکه تنها بهسنگ، شکرگزاری نهـ اهمیت خاصی دارد؛ چراکه در این اثر گران

 ها در قالب دعا نمود یافته است.عنوان سازوکار ارتباطی انسان با خداوند و دیگر انسانبه

ی شکر در صحیفه سجادیه، تلاش دارد تا پژوهش حاضر با هدف تبیین ابعاد مفهومی و مصداق

جایگاه این مفهوم را در گفتمان دینی و تربیتی روشن سازد. بر این اساس، مسئله اصلی تحقیق عبارت است 

از: شکرگزاری در صحیفه سجادیه چه مفهومی دارد و مصادیق آن در بسترهای مختلف روابط انسانی 

 چیست؟

 شود:رسش فرعی مطرح میدر راستای پاسخ به این مسئله، دو پ

  مفهوم شکر در منظومه فکری امام سجاد(ع) و در قالب ادعیه صحیفه سجادیه چیست؟

 های مختلف ارتباط انسان چیست؟مصادیق شکرگزاری در حوزه

ای که گونهها، از روش تحلیل مفهومی و مصداقی استفاده شده است؛ بهبرای پاسخ به این پرسش

شود. یی شکر، موارد کاربرد آن نیز از حیث کمیت و کیفیت بررسی میضمن شناسایی ارکان معنا

های ویژه در فضای فرهنگی معاصر که تلقی عمومی از شکر متأثر از آموزهساختن این ابعاد، بهروشن

تواند به بازتعریف مفهومی این واژه در نظام تربیتی غیرتوحیدی شده است، ضرورت مضاعف دارد و می

  ساند.اسلامی یاری ر 
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  پیشینه پژوهش -۱-۱

ویژه در رابطه میان انسان های اخلاقی و تربیتی بهبا وجود جایگاه ممتاز صحیفه سجادیه در تبیین مؤلفه

و خدا، تاکنون پژوهشی با تمرکز ویژه بر تحلیل مفهومی و مصداقی شکر در این اثر انجام نشده است؛ 

  .اندوع نزدیک شدهصورت غیرمستقیم به این موضحال، چند اثر بهاینبا

ای با عنوان بررسی آثار تربیتی حمد و شکر در آیات و روایات (با تأکید بر نامهنرگس الماسی در پایان

)، به بررسی کارکردهای ۱۳۸۴الله نجارزادگان (دانشگاه اصول دین، صحیفه سجادیه) به راهنمایی فتح

با فرض مفهومی مشخص از شکر، بیشتر بر آثار  حال، این پژوهشاینتربیتی حمد و شکر پرداخته است؛ با

  .آن تمرکز دارد و وارد تحلیل معنای شکر نشده است

نامه پور و الهه تاجیک با عنوان حوزه معنایی شکر در قرآن کریم (فصلای از عباس مصلاییمقاله

ه حوزه معنایی شناختی واژه شکر در قرآن بر پایه نظری)، به تحلیل زبان۱۳۹۳مطالعات قرآن و حدیث، 

 بر قرآن کریم است و 
ً
پرداخته است. اگرچه این مقاله نگاه دقیقی به تحلیل واژه دارد، اما تمرکز آن صرفا

  .ارتباط مستقیمی با صحیفه سجادیه ندارد

نامه علوم عباس الهی نیز در مقاله کارکردهای تربیتی شکر از منظر قرآن و صحیفه سجادیه (پژوهش

)، تلاش کرده است تا با گردآوری برخی شواهد روایی از صحیفه، کارکردهای ۱۴۰۱حدیث تطبیقی، 

شده محدود است و از تحلیل مفهومی و های ارائهتربیتی شکر را بررسی کند. اما گستره شواهد و تحلیل

  مصداقی عمیق فاصله دارد

ظر امام سجاد علیه ازمن» رزق طیب«رحمان عشریه و همکاران در مقاله عوامل تأثیرگذار در پایداری 

)، حمد و شکر به زمینه ساز پایداری نعمت های قرار داده اند، اما ۱۴۰۲السلام(دوفصلنامه دعا پژوهی،

  موضوع بررسی شکر جامعیت ندارد. 

توان گفت پژوهش حاضر در پرتو خلأهای موجود، با تمرکز بر واکاوی معنا و بر این اساس، می

پی ارائه تحلیلی نو از جایگاه این مفهوم در چارچوب ارتباط انسان با  مصادیق شکر در صحیفه سجادیه، در

  خداوند است.

  ضرورت و اهمیت پژوهش -۱-۲

گرایانه در تبیین مفهوم شکر در فضای فرهنگی با توجه به غلبه رویکردهای غیرتوحیدی و طبیعت

سجادیه، ضرورت دارد. بررسی ویژه صحیفه معاصر، بازخوانی این مفهوم بر پایه منابع اصیل اسلامی، به
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های رایج و احیای پیوند شکر با توحید، به تواند با تصحیح تلقیسنگ، میتحلیلی شکر در این متن گران

  .های پیشین را جبران نمایدبازتعریف آن در نظام تربیتی دینی یاری رساند و خلأ موجود در پژوهش

  

 شناسی مفهوم -۲

  سجادیه برخی از مبانی نظری نیازمند توضیح است.قبل از بررسی واژه شکر در صحیفه 

  تحلیل مفهومی و کارکرد آن در بازخوانی مفاهیم دینی -٢-١

در منطق اسلامی، مفهوم عبارت است از صورتی ذهنی که بازتاب واقعیتی خارجی یا لفظی است؛ 

حاکی از مصداقی آورد که ، مفهومی را در ذهن پدید می»کتاب«ای نظیر ای که شنیدن واژهگونهبه

 اسمی«). تحلیل مفهومی، یا ۱/۸۵ق: ۱۴۲۱؛ سبحانی، ۴۹: ۱۴۳۷خارجی است (حیدری، 
ّ

، در برابر »حد

 حقیقی«تحلیل ماهوی یا 
ّ

قرار دارد و بر آن است تا معنا را از طریق عناصر سازنده و کاربردهای زبانی » حد

  .)۱/۱۰۳: ۱۳۷۸آن روشن سازد، نه از رهگذر تعیین ذاتیات (مصباح یزدی، 

اند، اهمیتی ویژه در حوزه مفاهیم اخلاقی و دینی که متأثر از بسترهای اجتماعی و روانیاین روش، به

های توان با تحلیلیابد؛ زیرا امکان تحدید ماهوی بسیاری از این مفاهیم وجود ندارد و تنها میمضاعف می

: ۱۳۷۴؛ مطهری، ۱/۴۴۶: ۱۳۹۶اصفهانی، ها را روشن ساخت (رضایی مفهومی، ابعاد و کارکردهای آن

ها شود؛ زیرا این که بداهت برخی مفاهیم، همچون شکر، نباید مانع واکاوی تحلیلی آن). ضمن آن۲۲

مندند که تنها از طریق های معنایی پیچیده و نظاماند، ولی در باطن واجد لایهظاهر روشنمفاهیم، گرچه به

  .)۲/۹۷: ۱۳۸۶اند (جوادی آملی، ابل کشفهای متنی قتحلیل مفهومی و قرائت

تر ای برای تفسیر عمیقهای مفهومی، تلفیق روش تحلیل مفهومی و تحلیل مصداقی، زمینهدر پژوهش

  سازد.ها در قرآن و روایات فراهم میمتنی آنمفاهیم و دستیابی به پیوندهای میان

 تحلیل مصداقی در فهم واژگان اخلاقی -۲-۲

به مصداق خارجی دلالت دارد؛ زیرا » اسم ذات«به مفهوم ذهنی و » م معنیاس«در منطق اسلامی، 

). ۱/۵۹۰: ۱۴۲۴مفاهیم برخاسته از صفات ذهنی، اجمال بیشتری نسبت به مصادیق عینی دارند (مدرسی، 

سازند. برای نمونه، عمل روشن می اند که مرزهای دقیق یک مفهوم را در عرصهدر واقع، این مصادیق

 به معنای ظاهر وحدت دارند؛ اما وحدت به» سفیدی«یا » وجود«هیمی چون هرچند مفا
ً
در مصداق لزوما

گیرد و با واقعیت خارجی همواره وحدت در معنا نیست؛ زیرا تحلیل مفهومی در ساحت ذهنی صورت می

  .)۲۸۱: ۱۴۳۷؛ حیدری، ۲/۱۳۷: ۱۳۹۶تطابق کامل ندارد (رجبی دوانی، 
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» شکر«ای چون رفتاری-تنهایی برای شناخت کامل واژگان اخلاقیی بهبر همین اساس، تحلیل مفهوم

یابد؛ از شکر قلبی و های مختلف زندگی انسانی بروز میکافی نیست. شکر مفهومی است که در ساحت

صورت پراکنده و در بستر ویژه ادعیه، بهزبانی گرفته تا شکر عملی. مصادیق این مفهوم در متون دینی به

ویژه در حوزه اخلاق عملی، راهی برای رفع ابهام و ن ذکر شده است. بررسی این مصادیق، بهکاربردی آ

رغم بداهت ظاهری، در مقام عمل نیازمند تحلیل آورد؛ مفهومی که علیتر معنای شکر فراهم میفهم دقیق

  تری است.دقیق

 شکر در لغت -۳-۲

اند. فراهیدی آن را در برابر کفر، دانسته اغلب لغویان، شکر را به معنای اظهار نعمت و سپاس از منعم

؛ عسکری، ۵/۲۹۲ق: ۱۴۱۰دهنده تعریف کرده است (فراهیدی، معنای یادآوری نعمت و ستایش نعمت به

دهد (جوهری، ). جوهری نیز بر بُعد زبانی شکر تأکید دارد و آن را در برابر کفران قرار می۳۹: ۱۴۰۰

 .)۳/۲۰۷تا: کند (ابن فارس، بییش در قبال عطا معنا می). ابن فارس، شکر را ستا۲/۷۰۲: ۱۳۷۶

 «طریحی، در ذیل آیه 
ً
ورا

ُ
ک

َ
 ش

ً
 عَبْدا

َ
هُ کان داند ، شکر را متشکل از معرفت، اقرار زبانی و اعتقاد قلبی می»إِنَّ

برآیند این  .)۳/۳۵۳: ۱۳۷۵کند (طریحی، و بر هماهنگی دل، زبان و اعضا در مقام شکرگزاری تأکید می

ء آن است که شکر ناظر به شناخت، اعتراف و اظهار نعمت است و به کمیت نعمت وابسته نیست؛ از آرا

شمارند، تحقق های الهی بیترین احسان نیز شکر واجب است و چون نعمترو، حتی در برابر کوچکاین

  .نمایدکامل آن دشوار می

منظور، حمد را ستایش نسبت به و ابن در کنار شکر، واژه حمد نیز در متون دینی رایج است. فراهیدی

). فیومی تمایز این دو واژه را ۳/۱۵۵: ۱۴۱۴؛ ابن منظور، ۳/۱۸۸: ۱۴۰۹دانند (فراهیدی، افعال پسندیده می

: ۱۴۱۴بیند: حمد مربوط به صفات، و شکر ناظر به نعمت و افعال است (فیومی، شان میدر متعلق

یابد ند؛ زیرا حمد حتی بدون دریافت نعمت نیز تحقق میدا). طریحی حمد را اعم از شکر می۲/۱۴۹

داند: در نهایت، عسکری نسبت میان آن دو را عموم و خصوص مطلق می .)۳/۳۹: ۱۳۷۵(طریحی، 

  ).۳۹: ۱۴۰۰حمد شامل همه امور نیکوست، اما شکر تنها ناظر به نعمت است (عسکری، 

 معنای اصطلاحی شکر  -۴-۲

 به معنای قدردانی از خداوند در برابر نعمتشکر در اصطلاح دینی و اخلاقی، 
ً
های اوست. برخی غالبا

اند. طبرسی اند، نیز به این معنای اصطلاحی نزدیک شدهها که متأثر از متون دینیویژه آنمنابع لغوی، به
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داند؛ زیرا شکر لغوی شامل سپاس از خدا و غیر اوست، اما شکر شکر لغوی را اعم از شکر عرفی می

  .)۲/۴۶۷: ۱۳۷۲های الهی است (طبرسی، اظر به نعمتعرفی ن

کارگیری آن در مسیر رضای الهی علامه طباطبایی، شکر را یاد خدا در هنگام استفاده از نعمت و به

: ۱۴۱۷داند. از نظر او، شکر مطلق، یاد خدا بدون غفلت و اطاعت بدون معصیت است (طباطبایی، می

۴/۵۸(.  

اند ستفاده درست و متناسب از نعمت در جهت کمال مطلوب تعریف کردهعلمای اخلاق نیز شکر را ا

). نراقی ضمن تأکید بر بُعد احساسی شکر، آن را شناخت نعمت از سوی ۳/۷۹: ۱۳۷۷(مکارم شیرازی، 

  ).۷۹۰: ۱۳۷۸داند (نراقی، منعم، شادمانی از آن و عمل مطابق با این شادی می

  

  ه سجادیه  تحلیل مفهومی و مصداقی شکر در صحیف -۳

  در این بخش به تحلیل مفهومی و مصداقی شکر در صحیفه سجادیه پرداخته شده است.

  تحلیل مفهومی. ۳-۱

» شکر«هاست، در تعریف که تعریف مفاهیم مستلزم شناسایی و تحلیل ارکان گوناگون آنبا توجه به این

هدف آن، چگونگی تحقق فعل با  هایی همچون غایت وتوان مؤلفهعنوان یک کنش زبانی یا قلبی، میبه

در چارچوب روابط انسان با خداوند و بالعکس » حمد«تأکید بر عنصر پیوستگی، و نیز تمایز آن با مفهوم 

  را مورد بررسی قرار داد.

  محور شکر در صحیفه سجادیه بر پایه ساختار مفهومی و رواییتحلیل غایت. ٣- ١-١

 یک کنش عبادی در برابر دریافت نعمت، بلکه در نظام معنایی صحیفه سجادیه، شکر نه ص
ً
رفا

شناسانه انسان از رابطه خود با خداوند است. بر این اساس، ای از توحید عملی و ادراک هستیجلوه

ای گونهشود؛ بهمحور عرضه میشکرگزاری در ادبیات دعایی امام سجاد (ع)، با کارکردی چندلایه و هدف

سازد. این رویکرد، در دعای یازدهم، با بیانی غایتی وجودی رهنمون می که هر جلوه آن، ما را به سوی

اعَتُهُ «:موجز اما عمیق متجلی است
َ

ینَ، وَ یَا مَنْ ط اکِرِ
ّ

وْزٌ لِلش
َ
رُهُ ف

ْ
ک

ُ
ینَ، وَ یَا مَنْ ش اکِرِ

ّ
رَفٌ لِلذ

َ
رُهُ ش

ْ
یَا مَنْ ذِک

مُطِیعِینَ 
ْ
  ». نَجَاةٌ لِل

، شکر، و طاعت ـ در قالب یک نظام علت و غایت به هم پیوند بنیادین ـ ذکر در این فراز، سه کنش

ی بازشناسی نعمت در بستر ربوبیت، و مرحله» شکر«ی ادراک حضور، مقدمه» ذکر«اند؛ خورده

ینَ «بخشی به عبودیت در حوزه عمل است. تعبیر ی فعلیتمرحله» طاعت« اکِرِ
ّ

وْزٌ لِلش
َ
ناظر بر این نکته » ف
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شناسانه از غفلت و دستیابی به مقام قرب صرف قدردانی، بلکه رهایی هستی است که غایت شکر، نه

دانسته شده » راهی برای جبران و اثبات عبودیت«است. در شرح این دعا، شکر نه واکنشی عاطفی، بلکه 

الله مصباح یزدی، شکر واقعی برخاسته از معرفت نفس و در نگاه آیت .)۹۱: ۱۳۷۵الاسلام، است (فیض

کند خداوند است؛ زیرا تنها شکر برخاسته از شناخت، انسان را در نسبت با رب مطلق تعریف میشناخت 

  .)۱/۱۰۶: ۱۳۸۲دهد (مصباح یزدی، و او را به سوی هدایت سوق می

نیز پیوندی عمیق میان شکر، نجات از غضب الهی و وصول به رضوان الهی  ٤٥افزون بر این، در دعای 

رُ «ترسیم شده است: 
َ
ک

َ
ذ

َ
وْزُهُمْ ف

َ
، وَ ف

َ
بِک

َ
ض

َ
 نَجَاتُهُمْ مِنْ غ

ْ
انَت

َ
... وَ فِیهَا ک

َ
لِک

ْ
ض

َ
 بِف

َ
رُوک

َ
ک

َ
، وَ ش

َ
ک  بِمَنِّ

َ
وک

 
َ

اک
َ

ممدوحی که اثرش با مقدمه آیت الله جوادی آملی مزین شده است: این پیوند را به عبارتی ». بِرِض

سِ پیوسته بر خداوند، مرهون شکر و سپا«نویسد: تحلیل کرده و می» بخشحرکتی از نعمت به نعمت«

منت و توفیق الهی است؛ زیرا اگر عنایت ویژه خداوند نبود، هرگز چنین امتیاز و فضیلت معنوی حاصل 

نمی شد، [شکر] دعوت نامه الهی است که از عرش بر دل [شکرگزار ] نهاده شده است (ممدوحی، 

گاه زاده آملی در تبیینی عرفانی، شکر را حسن .)٤٦٨، ص٣ج:۱۳۸۸ بازگشت قلب به مبدأ فیاض و آ

داند. از نظر او، شکر حقیقی زمانی است که بنده بداند حتی شکر خود نیز با توفیق شدن به فقر ذاتی می

ی پیوند همیشگی عبد با رب الهی ممکن شده است؛ بنابراین، شکر واقعی آغازگر شکری دیگر و نشانه

  .)۲۹۷ص: ۱۳۸۳زاده آملی، است.(حسن

، در نگاه تحلیلی، شکر در صحیفه سجادیه نه کنشی سطحی، بلکه ساختاری تربیتی با بنابراین

عبد «به » کننده نعمتفرد مصرف«کارکردهای معرفتی، اخلاقی و عرفانی است؛ ساختاری که انسان را از 

  دهد.ارتقا می» طلب رضایت«به » طلب نعمت«و از » عارف

  جادیهتحلیل مفهوم دوام حمد در صحیفه س .٣-١-٢

ی تنها بیانگر ستایش از نعمت، بلکه بازتابی از رابطهنه» حمد«در نظام معنایی صحیفه سجادیه، مفهوم 

تنها آغاز، بلکه استمرار نعمت نیز در گرو امتداد حمد و ای که در آن، نهوجودی بنده با رب است؛ رابطه

 « :ی لطیف و عمیق مطرح شده استوهفتم، این معنا با بیانشکر بنده است. در فرازی از دعای چهل
ً
حَمْدا

عَی بِهِ دَوَامُ الآْخِرِ 
ْ

، یُسْتَد
ُ

وّل
َ ْ
امُ بِهِ الأ

َ
های ستایشی که با آن نعمت پیشین پایدار شود و نعمت یعنی؛ »یُسْتَد

  .آینده طلب گردد

از  های گذشته ودارنده نعمتاین عبارت، ناظر به کارکردی دوگانه برای حمد است. از یک سو، نگه

کننده استمرار الطاف آینده. چنین نگاهی حمد را از حالت یک واکنش منفعلانه نسبت سوی دیگر، طلب
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مدنی شیرازی با اشاره به اقوال  .کندبه دریافت نعمت، به نقشی فعال در جریان فیض الهی تبدیل می

دارند سته و مداوم وا میهای ازلی الهی، انسان را به شکر و ستایشی پیو کند که نعمتمختلف، تصریح می

  .)٦/۳۴۶ق: ۱۴۰۹ساز ارتباطی همیشگی با خداوند است. (مدنی شیرازی، که زمینه

ها گونه که نعمتاین تبیین، ناظر به نگاه وجودشناسانه به نعمت و شکر است؛ بدین معنا که همان

   .ی دائمی بیابندریشه در ازلیت دارند، شکر و حمد نیز باید صبغه

سپاسی که به وسیله آن، دوام نعمت «دهد: م نیز این کارکرد دوگانه حمد را چنین شرح میالاسلافیض

این نگاه، ). ۳۳۱: ۱۳۷۵الاسلام، (فیض» های بعدی درخواست گرددپیشین حفظ شده و استمرار نعمت

شوند، ل میها در امتداد یکدیگر نازگونه که نعمتبر روابط طولی در نظام ربوبی تأکید دارد؛ یعنی همان

سپاسی که با آن لطف «در شرح فهری نیز آمده است:  .شکر و حمد نیز باید در امتداد یکدیگر ادا شوند

این عبارت، وجه توسلی و ). ۲۳۴: ۱۳۸۶(فهری، » اول دوام یابد و استمرار الطاف آینده طلب گردد

  .سازدنگر حمد را برجسته میآینده

ر و ستایشی، کیفیت است نه کمیت، یعنی شعور و عرفان و ممدوحی بیان می کند معیار چنین شک

احاطه علمی به اسماء و صفات الهی که در نتیجه آن انسان با تمام وجود، ذکر و فعل و قول و شعور و 

وجودش همراه با زبان و موافق قلب سپاس می گوید و لحظه ای از الطاف و کرامت های خداوند غفلت 

زاده آملی و حسن .)٩٣، ٤ج،١٣٨٨هین نعمت های خدا می داند(ممدوحی:نمی کند و پیوسته خود را ر 

اند، ها حادثداند؛ زیرا اگرچه نعمتاستمرار حمد را نشانه بیداری قلب و نتیجه تداوم شهود نعمت می

: ۱۳۸۳زاده آملی، ولی منعم ازلی است، و این پیوستگی، ریشه در نسبت وجودی عبد با رب دارد (حسن

اند که امام مین اساس، از نگاه صحیفه سجادیه، حمد و شکر فرایندی پیوسته و تعاملیبر ه). ۳۱۸

  عنوان الگوی ارتباط دائم با خداوند ارائه کرده است.سجاد(ع) آن را در قالب دعا، به

  ریایی شرط کمال شکرخلوص و بی -٣-١-٣

است. امام  در صحیفه سجادیه، شکر کامل در گرو هماهنگی ظاهر و باطن و صدق نیت

قِ النّیّةِ «فرماید: وهفتم میسجاد(ع) در دعای چهل
ْ

قٌ لِصِد
ْ
قٌ لِبَاطِنِهِ، وَ بَاطِنُهُ وَف

ْ
اهِرُهُ وَف

َ
 ظ

ً
» حَمْدا

دهد که شکر صوری بدون خلوص ). این فراز نشان می۳۳۳: ۱۳۸۶ای، ؛ الهی قمشه۴۷(دعای 

  .نیت، فاقد ارزش دینی است

ند شکر باید از روی صدق و صفا باشد، نه همراه با ریا کالاسلام نیز تأکید میفیض

). مدنی شیرازی، وفاق ظاهر و باطن را نشانه اخلاص و معرفت به ۳۳۲: ۱۳۷۵الاسلام، (فیض
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شود که شکر زاده آملی نیز یادآور می). حسن٦/۳۵۰ق: ۱۴۰۹داند (مدنی شیرازی، حق می

گاه و نیت صادق به بار می گاه است شیند؛ زیرا خداوند از نیتنحقیقی تنها با دل آ ها آ

  ).۳۲۶: ۱۳۸۳زاده آملی، (حسن

ای از تربیت فقط یک واکنش طبیعی به نعمت، بلکه مرحلهبنابراین، صحیفه سجادیه شکر را نه

پارچگی درون و برون، شرط کند که در آن صداقت در نیت و یکباطنی انسان معرفی می

   .صحت و کمال آن است

 

  صداقیتحلیل م -۴

خدا،  - در تحلیل مصداقی با تأکید بر نوع چگونگی سمت و سوی رابطه شکرگزاری، روابط دو گانه انسان

شود. در این بخش به تفکیک موارد استخراجی با استقصای کامل انسان بررسی می - انسان و انسان - خدا 

 - خالق«انسان با عنوان  -از صحیفه سجادیه  آمده است، برای تأکید بیشتر بر مفهوم شکر رابطه خدا

خصوص در رابطه مخلوق آمده است تا به» خالق-مخلوق«صورت رابطه خدا به - و رابطه انسان» مخلوق

  خالق وجه شکرگزاری نیز برجسته گردد.

  مخلوق–شکر خالق . ۴-۱

ای از شکر سویه از مخلوق به خالق نیست، بلکه جلوهای یکدر صحیفه سجادیه، شکر تنها رابطه

داند که هم به می» شناخت احسان و اظهار آن«منظور شکر را شود. ابنق نسبت به مخلوق نیز دیده میخال

). این معنا در آیات قرآن نیز آمده ۴/۴۲۳ق: ۱۴۱۴منظور، شود (ابنخداوند و هم به بندگان نسبت داده می

ورٌ «است؛ مانند 
ُ
ک

َ
ورٌ ش

ُ
ف

َ
غ

َ
نَا ل  رَبَّ

َّ
 «) و ۳۴(فاطر: » إِن

َّ
إِن

َ
اکِرٌ عَلِیمٌ  ف

َ
). شکر خدا در این ۱۸۵(بقره: » اللهَ ش

: ۱۹۷۹دادن و اظهار لطف به بندگان است، حتی برای طاعات اندک (زمخشری، آیات به معنای پاداش

۹۴(.  

خواهد که پاداش هجرت و مجاهدت بندگانش را در دعای چهارم صحیفه سجادیه، امام از خدا می

ی«عطا کند: 
َ
رْهُمْ عَل

ُ
ک

ْ
وْمِهِمْ  وَاش

َ
 دِیَارَ ق

َ
ای این شکر را به معنای پاداش الهی الهی قمشه…». هَجْرِهِمْ فِیك

). مدنی شیرازی آن را عطای رحمت به اهل اخلاص ۵۷–۵۵: ۱۳۸۶ای، ترجمه کرده است (الهی قمشه

بت به را کنایه از لطف دائم الهی نس» اشکرهم«الاسلام ) و فیض۲/۱۱۲ق: ۱۴۰۹داند (مدنی شیرازی، می

زاده آملی نیز هماهنگ ).این معنا با دیدگاه علامه حسن۵۵: ۱۳۷۵الاسلام، داند (فیضبندگان صادق می

است؛ وی در شرح عرفانی خود، شکر خداوند نسبت به انسان را ناشی از فیض قدیم و آغازگری مطلق 
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شمارد را نوعی شکر می» توفیق شکر«رساند و حتی داند که خود، انسان را به مقام شکر میالهی می

  .)۱۹۸: ۱۳۸۳زاده آملی، (حسن

تنها مشمول شکر بندگان است بلکه خود نیز السلام، خداوند نهبنابراین، در اندیشه امام سجاد علیه

ای شکور است؛ شاکری که در برابر مجاهدت مخلصان، حتی درخواستِ پاداش را دهندهآغازگر و پاداش

قدمی سازد. این پیشهای ظاهری و باطنی را بر آنان جاری میشینی، نعمتسازد و با فیضی پیمنتفی می

 شکرگزاری انسان را نیز تشدید می
ِ

ای که خالق در آن کند؛ چرا که رابطهخداوند در شکر، تکلیف اخلاقی

  .نمایدآغازگر لطف است، از مخلوق نیز پاسخی بایسته و پیوسته را مطالبه می

 تحلیل شکر والدین

دهنده آن است که والدین از ت انسان از خداوند برای شکرگزاری نسبت به والدین، نشاندرخواس

وچهارم صحیفه سجادیه اند که شایسته قدردانی الهی هستند. در دعای بیستهای الهیترین نعمتبزرگ

 « :این معنا با بیانی دقیق و عاطفی مطرح شده است
َ
رْ تَربِیَتِی وَ أ

ُ
ک

ْ
هُمَا اش

َ
هُمّ ل

ّ
 الل

ْ
ظ

َ
رِمَتِی، وَ احْف

ْ
ی تَک

َ
ثِبْهُمَا عَل

رِی
َ
ی فِی صِغ اهُ مِنِّ

َ
هُمَا مَا حَفِظ

َ
ای در ترجمه این فراز، با تأکید بر نیکی متقابل الهی به الهی قمشه». ل

: ۱۳۸۶ای، داند (الهی قمشهوالدین، آن را پاسخ الهی به تلاش ایشان در تربیت و بزرگداشت فرزند می

ه از منظر تربیتی نیز حائز اهمیت است، آن است که امام سجاد(ع)، با وجود عصمت، ای کنکته). ۱۷۵

لق فروتنی اهلکند. این رفتار از سویی نشانبرای والدین خود دعا می
ُ

بیت(ع) است و از سوی دهنده خ

  .آیددیگر، الگویی تربیتی برای دیگران به شمار می

تقابل میان کرامت والدین و پاداش الهی، این دعا را الاسلام نیز در شرح خود، با تأکید بر فیض

مدنی شیرازی در شرح خود، با اشاره ). ۱۷۵: ۱۳۷۵الاسلام، کند (فیضای از ادب بندگی معرفی مینمونه

عنوان داند و از آن بهبه ساختار دعایی این فراز، آن را نوعی واسپاری کامل پاداش والدین به فضل الهی می

در این دعا، امام  .)٤/۲۴۲ق: ۱۴۰۹کند (مدنی شیرازی، یاد می» مشفوع به رحمتتقاضای عدلِ «

خواهد که مهر ایشان را در قلبش سجاد(ع) علاوه بر درخواست پاداش الهی برای والدین، از خداوند می

گر آن است که ادای حق والدین، امری ها نیکو گردد؛ این خود بیانقرار دهد و اعمالش نسبت به آن

 احساسی یا زبانی
ً
های روشنی با آموزهاین فراز از صحیفه سجادیه به .مداوم، قلبی و عملی است، نه صرفا

، نیکی )۲۳، اسراء: ۱۵۱، انعام: ۳۶، نساء: ۸۳قرآنی هماهنگ است؛ در چهار سوره از قرآن کریم (بقره: 

حاکی از اهمیت والای حق  نشینی موضوعی،به والدین بلافاصله پس از توحید مطرح شده است. این هم

  والدین در منظومه اخلاقی اسلام است.
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  خالق-شکر مخلوق. ۴-۲

هایی ابتدایی که لاجرم ها و تفضلهای ازلی نسبت به انسان است. نعمتبودن خداوند بیانگر نعمتازلی

ده کند. در زیر مصادیق مختلف شکرگزاری مخلوق نسبت به خالق آمانسان را مستوجب شکرگزاری می

  است.

  شکر بر پیامبر اکرم(ص) در صحیفه سجادیه؛ تجلی شکر بر نعمت هدایت .٤-٢-١

 
ِ

یکی از مصادیق بلندمرتبه شکر، شکرگزاری نسبت به وجود پیامبر اکرم(ص) است. در تبیین مفهومی

ترین عنوان کاملشکر روشن شد که هدف نهایی آن، هدایت است؛ بنابراین، شکر نسبت به پیامبر(ص) به

  .رودشمار میواسطه هدایت بشر، مصداق اعلای شکر الهی به

ذِی « :فرمایددر دعای دوم صحیفه سجادیه، حضرت سجاد(ع) با تأکید بر این معنا می
ّ
هِ ال

ّ
 لِل

ُ
حَمْد

ْ
وَ ال

رُ 
ُ
ق

ْ
مَاضِیَةِ وَ ال

ْ
مَمِ ال

ُ ْ
 الأ

َ
یْهِ وَ آلِهِ دُون

َ
هُ عَل

ّ
ی الل

ّ
ةِ مَنّ عَلیْنَا بِمُحَمّد نَبِیّهِ صَل

َ
در این فراز، وجود ». ...ونِ السّالِف

اند؛ ویژه مؤمنان، مشمول آن گردیدهپیامبر اسلام(ص) نعمتی عظیم معرفی شده است که امت اسلام، به

  .های پیشین از آن محروم بودندنعمتی که امت

مبری را شکر بر وجود پیامبر، نوعی شکر برای اصل هدایت است؛ زیرا خداوند در منت خود نه تنها پیا

گاه است: هاست و به اسرار زندگیفرستاد، بلکه پیامبری از میان خود مردم که از جنس آن من «شان آ

تِی «الاسلام نیز در شرح خود، با اشاره به عبارت فیض .)١/١٠٨: ١٤٠٩(مدنی شیرازی، » أنفسهم
ّ
رَتِهِ ال

ْ
د

ُ
بِق

یْ 
َ

 تَعْجِزُ عَنْ ش
َ

کند و معتقد است که انتخاب ام الهی تأکید می، بر عظمت نعمت بعثت در مق»...ءٍ لا

الاسلام، پیامبر از میان این امت، ناشی از مشیت خاص الهی است که نیازمند شکرگزاری دائم است (فیض

مُؤْمِنِینَ...«فرماید: عمران که میسوره آل ١٦٤چنین آیه هم .)٤٢: ١٣٧٥
ْ
ی ال

َ
هُ عَل

َّ
 مَنَّ الل

ْ
د

َ
ق

َ
 ناظر به  »ل

ً
دقیقا

ن مفهوم است و امام سجاد(ع) در این دعا در واقع، آن معنای قرآنی را در قالب دعا و نیایش بازتاب همی

  .داده است

گر آن، و بر این اساس، بعثت پیامبر اکرم(ص)، نعمتی مضاعف است: هم به جهت محتوای هدایت

 ستایش از شخص هم به سبب اختصاص آن به امت اسلامی. بنابراین، شکر نسبت به پیامبر(ص) نه ص
ً
رفا

ایشان، بلکه نوعی شکرگذاری نسبت به مسیر نجات و رهایی از ضلالت است. امام سجاد(ع) در این دعا با 

الله(ص)، در واقع، شکر برای تمام مسیر هدایت و شود که شکر بر وجود رسولتعبیری دقیق، یادآور می

   کمال انسانی است که خداوند در قالب نبوت عرضه کرده است.
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  هاشکر در سلامت و بیماری؛ نگاهی توحیدی به نعمت -٤-٢-٢

ای از نعمت الهی هستند؛ از نگاه امام سجاد(ع)، سلامت و بیماری هر دو در منظومه توحیدی، جلوه

خواند. این معنا در دعای پنجم صحیفه چنین بیان نعمتی که در هر دو حالت، بنده را به ذکر و شکر فرا می

 « شده است:
ّ
 الل

َ
ق

َ
، وَ انْطِلا

َ
رِ نِعْمَتِک

ْ
ک

ُ
انِنَا فِی ش

َ
بْد

َ
 أ

َ
رَاغ

َ
، وَ ف

َ
مَتِک

َ
رِ عَظ

ْ
وبِنَا فِی ذِک

ُ
ل
ُ
 ق

َ
مَة

َ
 سَلا

ْ
 هُمّ ... وَ اجْعَل

 
َ

سِنَتِنَا فِی وَصْفِ مِنّتِک
ْ
ل
َ
جا، سلامت دل، بدن و زبان به ترتیب در خدمت ذکر، شکر و توصیف در این». أ

دهد که شکر، نه فقط یک واکنش توازن میان باطن و ظاهر، نشان می گیرند. ایننعمت الهی قرار می

در دعای پانزدهم نیز امام (ع) با لحنی شگفت،  .جانبه برای زیستن با خداستعاطفی بلکه روشی همه

ةٍ «:دانندای برای شکر میبیماری را هم زمینه
ّ
 بِی مِنْ عِل

َ
ت

ْ
ث

َ
حْد

َ
ی مَا أ

َ
 ... عَل

ُ
حَمْد

ْ
 ال

َ
ک

َ
هُمّ ل

ّ
  ». الل

در نگاه ظاهری، بیماری رنج است، اما در نگاه معرفتی، فرصتی برای تزکیه و بازگشت به خداوند 

بسیاری از آلام جسمی رحمتند؛ زیرا موجب خضوع و « :نویسدزاده آملی میکه علامه حسناست. چنان

ز کسی است که در گوید، در حقیقت بیدارتر اکه در بلا شکر میشوند. آنتنبّه انسان به ضعف خود می

  .)۱/۳۲۷: ۱۳۸۳زاده آملی، (حسن» راحتی غافل مانده است

از این منظر، نعمت واقعی، آن است که انسان را به یاد خدا رساند، چه در پوشش سلامت و چه در 

توانند بستر عبودیت شوند، اگر دل در یاد خدا آرام تعبیر صحیفه، سلامت و رنج هر دو میلباس بیماری. به

 ته باشد.  گرف

  شکر بر نعمت شب و روز -٤- ٢-٣

در دعای ششم صحیفه سجادیه، امام سجاد(ع) با نگاهی توحیدی به پدیده زمان، نعمت شب و روز را 

 لِ «کند: ای از قدرت مطلق الهی معرفی میستوده است و آن را جلوه
ُ

حَمْد
ْ
 وَ النّهَارَ ال

َ
یْل

ّ
قَ الل

َ
ل

َ
ذِی خ

ّ
هِ ال

ّ
ل

وّتِهِ 
ُ
  .)۶۸: ۱۳۷۵الاسلام، سپاس خدایی را که شب و روز را با قدرت خویش آفرید (فیض ؛ یعنی»بِق

 مندی. نظامالففرماید: این دعا، امام سجاد(ع) با بیانی موجز و عمیق، به چند نکته اشاره میدر 

 . تفاوت طبیعی و کارکردی آن دو؛بالهی؛  » تقدیر حکیمانه«ای از عنوان جلوهآفرینش شب و روز، به

شب، مایه آرامش و خواب؛ روز، وقت فعالیت و معیشت؛ ج. اشاره به قدرت خداوند: در خلق این نظام 

  .دقیق و مداوم

 «ی ای به آیه شریفهدر شرح محمدتقی مجلسی آمده است که این فراز از دعا اشاره
َ

یْل
َّ
نَا الل

ْ
وَ جَعَل

ا
ً

هَارَ مَعَاش نَا النَّ
ْ
ای که نقش شب در آرامش و روز در تأمین زندگی را دارد؛ آیه) ۱۱-۱۰(نبأ: » لِبَاسًا، وَ جَعَل

تقسیم شب و روز از تجلیات اسماء فعلیه خداوند است؛ یعنی نظام  .)١/۹۵تا: کند (مجلسی، بیبیان می
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ها الهی است، که با آن زندگی انسان» قهر«و » رحمت«، »تقدیر«زمانی حاکم بر عالم، یکی از ظهورات 

  .)١/۱۵۸ق: ۱۴۰۲زاده آملی، شود (حسنتی خاصی هدایت میدر جریان تربی

نویسد: داند و میمی» روزی حیاتفهم شبانه«ای بر علامه طهرانی در شرح خود، این دعا را مقدمه

شکر بر شب و روز، شکر بر کل هستی زمانی انسان است؛ چراکه بدون زمان، هیچ فعلی از افعال انسانی «

رمزی «نظام شب و روز علاوه بر نظم زیستی،  .)۸۳ق: ۱۴۲۵(طهرانی، » یابددر ساحت بندگی تحقق نمی

ی تجلی و ظهور، و شب، وقت خلوت الله است؛ روز نشانهاز قبض و بسط، و فنا و بقا در سیر الی» عرفانی

   .)١/۲۰۹: ١٤٢١و انس با حضرت حق (مکارم شیرازی، 

ه توجه دائمی به نعمت زمان که در قالب شب و روز بنابراین این فراز از دعای امام سجاد(ع) ما را ب

خواند. انسان باید با شکرگزاری در هر لحظه از زمان، به بندگی خود عمق بخشد و متجلی شده، فرامی

ها را ضایع نکند. شکر شب، در آرامش و راز و نیاز و شکر روز، در تلاش و خدمت مندی از فرصتبهره

  است

  وقفهوم و اطاعت بیشکر مطلق؛ یاد مدا -٤-٢-٤

در ظاهر  –است؛ شکر دائمی که در آن بنده در تمام حالات » شکر مطلق«یکی از مراتب عالی شکر، 

ای از عبودیت های اوست. این نوع شکر، مرتبهپیوسته به یاد خدا و نعمت –و باطن، در گفتار و رفتار 

  .بخش نیستای غفلت از یاد نعمتخالص است که در آن، حتی لحظه

؛ یعنی، مرا یاد کنید و سپاس گویید و کفر )۱۵۲(بقره: » واشکروا لی ولا تکفرون«فرماید: خداوند می

  .نورزید

نَا مَا بَیْنَ « :فرماینددر دعای ششم، امام سجاد(ع) چنین دعا می
َ
 ل

ْ َ
حَسَنَاتِ... وَ امْلأ

ْ
نَا فِیهِ مِنَ ال

َ
 ل

ْ
جْزِل

َ
وَ أ

...
ً
را

ْ
ک

ُ
 وَ ش

ً
یْهِ حَمْدا

َ
رَف

َ
؛ یعنی: خدایا در این روز، ما را سرشار از نیکی، پرهیز از گناه، حمد، شکر، »ط

  .)۷۲: ۱۳۷۵الاسلام، پاداش و فضل قرار ده (فیض

داند؛ فقط واکنشی به یک نعمت خاص، بلکه امری فراگیر و دائمی میدر این فراز، امام شکر را نه

  .سر زندگیدر سرا» ذخیره معنوی«و » حمد«مثابه ظرفی از شکر به

صین«در یک تحلیل معرفتی علامه طباطبایی، شکر مطلق را جزئی از مقام 
َ
داند؛ کسانی که می» مخل

الشاکرون « :کندها، آنان را از یاد منعم غافل نمیمندی از نعمتاند و بهرهقدمدر یاد و اطاعت از خدا ثابت

طباطبایی، «»عته، فالشکر هو الطاعة الخالصهم الذین لا یرون النعمة إلا من الله، و یستخدمونها فی طا

  .معصیت استوقفه و اطاعت بیبیان دیگر، شکر مطلق، یاد بی؛ به)١٢/۳۹۵؛ ٨/۳۱؛ نیز: ۵۸/٤: ١٤١٧
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زاده آملی نیز در شرح خود بر صحیفه، بر این نکته تأکید دارد که شکر مطلق، نتیجه علامه حسن

. یعنی انسان در هر لحظه، خدا را حاضر و نعمت را ادراک حضوری پیوسته نسبت به فیض الهی است

زاده است (حسن» شکر«تنها زبان، بلکه قلب و عملش نیز در حالت بیند. چنین انسانی نهتجلی او می

  .)١/۱۷۲ق: ۱۴۰۲آملی، 

» عدم غفلت«، و »اطاعت«، »یاد خدا«ای از سلوک عرفانی است که در آن بنابراین، شکر مطلق مرتبه

خواهد که تمام روز انسان را لبریز از شکر قرار اند. امام سجاد(ع) در فراز بالا، از خدا مییده شدهدر هم تن

  رفته است.ای از دستدهد؛ چراکه هر لحظه بدون شکر، لحظه

  شکر برای قضا و قدر؛ رضایت در مدار عبودیت-۴-۲-۵

سجاد(ع) در دعای پانزدهم با بیانی ای عالی از توحید عملی است. امام شکر بر قضا و قدر الهی مرتبه

؟«فرمایند: عارفانه می
َ

ک
َ
رِ ل

ْ
ک

ُّ
حَقّ بِالش

َ
 أ

ِ
یْن

َ
حَال

ْ
یّ ال

َ
هِی، أ

َ
دْرِی، یَا إِل

َ
مَا أ

َ
توحیدی امام، هم  نیز در نگاه» ف

هِ « :نیز چنین آمده است ۳۵ی شکرند. در دعای نعمت و هم ابتلا، شایسته
ّ
مِ الل

ْ
ی بِحُک

ً
هِ رِض

ّ
 لِل

ُ
حَمْد

ْ
  »…ال

کند؛ چیزی که علامه ی خداوند را القا میی رضایت درونی و تسلیم بیرونی به ارادهاین بیان، آموزه

بیند ی حکمت حق را مینامد که در آن، بنده در هر حال جلوهمی» عبودیت تکوینی«زاده آن را حسن

  .)١/۳۷۹(شرح صحیفه، 

ن به عدل و حکمت خداوند است؛ انسانِ بنابر این در یک تحلیل معرفتی رضا به قضا، حاصل ایما

مدار است. این مضمون، در محور و رحمتچه از او باز داشته شده، مصلحتپذیرد که گاهی آنشاکر می

ای دریغ کردم، خدا به موسی وحی کرد که اگر نعمتی را از بنده«کلام امام صادق(ع) نیز آمده است: 

؛ علامه مصباح، در شرح دعای پانزدهم، این )٢/۵۵۹عادات: (نراقی، جامع الس» خیر او در آن بوده است

 /١: ١٣٨٢داند (ی بلوغ عرفانی میخواند و آن را نشانهمی» تسلیم قلبی در برابر تدبیر الهی«نوع شکر را 

» بصیرت توحیدی«ای از شود که شکر بر بلا، جلوههمچنین، انصاریان در شرح خود، یادآور می .)۲۸۵

  .)٢/۱۷۴، ١٣٨٨مخلصان ساخته است ( است که تنها از

بنابراین شکر بر قضا و قدر، تمرینی عملی برای توحید درون است. چنین شکری، عبودیت را از ظاهر 

که امام سجاد(ع) نیز دهد، چنانی شاکران حقیقی و صدیقان قرار میکشاند و بنده را در زمرهبه باطن می

  ستار است.همین مقام را برای اهل رضا و تسلیم خوا
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  شکر بر پوشانندگی الهی-٤-٢-٦

یّت الهی است؛ یعنی سپاسگزاری های شکر در صحیفه سجادیه، شکر برای ستّار یکی از زیباترین جلوه

مْ «فرمایند: خاطر پوشاندن عیوب بندگان. امام سجاد(ع) در فرازی از دعای شانزدهم میاز خداوند به
َ
ک

َ
ف

 
َ
تَمِسُ مَعَایِبِیمِنْ عَائِبَةٍ سَتَرْتَهَا عَل

ْ
مْ تُبْدِ سَوْءَاتِهَا لِمَنْ یَل

َ
در این فراز، امام با زبانی عارفانه، خداوند .» ١یّ... وَ ل

بینند: نعمت محفوظ ماندن آبرو، با وجود ها آن را نمیگوید که بسیاری از انسانرا بر نعمتی شکر می

  .ها و تقصیرهالغزش

  تحلیل معنوی و اخلاقی

عنوان نماد رحمت خاص الهی معرفی زاده آملی، ستّاریّت الهی بهسجادیه علامه حسن در شرح صحیفه

: ۱۳۸۴زاده آملی، دهد (حسنشده است؛ رحمتی که فرصت توبه و بازگشت را در اختیار بندگان قرار می

١/۴۱۲(.  

م تربیتی ورزد که پوشانندگی عیوب از سوی خدا، جزئی از نظاممدوحی نیز ، بر این نکته تأکید می

کند نه در مقابل دیگران وی را رسوا می اوست؛ به این معنا که خداوند، بندگان را با افشاگری اصلاح نمی

: ۱۳۸۸کند و نیز به گونه ای با خودش معامله می کندکه گویا از سرار او بی خبر بوده است (ممدوحی، 

تنها نسبت به است که پوشش الهی نهسیدرضا صدر در نگاه عرفانی خود بر این فراز، معتقد .)٩٥، ص٢ج

دیگران، بلکه نسبت به خود انسان نیز هست؛ یعنی بنده تا زمانی که آماده توبه نباشد، حتی از عمق عیب 

گاه نمی   .)۲۲۱: ۱۳۷۵شود (صدر، خود نیز آ

 کند که مؤمن باید درداند و تأکید میانصاریان این نوع شکر را عاملی مهم در اخلاق اجتماعی می

محمدی  .)٢/۲۰۲: ۱۳۸۸های دیگران، پیرو اخلاق نبوی و اهل ستر باشد (انصاریان، برخورد با لغزش

نویسد: کند و میشهری نیز در دانشنامه معارف صحیفه، بر اهمیت اجتماعی این آموزه تأکید میری

ت الهی، انسان را به دری رواج دارد، امنیت اخلاقی نخواهد داشت. شکر بر ستّاریّ ای که در آن پردهجامعه

در حدیثی نیز آمده است  .)٣/۴۷۱: ۱۳۹۴شهری، دهد (محمدی ریسمت حفظ آبروی دیگران سوق می

های های مرا بپوشاند. امام فرمود: عیبکه شخصی به امام صادق(ع) گفت: دوست دارم خداوند عیب

  .)١٦/۱۲۹: ۱۳۷۲های تو را بپوشاند (متقی هندی، برادرانت را بپوشان تا خداوند عیب

                                                                    

اند و حسودانی که خواهان های گناهم را نزد همسایگانی که در پی عیوب منها که بر من پوشاندی .... زشتیبسا عیبه. چ ١

 اند آشکار ننمودی.زوال نعمتت از من
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تنها از ای متعالی از بندگی است که انسان در آن، نهنتیجه این که شکر برای پوشانندگی خدا، مرتبه

های معنوی چون آبرو، فرصت بازگشت و اصلاح، و رحمت در عین های مادی بلکه از نعمتنعمت

اجتماعی قرار دارد و انسان کند. این نوع شکر، در پیوندی عمیق با اخلاق فردی و عصیان شکرگزاری می

  سازد.نزدیک می» ستّار العیوب«دارد و به صفت رحمانی جویی باز میرا از عیب

  دعا در توفیق شکرگزاری-٤-٢-٧

های تربیتی و معرفتی دعاهای صحیفه سجادیه، درخواست توفیق شکرگزاری از خداوند از جمله جلوه

کند که او را در مسیر قدردانی ی بیستم، از خداوند طلب میمتعال است. امام سجاد(ع) در فرازهایی از دعا

ئَةِ «ها یاری نماید. از خوبی یِّ  السَّ
ِ

ضِیَ عَن
ْ

غ
ُ
، وَ أ

َ
حَسَنَة

ْ
رَ ال

ُ
ک

ْ
ش

َ
 أ

ْ
ن

َ
دْنِی لأِ

ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ سَد ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
؛ »الل

ها چشم ها را شکر گویم و از بدینیکیخدایا! بر محمد و آل او درود فرست، و مرا توفیق ده که «یعنی، 

های توفیق در بندگی و عزت در همین دعا، امام(ع) یکی از نشانه .)١٣٣: ١٣٧٥الاسلام، (فیض» بپوشم

دٍ وَ آلِهِ، وَ صُنْ « :فرمایدداند و میانسانی را رهایی از تحقیر در برابر دیگران می ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
الل

یَ 
ْ
ِ وَجْهِی بِال

ْ
 مِنْ دُونِهِمْ وَلِیُّ الإ

َ
نْت

َ
مِّ مَنْ مَنَعَنِی، وَ أ

َ
ی بِذ

َ
بْتَل

ُ
تَارِ... وَ أ

ْ
ق ِ

ْ
 وَجَاهِی بِالإ

ْ
 تَبْتَذِل

َ
 سَارِ، لا

ِ
مَنْع

ْ
اءِ وَ ال

َ
؛ »عْط

نیازی حفظ کند و او را به خواهد که عزت او را با بیالسلام در این فراز از خدا مییعنی، امام سجاد علیه

بندگان و تحقیر نزد مخلوق، گرفتار نسازد؛ چراکه تنها خداوند است که عطا و منع در دست اوست نیاز به 

روشنی بین توفیق در شکرگزاری و عزت نفس در این فرازها، امام(ع) به .)١٤٠: ١٣٧٥الاسلام، (نک: فیض

مقتضای عقل سلیم است؛  ای دینی بلکهتنها وظیفههای الهی، نهکند. شکرگزاری از موهبترابطه برقرار می

کند، حتی اگر از نظر دینی هم تکلیفی وجود زیرا عقل انسانی نیز انسان را به سپاس از منعم دعوت می

به تعبیری که در خصوص عبادت آزادگان است که  خدا را به خاطر  .)٣٢: ١٣٨٧نداشته باشد (مطهری، 

ن نوع عبادت است و عبادت آزادگان نامیده تریکنند. که این عبادت، کاملشکرگزاری و عشق عبادت می

  )١١١-١٠١، ١٤٠١شود و از لحاظ رتبه بالاترین درجه را دارد.(دکامی، می

داشت کرامت نفس انسانی و تنها واکنشی ایمانی به نعمت است، بلکه نوعی پاسبنابراین، شکر نه

گاه امام سجاد(ع)، نیازمند امداد شود. توفیق شکرگزاری، در نبار محسوب میهای ذلترهایی از وابستگی

ها اگر هدایت نشود، یا دچار کفران الهی و درخواست مکرر از خداوند است؛ چراکه انسان در برابر نعمت

  .گرددشود یا به ستایش خلق گرفتار میمی
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ای از بلوغ معنوی مؤمن عنوان نشانههمچنین در برخی شروح صحیفه، توفیق شکر در این دعاها به

گردد ر شده است؛ زیرا درک نعمت و سپاس واقعی، فراتر از زبان، به عمل و نیت خالصانه بازمیتفسی

  ).٣/١٢٣ق: ١٤٢١؛ مکارم شیرازی، ١/٥١١: ١٣٧٨؛ شوشتری، ٢/٢٤٥ق: ١٤٠٦(راوندی، 

  شکر برای عطای نعمت شکر -٤-٢-٨

استجابت قرار گیرد، فعل شکرگزاری خود نعمتی از جانب خداوند است و باید از جانب بنده مورد 

 فِی «اشاره شده است:  السلام به این نکتهدر فرازی از سخنان امام سجاد علیه
ُ

ان
َ

یْط
ّ

قِی الش
ْ
 مَا یُل

ْ
هُمّ اجْعَل

ّ
الل

وّ 
ُ

ی عَد
َ
 عَل

ً
بِیرا

ْ
، وَ تَد

َ
رَتِک

ْ
د

ُ
 فِی ق

ً
را

ّ
ک

َ
، وَ تَف

َ
مَتِک

َ
 لِعَظ

ً
را

ْ
حَسَدِ ذِک

ْ
نّی وَ ال

َ
جْرَی رُوعِی مِنَ التّمَنّی وَ التّظ

َ
، وَ مَا أ

َ
ک

 
َ
ائِبٍ أ

َ
 غ

ٍ
تِیَابِ مُؤْمِن

ْ
وِ اغ

َ
 أ

ٍ
هَادَةِ بَاطِل

َ
وْ ش

َ
تْمِ عِرْضٍ أ

َ
وْ ش

َ
وْ هُجْرٍ أ

َ
 أ

ٍ
حْش

ُ
ةِ ف

َ
ظ

ْ
ف

َ
ی لِسَانِی مِنْ ل

َ
وْ سَبّ حَاضِرٍ وَ عَل

 لِنِعْ 
ً
را

ْ
ک

ُ
، وَ ش

َ
 فِی تَمْجِیدِک

ً
هَابا

َ
، وَ ذ

َ
ک

َ
حَمْدِ ل

ْ
 بِال

ً
قا

ْ
 نُط

َ
لِک

َ
بَهَ ذ

ْ
ش

َ
، وَ إِحْصَاءً مَا أ

َ
 بِإِحْسَانِک

ً
، وَ اعْتِرَافا

َ
مَتِک

 
َ

افکند، به یاد بزرگیت و (دعای بیستم)؛ خداوندا آنچه شیطان از دروغ و گمان در دل من می» لِمِنَنِک

اندیشی بر دشمن تبدیل گردان، و آنچه از سخن زشت یا بیهوده یا دشنام یا اندیشه در تواناییت و عاقبت

کردن مؤمن غائب یا ناسزا گفتن به حاضر و یا چیزهای دیگری را که نادرست یا غیبت اهیآبرویی یا گو بی

آید، به سپاس و ستایش و کوشش در بزرگ دانستن تو (خداوند) و شکر نعمت تو و اقرار به بر زبان می

  ).١٣٦: ١٣٧٥هایت مبدل کن (فیض الاسلام، نیکی تو و شمردن نعمت

نعمت جدیدی است که به بنده عنایت شده است و حتی بر خود  توفیق شکر خداوند خودش یک

توان گفت که توفیق این توفیق شکر که نعمت است از جانب بنده شکری واجب است و در حقیقت می

خاطر آن موفق به شکر شده است. یکی از تر و وجودش عزیزتر از نعمتی است که بهشکر، قدرش بزرگ

دهد این است که توفیق هر شکری، شکر دیگر اوم آن را نشان میمواردی که اهمیت شکرگزاری و تد

شود و از همین روست که انسان توانایی این را ندارد تا بتواند از عهده طلبد و این فرایند پیوسته تکرار میمی

  شکر الهی به درآید.

یْ «
َ
 عَل

َ
 حَصَل

ّ
 إِلا

ً
ایَة

َ
 غ

َ
رکِ

ْ
ک

ُ
غُ مِنْ ش

ُ
 یَبْل

َ
 لا

ً
حَدا

َ
 أ

ّ
هُمّ إِن

ّ
 الل

ً
را

ْ
ک

ُ
زِمُهُ ش

ْ
 مَا یُل

َ
  ).٣٧دعای »(هِ مِنْ إِحْسَانِک

که » حصل علیه من إحسانك«که مقصور است به » یبلغ من شکرک غایة«در این قسمت از فراز 

رسد، مگر این که یک مقصور علیه است، اختصاص داده شده است؛ یعني احدي به انتهاي شکر تو نمي

  شود.ود که باز سبب شکر او میشاحسان دیگری از تو شامل حال او می

ی قصر بیان کرده است تا علاوه به شکر در وسیلهامام سجاد در این فراز شکر خداوند متعال را به

ای ای از زندگی لازم است و انسان در هیچ مرحلهمقابل خداوند به بندگان بیاموزند که شکر در هر مرحله
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شود و های خداوند بر انسان تمام نمیدلیل این که نعمتتواند به نهایت شکر دست پیدا کند، به نمی

  شمارش نیستند.قابل

  ناتوانی انسان از ادای شکرگزاری در فرازی از سخنان امام سجاد علیه السلام آمده است:

نْصُرْهُ، وَ مِنْ مَعْرُو «
َ
مْ أ

َ
ل
َ
رَتِی ف

ْ
لِمَ بِحَض

ُ
ومٍ ظ

ُ
ل

ْ
 مِنْ مَظ

َ
یْک

َ
عْتَذِرُ إِل

َ
هُمّ إِنّی أ

ّ
رْهُ، وَ الل

ُ
ک

ْ
ش

َ
مْ أ

َ
ل
َ
یّ ف

َ
سْدِیَ إِل

ُ
فٍ أ

وثِرْهُ، وَ مِنْ حَقّ ذِی حَقّ مِنْ مُسِی
ُ
مْ أ

َ
ل
َ
نِی ف

َ
ل
َ
ةٍ سَأ

َ
اق

َ
عْذِرْهُ وَ مِنْ ذِی ف

َ
مْ أ

َ
ل
َ
یّ ف

َ
رَ، إِل

َ
مْ  ٍءٍ اعْتَذ

َ
ل
َ
 ف

ٍ
زِمَنِی لِمُؤْمِن

َ
 ل

سْتُرْهُ،
َ
مْ أ

َ
ل
َ
هَرَ لِی ف

َ
 ظ

ٍ
رْهُ، وَ مِنْ عَیْبِ مُؤْمِن

ّ
وَف

ُ
هْجُرْهُ  أ

َ
مْ أ

َ
ل
َ
 لِی ف

َ
مٍ عَرَض

ْ
 إِث

ّ
ل

ُ
یعنی، بار )؛ ٣٨دعای »(وَ مِنْ ک

ای که در حضور من بر او ستم رفته و من یاریش ننمودم، دیدهخدایا به پیشگاهت عذرخواهم در حق ستم

م شده و شکرش را به
ّ
و ای که از من پوزش خواسته کنندهام، و از بدجا نیاوردهو از احسانی که در حق

ام، و از فقیری که از من حاجت خواسته و من خواست او را بر خواست خود ترجیح عذرش را نپذیرفته

ام و از عیب مؤمنی که بر من ام مانده و آن را ادا ننمودهام، و از حقّ مؤمن حق داری که بر عهدهنداده

  از آن دوری نجستم.ام، و از هر معصیتی که برایم پیش آمده و آشکار گشته و آن را نپوشانده

گرچه به نوعی بیان عذر و پوزش است؛ اما هدف و مقصود این است که مخاطب به عبارت فوق ا

شود، در برابر وظایفی که انسان اهمیت قدردانی پی ببرد و در این دعا به درگاه خداوند طلب بخشش می

کردن در وند به سبب ناسپاسینسبت به مؤمنان جامعه دارد و از جمله عذرخواهی و پوزش به درگاه خدا

برابر نیکی و احسان  دیگران سپاسگزاری و تشکر افراد از یکدیگر از جمله حقوقی است که افراد جامعه 

شود روابط توان گفت، شکر و قدردانی افراد از یکدیگر باعث مینسبت به یکدیگر دارند و در حقیقت می

کند که عیب و نقص مؤمنی برای من خواهی میخداوند عذرامام سجاد از و ارتباط بین افراد اصلاح شود. 

  ام.آشکار و نمایان شده است و من آن را نپوشانده

  پایانهای بیشکر برای فیض عام و  نعمت -٤-٢-٩

اند که همه مراتب وجود را ای عام و پیوستههای الهی، دارای گسترهاز منظر امام سجاد(ع)، نعمت

ی از دعای سی و نهم صحیفه سجادیه، گستردگی این فیض الهی چنین توصیف گیرند. در فرازدر بر می

  شده است:

» 
ِ

 فِی جَمِیع
َ

 نِعْمَتُک
ْ

ت
َ

ش
َ
مَنْسُوبِینَ، وَ ف

ْ
 ال

ِ
 عَن

َ
ک

ُ
سْمَاؤ

َ
 أ

ْ
سَت

ّ
د

َ
ینَ، وَ تَق ورِ

ُ
ک

ْ
مَذ

ْ
 ال

ِ
 عَن

َ
رُک

ْ
ی ذِک

َ
تَعَال

عَ 
ْ
 یَا رَبّ ال

َ
لِک

َ
ی ذ

َ
 عَل

ُ
حَمْد

ْ
 ال

َ
ک

َ
ل
َ
وقِینَ ف

ُ
ل

ْ
مَخ

ْ
مِینَ ال

َ
در این فراز، امام(ع) با بیان تنزیه ذکر و اسماء الهی، ؛ »ال

ی گوید و ستایش و شکر را ویژههای خداوند به تمامی مخلوقات سخن میی نعمتی گستردهاز افاضه

ای بر این بخش، بر عمومیت فیض قمشهالاطلاق است. در تفسیر الهیداند که فیاض علیپروردگاری می
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ی نعمت الهی خارج نیست (الهی ی افاضهای که هیچ موجودی از دایرهگونهده است؛ بهالهی تأکید ش

  .)٢٦١: ١٣٨٦ای، قمشه

 «از منظر عرفانی، تعبیر 
َ

 نِعْمَتُک
ْ

ت
َ

ش
َ
ی مستمر و فراگیر فیض دارد که ناشی از اشاره به اشاعه» ف

، گستردگی نعمت الهی اقتضا تعبیر فیض کاشانیی الهی و اقتضای ذات ربوبی است. بهاسماء جمالیه

کند که شکر انسان نیز حالت تداوم و استمرار داشته باشد و در هر لحظه با تجدد نعمت، شکر جدیدی می

). مدرس افشاری نیز در شرح خود بر صحیفه، با تأکید بر ٤٣١تا: بر انسان واجب گردد (فیض کاشانی، بی

ن نوع مواجهه با نعمت، انسان را به درکی شهودی از کند که ایتربیت معنوی مبتنی بر شکر، بیان می

  .)٢٩٥: ١٣٨٧دهد (مدرس افشاری، ی ربوبی سوق میافاضه

کند، چون صدور نعمت از ذات گونه که علامه طباطبایی اشاره میاز منظر حکمت متعالیه، آن

ر این نعمت نیز باید ی اوست، بنابراین حمد و شکر در برابتعالی تابع علم، قدرت، و رحمت مطلقهباری

های الهی سبب از بعد تربیتی، چنین نگاهی به نعمت .)١/٢٧ق، ١٤١٧مطلق و مستمر باشد (طباطبایی، 

گاهانه و فزاینده باشد. این شود تا شکر، نهمی تنها واکنشی آنی به دریافت نعمت، بلکه فرایندی دائمی، آ

داند و در هر لحظه، خود را مشمول فیض الهی می گردد کهبینش، موجب تربیت انسانِ شاکر و بیدار می

کند. قرآن کریم نیز این حقیقت را یادآور در نتیجه، مسئولیت معرفتی و اخلاقی در برابر آن احساس می

هِ لا تُحْصُوها«های الهی برای انسان ممکن نیست: شود که شمارش نعمتمی
َّ
 الل

َ
وا نِعْمَة

ُّ
 تَعُد

ْ
» وَ إِن

  ).٣٤(ابراهیم: 

  

  گیری:نتیجه

های مهم در حوزه اخلاق و روابط انسانی است، از دیدگاه دین به خصوص شکرگزاری یکی از پدیده

ای دارد. در صحیفه سجادیه که در قالب دعا، در رابطه انسان با شکر نسبت به خداوند جایگاه ویژه

ت؛ اما از دیدگاه صحیفه خداوند، مفاهیم دینی عمیقی آمده است، شکر نیز مورد توجه قرار گرفته اس

واژه رو که نعمت خداوند ازلی است، ماهیتی پیوسته و ابدی دارد و با کلیدسجادیه مفهوم شکر از آن

ای که رستگاری در مقابل نعمت با شکر میسر است و گونههای متنوع الهی پیوند ناگسستنی دارد؛ بهنعمت

ها اشراف دارد؛ ه است و بر تمامی سپاسگزاریهمچنین، شکر نسبت به خداوند در قالب حمد ظاهر شد

گیرد، تصویری از ای که همه شکرها از آن خداست و آن چه نسبت به مخلوقات نیز صورت میگونهبه
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هایی که پیرامون صحیفه سجادیه شکل گرفت، با قاطعیت شکر نسبت به خداوند است. با توجه به بررسی

  کار رفته است.تحلیل مصداقی در صحیفه کمتر بهتوان گفت که تحلیل مفهومی نسبت به می

خالق، –مخلوق، شکر مخلوق –در زمینه تحلیل مصداقی، در صحیفه سجادیه انواع مختلف شکر خالق  

ترین فراونی شکر هایی دارند؛ کممخلوق وجود دارد که هر کدام از این موارد زیرمجموعه - شکر مخلوق

صحیفه  ٢٤ک فراونی بنام شکر فرزند از والدین که در دعای مخلوق با یک زیر مجموعه و ی –مخلوق 

  خالق داشته است. -ترین فراوانی را شکر مخلوقکار رفته است و بیشسجادیه به
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  فراوانی حمد و شکر در صحیفه سجادیه - ١نمودار 
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  :منابعفهرست 

 کریم قرآن -

 صحیفه سجادیه -

 . قم: مکتب الاعلام اسلامی.معجم مقائیس اللغة). ۱۴۰۴حسین. ( ابن فارس، احمد ابی -

  . بیروت: نشر دار صادر.لسان العرب). ۱۴۱۴ابن منظور، محمد بن مکرم. ( -

  . قم: دارالعرفان. شرح صحیفه سجادیه). ۱۳۸۸انصاریان، حسین. ( -

  . تهران: سروش.صحیفه سجادیه). ١٣٧٥آیتی، عبدالحمید. ( -

  .. قم: اسراءرحیق مختوم). ١٣٨٦( جوادی آملی، عبدالله. -

  .. قم: نشر اسراءتفسیر موضوعی صحیفه سجادیه). ۱۳۹۲. (------------- -

. تحقیق: عطارد، احمد عبد الغفور. بیروت: الصحاح تاج اللغة و صحاح العربیة). ۱۴۰۷جوهري، اسماعیل بن حماد. ( -

 دارالعلم للملایین.

  .. تهران: انتشارات فکر روزسجادیه شرح صحیفه). ۱۳۸۳زاده آملی، حسن. (حسن -

  . بیروت: مؤسسه للطباعه و النشر.شرح نهایة الحکمة للعلامة الطباطبایي). ۱۴۰۷حیدری، کمال. ( -

 .. قم: مؤسسه نورالهدیمبانی تحلیل مفهومی در منطقق). ١٤٣٧حیدری، محمدرضا. ( -

  . ١١١-١٠١), ٢(٢م اسلامی. دوفصلنامه دعاپژوهی, ). عبادت و راز و نیاز عاشقانه در تعالی١٤٠١دکامی، محمدجواد . ( -

  .. قم: دفتر نشر الهادیشرح دعای صحیفه سجادیهق). ١٤٠٦الدین. (راوندی، قطب -

های معرفتی در علوم قرآن و پژوهش». در بازخوانی مفاهیم قرآنی نقش مصداق). «١٣٩٥رجبی دوانی، محمد. ( -

  .١٠٣–٨٥): ٢(٤، حدیث

. قم: مرکز تحقیقات قرآن کریم کنگره بین المللی قرآن و علوم انسانی). ۱۳۹۶ی. (، محمدعلرضایي اصفهاني -

 .المهدی

  . قم: دار صادر.اساس البلاغه). ۱۹۷۹زمخشری، محمد بن عمر. ( -

  .. قم: مؤسسه الإمام الصادقالمفاهیم العامة للقرآنق). ١٤٢١سبحانی، جعفر. ( -

  .. قم: مؤسسه النشر الاسلامیحیفه سجادیهشرح ص: الصالحینبهج). ١٣٧٨شوشتری، محمدتقی. ( -

  . بیروت: دارا بن کثیر.فتح القدیر). ۱۴۱۴شوکانی، محمد بن علی. ( -

  .. تهران: انتشارات اسلامیپرتویی از صحیفه سجادیه). ۱۳۷۵صدر، سید رضا. ( -

  ن حوزه علمیه قم.. قم: دفتر انتشارات اسلامی، جامعه مدرسیتفسیر المیزانق). ١٤١٧محمدحسین. (طباطبایی، سید -

  . تهران: ناصرخسرو.مجمع البیان فی تفسیر القرآن). ١٣٧٢طبرسی، فضل بن حسن. ( -

  . تحقیق: احمد حسینی اشکوری. تهران: مرتضوی.مجمع البحرین). ۱۳۷۵طریحی، فخرالدین محمد. ( -

  . مشهد: انوارالحق.نور ملکوت قرآن در شرح ادعیه). ١٤٢٥طهرانی، سید محمدحسین. ( -

 .ة. بیروت: دار الفاق الجدیدفروق فی اللغة). ١٤٠٠(، حسن بن عبدالله. عسکری -
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ازمنظر امام » رزق طیب«). عوامل تأثیرگذار در پایداری ۱۴۰۲عشریه، رحمان ،خرمی، محمد علی و کجوری نژاد، طیّبه . ( -

 59-42 ,(5)3	,دوفصلنامه دعاپژوهی	.سجاد علیه السلام

 . قم: نشر هجرت.العین). ۱۴۰۹فراهیدی، خلیل بن احمد. ( -

  .. قم: نشر فجرشروح و درر منثور از صحیفه کامله). ۱۳۸۶فهری، محمدباقر. ( -

  . بیروت: دار الکتب العلمیة.قاموس المحیط). ۱۹۹۵آبادی، محمدبن یعقوب. (فیروز -

  .. تهران: انتشارات اسلامیهترجمه و شرح صحیفه سجادیه). ١٣٧٥نقی. (الاسلام، سید علیفیض -

  .، تهران: انتشارات علمیه اسلامیهشرح صحیفه کامله سجادیهتا). محسن. (بیاشانی، محمدکفیض -

  . قم: مؤسسة دارالهجرةالمصباح المنیر). ۱۴۱۴فیومی، احمد بن محمد. ( -

  . تهران: دار الکتب الاسلامیه.قاموس قرآن). ١٣٧١قرشی، علی اکبر. ( -

  تهران: فراهانی. .مال فی سنن الاقوال و الافعالکنز الع). ١٣٧٢متقی هندی، علی بن حسام الدین. ( -

  . قم: مؤسسه علمی فرهنگی دارالحدیث.نامه معارف صحیفه سجادیهدانش). ۱۳۹۴شهری، محمد. (محمدی ری -

  .. قم: مؤسسه فرهنگی فهیمشرح آفاق معرفت در صحیفه سجادیه). ١٣٨٧مدرس افشاری، محمدعلی. ( -

  . تهران: دار محبي الحسین( ع)طق الإسلاميالمن). ١٢٢٤مدرسی، سید محمد تقی. ( -

  .. بیروت: دارالمعرفهمنطق و زبان قرآنق). ١٤٢٤. (--------------- -

ریاض السالکین فی شرح صحیفه سیدالساجدین امام علی بن ). ١٤٠٩علی خان. (مدنی شیرازی، سید -

  . تحقیق: محسن حسینی امینی. قم: دفتر انتشارات اسلامی.الحسین (ع)

  .. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیآموزش فلسفه). ١٣٧٨یزدی، محمدتقی. ( مصباح -

قم: مؤسسه . ۱ج  .آموزش معارف اسلامی (شرح موضوعی صحیفه سجادیه)). ۱۳۸۲. (--------------- -

  .آموزشی امام خمینی

  .: بینش اسلامی. تهران: صدرابینی اسلامیای بر جهانمقدمه). ١٣٧٤مطهری، مرتضی. ( -

  .. تهران: صدراآزادی انسان). ١٣٨٧. (---------- -

  .، قم: مدرسه امام علی(ع)پیام امام سجاد (ع)ق). ١٤٢١مکارم شیرازی، ناصر. ( -

  . قم: مدرسه علی بن ابی طالب.اخلاق در قرآن). ۱۳۷۷. (------------- -

  . قم: انتشارات هجرت.معراج السعادة).  ١٣٧٨نراقی، احمد. ( -

 . تهران: پیام آزادیشرح صحیفه سجادیه). ۱۳۸۶(. هدیای، مالهی قمشه -
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  انیهـات شعبـاع در مناجـبررسی عامل ارج 

  بر اساس نظریه هالیدی و رقیه حسن 
 

  

   ٣امید نجفی *،٢جعفريسیدمرتضی صباغ ،١اعظم شمس الدینی فرد

   DOI :(545.11392025.30DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  25/05/1404تاریخ پذیرش:  - 28/11/1403تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

پردازد و بین اجزاء متن پیوستگي انسجام یك مفهوم معنایي است که به روابط موجود در یك متن مي

وجود نیامده است، معناي مشخصي دارند، به متن فقط از یك یا چند عنصر یا جمله که کند.برقرار مي

آسانی شود خواننده پیام یك متن را بهها وجود دارد که موجب ميبلکه در درون متن روابطي بین جمله

نام (انسجام در زبان انگلیسي) منتشر م اثر مشترکي به ۱۹۷۶هالیدي و رقیه حسن در سال درك کند. 

شناس، عواملي را که باعث اجزاء یك متن پرداختند. این دو زبان کردند که در آن به بررسي پیوند بین

شود، به سه دسته عوامل انسجام دستوري (ارجاع، حذف و جایگزیني) واژگاني انسجام یك متن مي

ي، تبایني و زماني) تقسیم کردند. هم(تکرار و  با
ّ
مناجات شعبانیه از جمله آیي) و پیوندي (افزایشي، عل

هم مرتبط هستند که یک جریان پیوسته از تضرع، توحید، و ه اجزای آن، چنان بهدعاهایی است ک

دهند و هر فراز از دعا، با فرازهای قبلی و بعدی خود ارتباط معنایی دارد درخواست از خدا را تشکیل می

روش در این پژوهش که به  .گذاردنمایش میو در نهایت، یک تصویر کلی از رابطه انسان با خدا را به

بخش دستوري در این مناجات، عنوان یکی از عوامل انسجامتحلیلي انجام شده، عامل ارجاع بهتوصیفي

ضمیر، اسم اشاره و اسم موصول  مورد بررسي قرار گرفته است. نتایج این پژوهش حاکی از آن است که

هیم کلیدی و تقویت ارتباط عنوان ابزاری برای ایجاد پیوستگی معنایی، تاکید بر مفاصورت ماهرانه بهبه

  اند.کار رفتهعاطفی در این مناجات به

  

  : مناجات شعبانیه، انسجام دستوري، ارجاع، مایکل هالیدي، رقیه حسنهاکلیدواژه

                                                                    

  a.shamsoddini@vru.ac.ir(نویسنده مسئول*) استادیار گروه زبان و ادبیات عربی، دانشگاه ولی عصر (عج) رفسنجان. - ١

  m.sabbagh@vru.ac.ir ایرانکرمان، ،استادیار گروه زبان و ادبیات عربی، دانشگاه ولی عصر (عج) رفسنجان -٢

  omid2928@yahoo.com ایران ، کرمان،ی، دانشگاه ولی عصر (عج) رفسنجانکارشناس ارشد زبان و ادبیات عرب -٣
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  مقدمه .١

ای از تحلیل گفتمان است که بر مطالعه متون و سازمان نوشتاری متن تأکید شناسی متن شاخهزبان

کار دارد. انسجام کمک شایانی به تحلیل و فهم متن وهای ساختاری متن سرورزد و بیشتر با انسجاممی

ها با دیگر عناصر، تحلیل و تفسیر گرفتن رابطه آنکه برخی از عناصر متن جز با در نظرکند؛ چرامی

شوند و در بسیاری مواضع، متن چون بنایی است که اجزاء آن با ارتباطی که با هم دارند، شاکله را نمی

  اند. تشکیل داده

کاوی مجموعه این روابط ها برقرار است. در مطالعات سخندر داخل متن روابط معینی بین جمله

ی که آفریننده متن است، نظریه انسجام متنی نامیده شده است. این نظریه، عواملی که اجزاء ابین جمله

کند. شود، بررسی میی آن میسازد و سبب انسجام و هماهنگهم مرتبط میدهنده متن را بهتشکیل

  ارائه دادند.  ١الگوی این نظریه را مایکل هالیدی و رقیه حسن

ترین منابع معارف و اخلاق اسلامی است و تدبر در مضامین بلند آن موجب مناجات شعبانیه از نفیس

فاده از روش شود؛ بنابراین در این پژوهش سعی بر این است تا با استمعرفت بیشتر به خداوند متعال می

عنوان یکی از عوامل انسجام دستوری در مناجات شعبانیه بررسی شود، تا تحلیلی، عامل ارجاع بهتوصیفی

ها برای شناخت، نقش آن در انسجام متنی این مناجات بررسی شود؛ زیرا انسجام متنی یکی از بهترین راه

  رود.ر میشماشناختی و معنایی متون بههای زیباییتوصیف و بیان جلوه

آوردن میزان تأثیر هر دستهدف اصلی این پژوهش بررسی عنصر ارجاع در انسجام دستوری و به

سازی نظریات های آن در مناجات شعبانیه است. در همین راستا، در این پژوهش، ضمن پیادهیک ازمؤلفه

وری در مناجات شعبانیه عنوان یکی از عوامل انسجام دستهالیدی و رقیه حسن به بررسی عناصر ارجاع به

  شود. برای درک بهتر آن پرداخته می

 در این راستا، نویسندگان قصد دارند به سؤالات ذیل پاسخ دهند:

  عناصر ارجاع در مناجات شعبانیه کدامند و از چه بسامدی برخوردارند؟ -

عبانیه نقش های ارجاع چگونه در ایجاد انسجام متنی و تعامل با محتوای متن مناجات شمؤلفه -

  دارند؟

  

  

                                                                    
1.Halliday and Ruqaiya Hasan 
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  شدههاي انجام. مروري بر پژوهش١-١

نظر در این پژوهش تاکنون مورد بررسی قرار دهد موضوع موردهای مرتبط نشان مینگاهی به پژوهش

لحاظ شیوه در موضوعاتی غیر از موضوع این پژوهش توان یافت که بههایی را مینگرفته است؛ اما پژوهش

  شود:ها اشاره میجا به بعضی از آننکار شده است که در ای

 سورهنگره«) در پژوهشی با عنوان ١٣٩٢ذوقی (
ِ

، به »های قرآن کریمای جدید درباره انسجام متنی

ها، سعی شناسی در زمینه تحلیل متن اشاره نموده و با بیان مبانی نظری آننظریات جدید در حوزه زبان

 است.های قرآن کردهدر سورهدر یافتن الگویی برای تحلیل چینش آیات 

، به بررسی »شناسی دعای ابوحمزه ثمالیسبک«خود با عنوان  نامه) در پایان١٣٩٤محسنی علویجه (

ساز ترین عناصر سبکهای بیانی این دعا پرداخته و مهمشونده عناصر ادبی و ارزشهای تکرارویژگی

  است.نی دانستههای واژگاگیری مشتقات، ترادف و تقابلکاررا بهآن

بررسی تطبیقی ارجاع به عنوان یکی از عوامل «ای با عنوان ) در مقاله١٣٩٤مهر (صدیقی و ستایش

عنوان یکی از عوامل ، عامل ارجاع را به»های هالیدی و حسنالبلاغه بر پایه دیدگاهانسجام متنی در نهج

زاده بررسی انگلیسی از خانم طاهره صفار های فارسی والبلاغه و ترجمههای نهجانسجام متنی در گزیده

البلاغه های نهجعنوان لازمه یک متن خطابی در گزیدهاند که انسجام متنی بهنموده و به این نتیجه رسیده

  زاده در سطح آشکاری وجود دارد.شده توسط خانم صفارهای ترجمهو نمونه

یقی عناصر انسجام متنی در سوره مبارکه بررسی تطب«ای با عنوان ) در مقاله١٣٩٥اورکی و ویسی (

، عناصر انسجام متنی سوره ناس با مقایسه »ناس و ترجمه فارسی آن بر پایه نظریه انسجام هالیدی و حسن

  اند.ای را بررسی نمودهترجمه فارسی آن از مهدی الهی قمشه

انعام با تکیه بر  نی سورهبررسی انسجام دستوری و واژگا«نامه خود با عنوان ) در پایان١٣٩٨مختاری (

و به  ، عوامل انسجام دستوری و واژگانی را در سوره انعام مورد تحلیل قرار داده»نظریه هالیدی و حسن

است که در بین ابزارهای دستوری و واژگانی، عناصر دستوری تاثیر بیشتری در این نتیجه رسیده

  مطالعه داشته است.مورد بخشی سورهانسجام

کارکرد عناصر انسجام غیر ساختاری در دعای «) در پژوهشی با عنوان ١٣٩٩همکاران ( امرایی و

اند. بخش را در دعای هجدهم صحیفه سجادیه بررسی نموده، ابزارهای انسجام»هجدهم صحیفه سجادیه

و  توجّهشناسی قابلدستاورد پژوهش نشان از وجود انسجام متنی بسیار بالا دارد که از منظر دانش زبان

  .تأمّل است
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بخش در عنوان عاملی انسجامبررسی ارجاع متنی به«) در پژوهشی با عنوان ١٤٠٢سیفی و همکاران (

سنجی آن در برخی از گرا به واکاوی ارجاع و بسامدشناسی نقش، بر اساس زبان»صحیفه سجادیه

ز ابزارهای انسجام متنی دهد بسیاری ااند. نتایج این تحقیق نشان میدعاهای صحیفه سجادیه پرداخته

ادیّه را گیری دارد و ساختار متن صحیفه سجّ ویژه ارجاع در این متن دینی و دعایی حضور فعّال و چشمبه

  منسجم ساخته است. 

اما خلأ پژوهشی مستقل در مورد بررسی عوامل انسجام دستوری در مناجات شعبانیه، نویسندگان را بر 

  تری از متن دست یابند.بررسی عامل ارجاع، به فهم عمیقآن داشت تا از این رهگذر و با 

  

  . چارچوب نظری پژوهش٢-١

انسجام یك  هااز نظر آن اند.اي متن را انسجام متني نامیدههالیدي و رقیه حسن روابط بین جمله

. Halliday & Hasan, 1976: 4)مفهوم معنایي است که به روابط معنایي موجود در متن اشاره دارد (

شود که تعبیر و تفسیر عنصري در متن وابسته به عنصر دیگر باشد؛ نابراین انسجام متني موقعي برقرار ميب

فرض خود قرار داده است، بدون مراجعه به آن فهمیده نشود یعني یك عنصر، عنصر دیگري را پیش

  ). ٨٢ :١٣٧٧(اخلاقی، 

دانند که وابسته به تعبیر و تفسیر تن ميها وجود انسجام را منوط به تعبیر و تفسیر عناصري در مآن

شناس در ) این دو زبان١٠٦ :١٣٩٠زاده، دانند. (آقا گلرا جزئي از نظام زبان ميسایر عناصر باشد و آن 

منتشر کردند و در آن به بررسي پیوستگي، » انسجام در زبان انگلیسي«نام م) اثر مشترکي به ١٩٧٦سال (

ك متن پرداختند. این دو از اولین کساني بودند که کوشیدند تا از سطح جمله و پیوند و اتصال بین اجزاء ی

مباحث نحوي فراتر روند و به مسائل دیگري مانند مفهوم متن، بافتار متني و عوامل دخیل در یك متن 

  ). ١٠٢ :١٣٩٠ بپردازند (سجودي،

دانند که یا ني و نحوي ميهاي واژگااي از رابطههالیدي و رقیه حسن عوامل انسجامي را مجموعه

 & Halliday)آورد (وجود ميکه بین اجزاي یك جمله ارتباط بهدهد یا اینهم ربط ميها را بهجمله

Hasan, 1976: 9ها، عوامل انسجام متنی را به سه دسته تقسیم کردند: الف) عامل واژگانی که . آن

مل دستوری که شامل ارجاع، جایگزینی و های معنایی است. ب) عاآیی و حوزههمشامل تکرار، با

حذف است. ج) عامل پیوندی که شامل حروف ربط است. وجود هریک از این عوامل در یک متن، آن 
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آوردن این عوامل در یک متن دستکند. بهرا با هم مرتبط میدهنده آنمتن را منسجم و اجزاء تشکیل

  ا بهتر درک کند. شود که انسان مطالب و نکات آن متن ر باعث آن می

انسجام دستوری به ارتباط و پیوستگی بین اجزای مختلف یک متن در سطح ساختار زبانی و قواعد 

دستوری اشاره دارد. این نوع انسجام، حاصل استفاده صحیح و دقیق از عناصر زبانی و ابزارهای دستوری 

عبارت دیگر، کنند. بهها کمک میفها و پاراگرااست که به ایجاد یکپارچگی و ارتباط منطقی بین جمله

هم های یک متن چگونه از نظر ساختاری بهدهد که جملات و پاراگرافانسجام دستوری نشان می

  مرتبط هستند. 

ابزارهای انسجام دستوری شامل ارجاع، جایگزینی و حذف هستند. ارجاع در متن با ضمیر، اسم 

کاربست هر یک از این عناصر در انسجام متنی  گیرد که در ادامهموصول و اسم اشاره صورت می

  مناجات شعبانیه بررسی خواهد شد. 

  

  . فضای کلی مناجات شعبانیه٣-١

لای ای از لطایف، معارف و اسرار است که انوار معنویت و روحانیت ازلابهها و دعاها، آمیزهمناجات

   بخشد.قل میغش صیودهد و دل را از غلآن، روح خواننده مشتاق را نوازش می

شود، در روایات نیست؛ زیرا در روایات ها و دعاها استفاده میلطایف و اسراری که از مناجات

کردند نه به کنه عقل ها تکلم میقدر عقولشان با آنحضرات معصومین(ع) با مردم محاورت داشتند و به

  خود: 

» 
ُ

مَ رسول
َّ
ل

َ
نهِ ما ک

ُ
رسول خدا (ص) هرگز با مردم به اندازه عقل خود «؛ »قط عقلِه اللهِ(ص) العِبادَ بِک

: ۱۳۸۸(کلیني،  اما با خداوند متعال به کنه عقل خودشان مناجات و دعا داشتند».  سخن نگفتند

۱/۴۸.( 

اي است که مبتني بر گفتگوي خاضعانه میان بنده و شدهمناجات شعبانیه از جمله دعاهاي وارد

(ع) است و سید خالویه از امیرالمومنین عليشعبانیه به روایت ابن تباشد. مناجاآفریدگار از سر نیاز مي

: ١٣٧٦نقل کرده است. (ابن طاووس، باأعمال الحسنة) طاووس این مناجات را در کتاب (الاقبال  ابن

الجنان بنام مناجات ائمه معصومین (ع) در ماه شعبان شهرت دارد ). این مناجات در مفاتیح٣/٢٩٥

  ).٢٥٩: ١٣٨٤(قمي، 
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شود و با صلوات بر ایشان این مناجات با درود و صلوات بر پیامبر اکرم (ص) و خاندانش آغاز مي

زند، گریختن به سوي حضرت تعالي گریزي ميسوي حقشود. در بین این دو صلوات بنده به تمام مي

است، اوست که حق از هر آنچه مانع دیدار اوست؛ چون هرچه غیر اوست، همه فقر و نیاز و ناتواني 

خاطر آن با ماه شعبان این مناجات، مناجاتي است که اهلش به محدود است.پایان و علم ناقدرت بي

اند و شامل مطالب اساسي در مورد چگونگي معامله بندگان با خداي بزرگ بوده و آداب مأنوس شده

هاي ند و استدلالکگونه که شایسته است، بیان ميخواستن، دعا و طلب آمرزش از او را، آن

روشني دارد و بهبرشدن به درگاه خدا که با مناجات او مناسب است، در توجهي جهت امیدوارجالب

که اي به شناخت نفس و اینکند. این مناجات نیز اشارهملاقات، نزدیکي و دیدن خدا را معني مي

  . )٨٠: ١٣٧٤شناخت آن باعث شناخت پروردگار است دارد (ملکي تبریزي، 

این مناجات فرازهای مفید و معارف بلندی نسبت به اظهار خضوع به درگاه الهی و مقامات انسان در 

مسیر کمال دارد و حالات عجز و ذلت بنده با تعبیرات مختلف در آن بیان شده است. در مجموع 

های زیر بخشتوان گفت، این مناجات ارزشمند در بردارنده نکات عرفانی، معرفتی و تربیتی است که می

  شود:را شامل می

 «اشاره به مواردی از قبیل  فرار از دست دشمنان و آمدن به سوی خداوند 
َ

یْک
َ
 إِل

ُ
نگاه به ، »هَرَبْت

سِی«ها نهای خداوند مانند علم الهی به حال انساهای خود و توجه به ویژگیکاستی
ْ
مُ مَا فِی نَف

َ
، »تَعْل

وَایَ «مدیریت و ربوبیت تکوینی پروردگار 
ْ
بِي وَ مَث

َ
ل

َ
مْرُ مُنْق

َ
 أ

َ
یْک

َ
ی عَل

َ
ف

ْ
، طلب بخشش و عذرخواهی، »ولایَخ

مَلِ «امیدواری وسیع به سبب رحمت گسترده الهی 
َ
 أ

َ
بُرَ فِی جَنْبِ رَجَائِک

َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
 ». يف

  بررسي عامل ارجاع در مناجات شعبانیه .٢

های مختلف متن کمک ن بخشترین ابزارهای انسجام متن است و به پیوستگی بیارجاع یکی از مهم

گردد (مهاجر و اي که میان یکي از عناصر متن و عنصري دیگر بر قرار ميکند و عبارت است از رابطهمی

  ).        ٦١: ١٣٩٣نبوي،

ها بدون رجوع به عناصر دیگر ای از کلمات است که درک معنای آنارجاع ویژگی مخصوص پاره

شناسان متن بر این نکته تاکید دارند که ). زبان۳۳: ۱۳۹۴هر، م(صدیقی و ستایش پذیر نیستامکان

هایي که خارج از متن هستند، سبب آورد. در صورت ارجاع به مرجعوجود ميارجاع یك ارتباط معنایي به

هایي که در درون متن است باشد، سبب شود و اگر ارجاع به مرجعپیوند متن با محیط خارج از متن مي

  ).۱/۱۶۲: ۲۰۰۰ شود (الفقي،هاي متن با هم ميپیوند بین عنصر 
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تنهایي قابل تفسیر و توضیح نیستند؛ بنابراین براي در یك متن برخي از عناصر زباني وجود دارد که به

اشاره نامند. ضمایر، اسم دار ميگونه عناصر را عناصر مرجعگردند که اینها باید به چیزي بازفهمیدن آن

متني متني یا برونها با کمك ارجاع به بافت درونین نوع عناصر هستند که تعبیر آنموصول از ا و اسم

  گردد. تنیدگي متن میهمشود و همین ارجاع باعث انسجام و بهفهمیده مي

. ٢متن .محیط زباني یا هم١از نظر هالیدی و حسن، هر واحد زباني متن داراي دو محیط است: 

 شود:ها ارجاع به دو نوع تقسیم ميرتبط با کل متن، که  با توجه به آنزباني یا بافتِ ممحیط برون

  ١متنيدرونارجاع الف) 

 تلویحي، هم
ِ

متني است. متن باشد تفسیر ما درونبدین ترتیب، زماني که منبع تفسیر با اصطلاح

  شود.اصطلاح تلویحي یعني همان عنصري که با ارجاع به عنصر دیگر فهمیده مي

اش بیاید که با ارجاع نظر هر چه باشد، ممکن است پیش یا پس از واحد زبانيیحي مورداصطلاح تلو 

اش بیاید به این پیوند شود، وقتي آن اصطلاح بعد از مرجع زبانيتفسیر مي - اشیعني مرجع زباني -به آن

وند اش بیاید، پیشود. زماني که اصطلاح تلویحي پیش از مرجع زبانيگفته مي ٢روانسجامي پس

  است.  ٣روانسجامي از نوع پیش

  ٤متنيب) ارجاع برون

متني است که منبع تفسیر آن خارج از متن قرار داشته باشد. که تنها با تفسیر ابزار تلویحي زماني برون

). اولین عامل ارجاع، ضمیر است که در ذیل ١٧٤: ١٣٩٣(هالیدي و حسن،آید دست ميبررسي بافت به

  گیرد.مورد بررسی قرار می

  

  آفریني ضمیر در انسجام مناجات شعبانیه. چگونگي نقش۱-۲

جایي که اصل در ها دارد. از آناي در برقراري ارتباط بین اجزاي کلام و جملهجستهضمیر نقش بر

که جمله نقشي پیدا کرد و جملات این است که مستقل باشند، احتیاج به هیچ رابطي ندارند؛ اما همین 

: ۱۳۸۸را با سایر اجزاي کلام پیوند دهد (سیوطي، کلام شد، احتیاج به رابطي دارد که آنجزئي از اجزاء 

                                                                    
1. Endopharic reference 
2. Cataphora 
3. Anaphora 
4. Exophoric reference 
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باشد که با ایجاد ارتباط بین جملات یك متن ). منظور از ارجاع در واقع کاربرد انواع ضمیر در متن مي۸۶

  ).۸۳: ۱۳۷۷گردد (اخلاقي، ها ميباعث انسجام متني آن

نشیند. جاي اسم ظاهر ميست؛ یعني به جهت اختصار، ضمیر بهاصل وضع در ضمایر اختصار ا 

که در اسم ظاهر این خصوصیت حاليبردن اشتباه است؛ درجاي اسم ظاهر ازبینهدف از وضع ضمائر به

). همه ضمیرها اعم از متکلم، مخاطب و ۲/۴۰۱: ۱۹۹۶نیست و امکان اشتباه وجود دارد (استرآبادي، 

ها را برطرف و و غموض هستند؛ پس باید چیزي وجود داشته باشد که ابهام آن غایب داراي نوعي ابهام

ها را گویند. در ضمیر متکلم  و مخاطب، آنچه که آنتفسیر نماید که در اصطلاح نحو به آن مرجع مي

کند، وجود صاحب و مرجع این ضمایر در زمان انعقاد کلام است. تفسیر نموده و ابهامشان را برطرف مي

وسیله آن به فردي که مخاطبمان است، اشاره کنیم، بهعنوان مثال، وقتي از ضمایر مخاطب استفاده ميبه

رود؛ اما در آید و ابهام ضمیر مخاطب از بین ميحساب ميکنیم و همین حضور مخاطب مرجع بهمي

شيء دیگري ضمایر غایب چون صاحبشان هنگام انعقاد کلام حضور ندارد، غیرمعروف هستند؛ پس باید 

  ). ۱/۲۱۶: ۲۰۰۷ها را برطرف کند. (حسن، وجود داشته باشد تا ابهام این

تواند در فضاي مناجات شعبانیه القا نماید، علاوه بر خصوصیت فوق، از معاني که یك ضمیر مي

کننده گویي خداوند را حاضر و ناظر حضور و سیطره خداوند است؛ زیرا در این دعا، فرد مناجات

بیند؛ بنابراین عموما از ضمائر حضوري براي خداوند متعال استفاده و خود را در پیشگاه او مي داندمی

  کرده است.

) ضمیر مخاطب و غایب اعم از مستتر، بارز، منفصل و متصل به خداوند ۱۸۴در این مناجات، (

کننده جاتارجاع داده شده است که همین امر دلالت بر حضور و سیطره خداوند در زندگي شخص منا

  دارد. 

های بلاغی ضمیر در مناجات شعبانیه، تعظیم و بزرگداشت است. این فایده را یکی دیگر از کاربست

داند، کننده چون خداوند را کمال مطلق و قدرت مطلق ميفرد مناجاتگونه بیان کرد که توان اینمي

طلبد. این کند و از او کمك مييها و نیازهایش را در قالب این مناجات با خداوند مطرح مدرخواست

هایش را تنها از او داند و خواستهگاه ميمطلب گواه بر این است که بنده، خدا را بزرگ و تنها تکیه

          خواهد.مي

کارکرد دیگر ضمیر در این مناجات، ابراز محبت، نزدیکی و صمیمیت نسبت به پروردگار است. در 

است؛ زیرا کسی را که از کار رفتهلهي) برای ایجاد نزدیکی و صمیمیت بهاین مناجات (یاء) متکلم در (ا
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دهیم تا با او نزدیک باشیم؛ برای مثال اگر کسی به کسی بگوید: دانیم، به خودمان نسبت میخودمان می

که فرزندش نیست، مقصودش ایجاد صمیمیت و نزدیکی است که او را به خود منسوب (فرزندم) با این

یم و مشکلاتمان را برای . ما در این مقام، قصد ندبهکرده است بیان کنیم. بهبازگو می خداکردن دار

: ١٣٩٠خواهیم با او درددل کنیم؛ پس لازم است قدری به او احساس نزدیکی کنیم (بنویدي، دیگر، می

٩٨          .(                             

هایي است که شعبانیه که بیشتر به شکل ضمیر جلوه کرده است، مانند میخدر متن مناجات  ارجاع

شود. در این مناجات کند و همین سبب ایجاد پیوند و انسجام آن ميهم متصل ميعناصر این متن را به

گردد و این مفاهیم هر کدام یا در یك مي ضمیرهایي است که به مفاهیم کلیدي و اصلي مناجات بر

هاي فعلي به یك واحد متصل تبدیل شوند و یك شود عبارتاند و این ارجاع سبب ميعبارت یا جمله

که چندین واحد معنایي اسمي و فعلي وجود دارد که ضمیر در وجود آید. یا اینگزاره معنایي مستقل به

شود بین این واحدهاي اسمي گردد. همین ارجاع باعث مير ميها به یکي از مفاهیم اصلي مناجات بآن

  و فعلي ارتباط برقرار شود.

است. با ها مشخص شدهشعبانیه استخراج و مرجع آندر این پژوهش، تمام ضمایر موجود در مناجات

به  آید که بعضي از مفاهیم مناجات شعبانیه،دست ميبررسي و تحلیل ضمیرها و مرجعشان این نتیجه به

اند و گذاري را در متن مناجات به خود اختصاص دادهها بیشترین اثرعلت ارجاع ضمیرهاي زیادي به آن

این امر سبب تقویت ارتباط میان فرازهای مختلف مناجات است؛ چراکه این واژگان و مفاهیم به مدد 

را به هم پیوند جزاء آنای مرتبط، اضمایر، حضوری بسیار پررنگ در سراسر مناجات داشته و بسان شبکه

  اند. داده

داني به وجود عالي است، توجه شود، این مطلب  اگر به ماهیت این دعا که درخواستي از وجود

  آید که در این مناجات، مراجع ضمیر عبارتند از: دست ميبه

  الف) الله و الهي

طح متن مناجات وجود دارد شعبانیه (الله) و (الهي) است که در س هاي کلیدي مناجاتیکي از واژه

عنوان یکي از ) ضمیر به خود، به۱۸۴و باعث انسجام متن شده است. این شاخص با اختصاص (

  شود.داد میمحورهاي کلیدی مناجات قلم
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) ضمیر در ۱۶۲هاي (غایب و مخاطب) به لفظ جلاله (الله) و () ضمیر در صیغه۲۲در این مناجات (

نمایش ) ذیل به۱در جدول شماره ( هاداده شده است که فراوانی آنصیغه مخاطب به (الهي) ارجاع 

  است:گذاشته شده

  

  اول شخص مخاطب  اول شخص غایب  نوع ضمیر

  ۲۱  ۱  تعداد

  ۴۶/۹۵  ۵۴/۴  نسبت

  )۱جدول شماره (

  

باشد که متني ميصورت درونشود، همه به) ضمیري که به واژه (الله) ارجاع داده مي۲۲مرجع (

  گردد. ت باعث انسجام، وحدت و پیوند بین عنصرهاي یك متن ميهمین خصوصی

متني به لفظ (الهي) ارجاع داده شده است صورت درون) ضمیر اول شخص مخاطب، به۱۶۲مرجع (

  شود.ها در جدول ضمایر نمایش داده ميکه برخی از آن

شود که (الله و مي ) ضمیر اول شخص غایب در این مناجات وجود دارد و به مرجعي ارجاع داده۴(

صورت که بنده، خداوند را در مناجات بهالهي) نیست؛ اما مراد از آن مرجع خداوند است و خود این

آورد، داراي غرضي بلاغي صورت غایب ميکند و بهمی ها از آن عدولو در بعضي از فراز مخاطب بیان

  سازد:نواختی خارج میالتفات است که کلام را از یک

» 
َ
رَ إِل

َ
رَمَ مَنْ إعْتَذ

ْ
ک

َ
رِی یَا أ

ْ
 عُذ

ْ
بَل

ْ
اق

َ
رِهِ ف

ْ
بُولِ عُذ

َ
 عَنْ ق

ِ
ن

ْ
مْ یَسْتَغ

َ
ارُ مَنْ ل

َ
 اعْتِذ

َ
یْک

َ
ارِی إِل

َ
یْ هِی اعْتِذ

َ
(ه) هِ إِل

 
َ

مُسِیئُون
ْ
خدایا عذرخواهی من از پیشگاهت، عذرخواهی کسی است که از «)؛ ٢٦١: ١٣٨٤(قمی، » ال

که بدکاران از او پوزش ترین کسیعذرم را بپذیر، ای کریمنیاز نگشته، پس پذیرفتن عذرش بی

  ».خواستند

یبا لا یَبْعُ « رِ
َ
 یَا ق

َ
اعَک

َ
ط

َ
أ
َ
 ف

َ
تَهُ بِمَعُونَتِک

ْ
 وَاسْتَعْمَل

َ
جَابَک

َ
أ
َ
رَ مَنْ نَادَیْتَهُ ف

َ
یَّ نَظ

َ
رْ إِل

ُ
هِی انْظ

َ
 إِل

ُ
تَرِّ (هود

ْ
مُغ

ْ
 ال

ِ
) عَن

) 
ُ

ل
َ

وَابَ ) عَمَّ هوبِهِ وَیَا جَوَادا لا یَبْخ
َ
که خدایا بر من نظر کن، نظر به کسی«)؛ ٢٦٢(ه) (همان: هُ نْ رَجَا ث

ات به کارش گماشتی و او از تو اطاعت کرد، ای نزدیکی صدایش کردی و تو را اجابت کرد، و به یاری

  ». ورزدشود، و ای سخاوتمندی که از امید بستگان به پاداشش دریغ نمیکه از فریفتگان دور نمی
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) ارجاع داده شده داخل پرانتز به ترتیب به واژهار ضمیر مشخصاین چه
ً
، جوادا

ً
، جوادا

ً
های (مَن، قریبا

  شوند.مي

)، که تقریبا در تمامي استفاده مداوم و زنجیره  
َ

، ك
َ

، ت
َ

وار از ضمیر اول شخص مخاطب یعني (أنت

هاي بنده نیازمند زها و درخواستشود نیاکار رفته است، موجب ميشعبانیه بهعبارات و فرازهاي مناجات 

ها یك چیز است و یك نوع هم پیوند بخورند؛ زیرا مرجع آنهاي مختلف ذکر شده است، بهکه در قالب

انسجام در کل سطح مناجات ایجاد شود. این ضمیرها که به اسم ظاهر (الله) یا (إلهي) یعني فاعل حقیقي 

دنبال دارد و هم انسجام عاطفي بین خالق و عنایي را بهگردد، هم انسجام ممتني بر ميصورت درونبه

هاي فعلي یا اسمي را که ضمایر شود، عبارترساند. ارجاع ضمیر به (الله و إلهي) باعث ميمخلوق را مي

وجود آورد و در نتیجه، ها وجود دارد، به یك واحد متصل گرداند و یك گزاره معنایي مستقل بهدر آن

  گذارد.عمیق بین بنده و خدا را به نمایش می ای مستقیم ورابطه

  

  ب) بنده (داعی)

کننده (داعی) یکي دیگر از مفاهیم کلیدي در مناجات، حضور پررنگ بنده یا همان شخص مناجات

است. در کننده در مقابل خداوند متعال واقع شدهعنوان گوینده و درخواستبا خداوند است که به

خورد که خود را در قالب ضمیر، در برابر خداوند قرار چشم میخص بهسرتاسر مناجات، حضور این ش

دهنده این هستند که بنده با تمام وجود و با صمیمیت کامل با پروردگار خود این ضمایر نشاندهد. می

  کنم:عنوان مثال، چند نمونه را بررسي ميبه .کند و احساس قرب و نزدیکی به او داردنیاز میوراز

 وَاسْمَعْ «شعبانیه فراز از مناجات در این 
َ

ا دَعَوْتُك
َ

دٍ وَاسْمَعْ دُعَائِي إِذ دٍ وَآلِ مُحَمَّ ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
الل

 مُسْتَکِی
َ

یْك
َ

 بَیْنَ یَد
ُ

ت
ْ
ف

َ
 وَوَق

َ
یْك

َ
 إِل

ُ
 هَرَبْت

ْ
د

َ
ق

َ
 ف

َ
ا نَاجَیْتُك

َ
يَّ إِذ

َ
 عَل

ْ
بِل

ْ
ق
َ
 وَأ

َ
ا نَادَیْتُك

َ
ائِي إِذ

َ
 مُ نِد

َ
ك

َ
 ل

ً
 نا

َ
یْك

َ
 إِل

ً
عا رِّ

َ
تَض

مِیرِي
َ

بُرُ حَاجَتِي وَتَعْرِفُ ض
ْ

سِي وَتَخ
ْ
مُ مَا فِي نَف

َ
وَابِي وَتَعْل

َ
 ث

َ
یْك

َ
د

َ
 لِمَا ل

ً
خدایا! بر «)؛ ٢٥٩(همان: » رَاجِیا

خوانمت، و صدایم را بشنو گاه که میمحمّد و خاندان محمّد درود فرست، و شنوای دعایم باش آن

سوی تو نمایم، همانا بهبه من توجّه کن هنگامی که با تو مناجات میکنم، و گاهی که صدایت مي

گریختم، و در حال درماندگی و زاری در برابرت ایستادم، پاداشی را که نزد توست امیدوارم، آنچه را که 

  ». شناسیدانی، بر حاجتم خبر داری، نهانم را میدر درون دارم، می

  در این فراز، چندین واحد فعلي مانند
َ

، نَادَیْتُك
َ

، اسْمَعْ، دَعَوْتُك
ِّ

و...) وجود دارد که ضمیر اول  (صَل

ها وجود دارد و به لفظ جلاله (الله) باز صورت بارز در آنصورت مستتر و چه بهشخص مخاطب چه به
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هاي فعلي را به یك واحد متصل تبدیل است این عبارتگردد. همین ارجاع به یك مرجع واحد توانستهمي

و باعث تشکیل یك گزاره معنایي مستقل شود؛ زیرا این واحدهاي فعلي هر کدام وابسته به یك کند 

آورد. علاوه بر ضمایری که وجود ميشخصیت هستند که ضمیر میان این واحدها پیوستگي و انسجام به

د، گردکننده بر میمرجعشان، خداوند است، در این مناجات ضمایری وجود دارد که به شخص مناجات

وابِي و...)
َ
، ث

ُ
فت

َ
، وَق

ُ
، هَرَبت

ُ
، ناجَیت

ُ
تنها یک ابزار زبانی، بلکه که، نه ازجمله (دعائي، ندائي، نادَیت

کنند تا بنده با تمام وجود به خدا ها کمک میتر با خداوند هستند. آنای برای ارتباط عمیقدریچه

تواند ین ضمایر در مناجات، مینزدیک شود و از او طلب بخشش و رحمت کند. استفاده مکرر از ا

        .سوی کمال سوق دهدروحیه بنده را متحول کند و او را به

ها یا کنند؛ زیرا همه آن ضمایري که در اسمهم متصل مياین ضمیرها واحدهاي اسمي و فعلي را به

موجب شوند و اتصال واحدهاي اسمي و فعلي فعل ها وجود دارند، به مرجع واحدي برگردانده مي

وجود آید، زیرا مرجع تمام ضمیرهاي متکلم به شخص شود که یك گزاره معنایي مستقلي بهمي

صورت یك کلمه مشخص در متن مناجات وجود ندارد؛ گردد و آن شخص هم بهميکننده بر مناجات

 متني است و همین امر سبب مي شود که مخاطب با بافتصورت برونبنابراین مرجع این ضمیرها به

سوي آن مرجع سوق دهد. این امر موقعیتي مناجات هم ارتباط برقرار کند و همین بافت ذهن مخاطب را به

        .شودهاي مناجات با هم ميموجب انسجام عبارت

ها ) ضمیر متکلم مع الغیر وجود دارد که همه آن۲وحده و ( ) ضمیر متکلم۲۱۱در مناجات شعبانیه (

متني ارجاع داده صورت برونکننده بهنده با خداوند است، به شخص مناجاتاز سیاق مناجات که بین ب

عنوان ابزاری برای بیان حالات درونی، احساسات، و نیازهای ضمیر متکلم در مناجات شعبانیه بهشود. مي

شده از این ضمایر، به زیبایی و تأثیرگذاری این مناجات فاده مکرر و حساباست .کنددعاکننده عمل می

کند. این ضمایر، علاوه بر بیان عجز و نیاز صمیمی و عمیق تبدیل میورا به یک رازافزاید و آنمی

  کنند.نیازمندی، به نمایش امید، ایمان، و استغاثه درونی دعاکننده نیز کمک می

متني ارجاع داده ) ضمیر غایب وجود دارد که به مرجعي درون۷علاه بر این، در این مناجات (

کننده از کننده است. گفته شد که شخص مناجاتست و مراد از مرجع هم همان شخص مناجاتاشده

صورت کند؛ اما در این چند مورد خودش را بهابتداي مناجات خودش را در قالب فردي متکلم معرفي مي

رخ داده شناساند که در این نوع تغییر روش از متکلم به غایب صنعتي بلاغي بنام التفات فردي غایب مي

  است.
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گردند و مراد از آن همان شخص در فرازهاي ذیل ضمائر غایبي وجود دارد که به کلمه (نفس) بر مي

  کننده است.مناجات

-  
َّ
ل

َ
ظ

َ
 أ

ْ
د

َ
 وَق

َ
یْک

َ
هٌ بَیْنَ یَد

َ
سِی وَاقِف

ْ
ی بِنَف نِّ

َ
أ

َ
هِی ک

َ
  هَا(إِل

َ
ت

ْ
عَل

َ
ف

َ
 [ف

َ
ت

ْ
ل

ُ
ق

َ
 ف

َ
یْک

َ
لِی عَل

ُّ
 حُسْنُ تَوَک

َ
 أ

َ
نْت

َ
هُ ] مَا أ

ُ
هْل

) (همان: 
َ

وکِ
ْ
تَنِی بِعَف

ْ
د مَّ

َ
که ام، درحالیام در برابرت ایستادهخدایا! گویی من با همه هستی«)؛ ٢٦٠وَتَغ

ای و مرا با را تو شایسته آنی بر من جاری کردهاست و آنچهحسن اعتمادم بر تو، بر وجودم سایه افکنده

  ».ایعفوت پوشانده

ی نَ  -
َ
 عَل

ُ
 جُرْت

ْ
د

َ
هِی ق

َ
 (إِل

َ
رِ ل

َ
ظ سِی فِی النَّ

ْ
  هَاف

َ
ل
َ
  هَاف

َ
فِرْ ل

ْ
مْ تَغ

َ
 ل

ْ
 إِن

ُ
وَیْل

ْ
خدایا بر نفسم در «) (همان)؛ هَاال

  ».بری از آن گناه بار کردم، پس وای بر او اگر او را نیامرزیفرمان

سِي) بر مي
ْ
گردد که مراد همان شخص در فراز فوق از مناجات، سه ضمیر وجود دارد که به واژه (نَف

کننده است. از خصوصیات کاربرد ضمیر در اینجا، اولا همان ایجاز و اختصار است. ثانیا تمناجا

کرد، ولي در این صورت شخص متکلم معرفي ميکننده خودش را قبل از این فراز بهشخص مناجات

 است؛ یعني عدول از تکلم به غیبت که تنوع زبانی و ادبی در مناجاتعبارت به ضمیر غایب روي آورده

 در این عبارت، وجود ضمیر (ها) و میبودن دعا کند و مانع از یکنواختی و تکراریایجاد می
ً
شود. ثالثا

ها را به یك واحد متصل تبدیل مرجع واحد، بین دو واحد فعلي و یك واحد اسمي پیوند برقرار نموده و آن

عنوان عنصری مکمل، یر غایب بهاست. بنابراین، ضموجود آوردهاست و یك گزاره معنایي مستقل بهکرده

به غنای معنایی و گستردگی مضامین این مناجات کمک شایانی کرده است. استفاده از این ضمیر، 

تر و درک بهتر مضامین مناجات گیرد و به تفکر عمیقمی برابعادی فراتر از ارتباط فردی با خداوند را در 

مایر متکلم و مخاطب، به ایجاد یک ساختار معنایی عبارتی، ضمیر غایب در کنار ضکند. بهکمک می

  پویا و گسترده در این مناجات کمک کرده است.

-  
ْ
ق
َ
ی لا أ إِنِّ

َ
 ف

َ
اتِک

َ
 مِنْ مَرْض

ِ
الِح وَی الصَّ

ْ
مَث

ْ
 وَال

َ
اعَتِک

َ
 ط

ِ
هْل

َ
 أ

ِّ
تَنِی بِمَحَل

ْ
حَق

ْ
ل
َ
 إِلا أ

َ
یْک

َ
 عَل

َ
هِی بِک

َ
دِرُ (إِل

 
َ
 ل

ُ
مْلِک

َ
عا وَلا أ

ْ
سِی دَف

ْ
عا) (همان:  اهَ لِنَف

ْ
حق خودت بر خودت، مرا به جایگاه اهل خدایا به «)؛ ٢٦٢نَف

ات برسان؛ زیراکه من نه بر دفعی از خود قدرت دارم، و ساخته از خشنودیطاعتت، و جایگاه شایسته بر

  ».نه بر نفع خویش مالك هستم

گوید: وجه آن، این گونه ميسیوطي در کتاب الإتقان درمورد غرض التفات از تکلم به غیبت این

گوید و براي او حضور و غیاب است که شنونده بفهمد که متکلم این سخن را طبق برنامه خودش مي
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کند و تکوّن و تغییر در سخن او نیست که پشت سر بر خلاف آنچه پیش رو گفته، به شنونده فرقي نمي

  ).٢/٢٧٠: ١٣٨٠زبان آورد (سیوطي، 

  

  ج) ضمایر متفرقه

صورت متفرقه در سطح متن پراکنده هستند ) به٣٥/١٣با درصدي حدود ( میر یعني) ض٦٣تعداد (

هاي دیگري غیر از ارکان اصلي مناجات یعني (خداوند متعال) و (بنده نیازمند) ارجاع داده که به مرجع

  شوند.مي

ظاهر  جاي اسمها همان وظیفه اختصار و ایجاز را که از علل آوردن ضمیر بهدر این ضمائر، بعضي

هاي دیگري را هم دارند که موجب پیوند و است، به عهده دارند؛ اما برخي علاوه بر این وظیفه ویژگي

  شود:شعبانیه با هم ميهاي مناجات انسجام برخي از عبارت

وَايَ وَ  -
ْ
بِي وَ مَث

َ
ل

َ
مْرُ مُنْق

َ
 أ

َ
یْك

َ
ی عَل

َ
ف

ْ
  مَا(لا یَخ

ْ
ن

َ
 أ

ُ
ید رِ

ُ
 بِهِ مِنْ مَنْطِقِيأ

َ
بْدِئ

ُ
لِبَتِيوَ  أ

َ
هَ بِهِ مِنْ ط وَّ

َ
تَف

َ
رْجُوهُ وَ  أ

َ
أ

ام بر تو پوشیده نیست، و آنچه که کار بازگشت به آخرت و خانه ابدی«)؛ ٢٥٩: ١٣٨٤) (قمی، لِعَاقِبَتِي

را که برای عاقبتم امید دارم، بر تو پنهان زبان آرم و خواهش خویش را بازگو کنم و هم آنچه خواهم به می

  ».نیست

کار رفته است که احتیاج به جمله صله دارد و در جمله صله باید رابطي ي موصوله بهفراز (ما)در این 

غایبي است  صباشد که به آن برگردد. در اینجا سه واحد فعلي وجود دارد که در هر یك ضمیر اول شخ

سه واحد فعلي  گردد و همین مرجع واحد یکي از اسباب پیوند اینعنوان رابط، بر ميکه به این (ما) به

شود این سه جمله بیگانه از هم نباشند و یك انسجامي هم در سطح عبارات است و درنتیجه، موجب مي

  شود.ایجاد مي

نِي مِمَّ 
ْ
هِي وَاجْعَل

َ
تَ هُ نَادَیْتَ  نْ (إِل

ْ
 وَلاحَظ

َ
جَابَك

َ
أ
َ
نَاجَیْتَ هُ ف

َ
 ف

َ
صَعِقَ لِجَلالِك

َ
 جَهْرا هُ ف

َ
ك

َ
 ل

َ
(قمی، » سِرّا وَعَمِل

که او را خواندی و پاسخت داد و به او توجه کنی و از جلال و خدایا قرار ده مرا از آنان«)؛ ٢٦٣: ١٣٨٤

  ».بزرگی تو فریاد زند و او را نهانی راز گویی و او آشکارا برای تو کار کند

اش عائدي به آن بر گردد. در اینجا اي وجود دارد که باید از جمله صلهدر فراز فوق (مَن) موصوله

شود گردد و همین امر موجب ميائد، ضمیر اول شخص غایب است که از چند واحد فعلي به آن بر ميع

آن واحدهاي فعلي با هم پیوند بخورند و زمینه انسجام یك متن را فراهم کنند. این گونه ضمایر بدون 

اشند که با بهاي مبهم ميتوان گفت جزء اسمرو، ميمرجعشان براي مخاطب مشخص نیستند، از همین
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هاي ها و عبارتشود ارتباط محکمي بین واژهشوند و همین امر سبب ميرجوع به مرجع فهمیده مي

  وجود آید.شعبانیه بهمناجات

هایی از ارجاع ضمیر در جدول شماره با توجه به فراوانی ضمیر در مناجات شعبانیه، فقط به ذکر نمونه

  کنیم:) ذیل اکتفا می٢(

  

  نوع مرجع  مرجع  نوع ضمیر  یرضم  عبارت  ردیف

١   
ِّ

  متنيدرون  الله  اول شخص مخاطب  أنتَ   صَل

  متنيدرون  الله  اول شخص مخاطب  أنتَ   إسمَع  ٢

  متنيبرون  داعی  متکلم وحده  ي  دُعائي  ٣

٤   
َ

   دَعَوتُك
ُ

  متنيبرون  داعی  متکلم وحده  ت

٥   
َ

   دَعَوتُك
َ

  متنيدرون  الله  اول شخص مخاطب  ك

  متنيدرون  الله  خص مخاطباول ش  أنتَ   إسمَع  ٦

  متنيبرون  داعی  متکلم وحده  ي  نِدائي  ٧

٨   
َ

   نادَیتُك
ُ

  متنيبرون  داعی  متکلم وحده  ت

٩   
َ

   نادَیتُك
َ

  متنيدرون  الله  اول شخص مخاطب  ك

قبِل  ١٠
َ
نتَ   أ

َ
  متنیدرون  الله  اول شخص مخاطب  أ

يَّ  ١١
َ
  متنيبرون  داعی  متکلم وحده  ي  عَل

   ناجَیتُک  ١٢
ُ

  متنیبرون  داعی  وحده متکلم  ت

  )٢جدول شماره (

  

  موصول در انسجام مناجات شعبانیه آفریني اسم چگونگي نقش .۲-۲

حسن یکي از عوامل انسجام دستوري و زیرمجموعه ارجاع موصول در نزد هالیدي و رقیهاسم 

ایي تنههاي مبهم است که بهموصول جزء اسمگردد. اسمشدن یك متن ميباشد که باعث منسجممي

شود، بنابراین احتیاج به جمله مابعدش دارد تا با آن جمله هم ابهامش رفع شود و هم معنایش تمام نمي

  معنایش کامل شود.
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اي خبري باشد که جمله صله نامیده هاي موصول، براي رفع ابهامشان باید بعدشان جملههمه اسم

موصول از لحاظ تعداد و جنسیت، مطابقت شود. این جمله باید در بردارنده ضمیري باشد که با اسممي

  ).۱/۳۰۹: ۲۰۰۷گویند (حسن، داشته باشد که دانشمندان علم نحو به این ضمیر، عائد صله مي

گیرد که در هاي تام قرار ميموصول با کمك جمله بعد معنایش کامل شد، جزء اسمکه اسم زماني

تا: له فاعل، مفعول، مبتدا، خبر (ابن یعیش، بيتواند در کلام نقشي را هم بپذیرد از جماین حالت مي

۳/۱۳۸.(  

موصول مختص و )  اسم۲کار رفته است که از این تعداد (موصول به) اسم۲۷شعبانیه (در مناجات 

) مورد آن دارای ارجاع ٧) اسم موصول، تعداد (٢٧از میان (باشد. موصول مشترك مي ) اسم۲۵(

) مورد آن ارجاعش ٢٠هاي متن مناجات شده است و (بین واژهمتني است که باعث ارتباط درون

 زند و همه اینمتني است که به ارتباط متن مناجات با بافت موقعیتي مناجات دامن میصورت برونبه

  هاي آن از هم بیگانه نباشند.ها و واژهشود متني منسجم داشته باشیم که عبارتموارد سبب مي

) ۳) مورد در قالب (ما) موصوله و (۹) مورد در قالب (مَن) موصوله و (۱۳(مشترك، موصول  هاياسم

  اند.    مورد در قالب (أل) موصوله ذکر شده

ها، به ایجاد ارتباط اسم موصول در مناجات شعبانیه، نقش ساختاری و معنایی مهمی دارد. این اسم 

های الهی، و ایجاد ساختاری عمتتر صفات خداوند، بیان شکرگزاری از نبین جملات، توصیف دقیق

ها به زیبایی، تأثیرگذاری، و مفهوم کنند. استفاده مناسب از این اسممنسجم و روان در متن کمک می

ي واسطهموصول، اسم مبهمي است که تفسیر و توضیح آن بهاز آنجایي که اسم افزاید. بودن مناجات می

لازم و ملزومي برقرار است که  وصول و جمله صله رابطهشود؛ بنابراین بین اسم مجمله صله انجام مي

  شود.منجر به پیوند این دو در یك متن مي

  از این قبیل ارتباط بین موصول و جمله صله در مناجات شعبانیه به چند نمونه اشاره مي شود.  

 شعبانیه: (. (مَن) موصوله در این فراز از مناجات ۱
َّ

 إِن
ِ

مُسْتَجِیرٌ) (قمی، اعْتَصَمَ (هُوَ) بِ  مَن
َ
 ل

َ
: ١٣٨٤ک

در این فراز (اعْتَصَمَ) جمله صله است براي (مَن) چون بین ». هر که به تو پناه جوید، پناه دارد«)؛ ٢٦٢

خورند و موجب انسجام متن در سطح همین عبارت این دو عنصر رابطه است؛ لذا با هم پیوند مي

  شوند. مي

هِی ٢
َ
ةِ استِحیائي مِن . (ما)ي موصوله در عبارت (إِل

َّ
 بِهِ مِن قِل

َ
وَاجِهُک

ُ
 أ

ُ
نْت

ُ
ا ک  مِمَّ

َ
یْک

َ
 إِل

ُ
ل تَنَصَّ

َ
 أ

ٌ
ا عَبْد نَ

َ
أ

رکِ) (همان: 
َ

معبود من! من عبدی هستم که برای عذرخواهی از کردارهای زشتی که «). ترجمه: ٢٦١نَظ
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 ». امام در محضرت بوده است، به آستانت آمدهحیائیناشی از کم
ُ
 بِهِ) در این عبارت (ک

َ
وَاجِهُک

ُ
 أ

ُ
نْت

شود، از طرفي (ما)ي موصوله مجرور باشد و بین این دو پیوند و ارتباطي برقرار ميجمله صله براي (ما) مي

ق مي
َّ
) طور که ميخواهد. همانحرف جر واقع شده است که متعل

ُ
ل تَنَصَّ

َ
ق، فعل ماقبلش یعني (أ

َّ
دانیم متعل

 بیان شد بین (ما)ي ممي
ً
 ایي ایجاد شده است، حالا که اسماش، گرهوصوله و جمله صلهباشد. قبلا

ق ماقبلش است، بین آن
َّ
است که موجب ها و جمله و واژهاي ماقبلشان هم پیوند برقرار شدهموصول متعل

  گردد.انسجام متن مناجات مي

م بیشتري هاي ماقبلش باشد، انسجاموصول از لحاظ ساختاري تابع براي یکي از واژهاما اگر اسم 

اش رابطه لازم و ملزومي است و که بین خود موصول و جمله صلهآید؛ زیرا علاوه بر اینوجود ميبه

شود بین جمله ماقبل و ما بعدش، مانند این موصول نیز رابطي مي آورند، اسموجود ميانسجامي را به

وَايَ وَ 
ْ
بِي وَمَث

َ
ل

َ
مْرُ مُنْق

َ
 أ

َ
یْك

َ
ی عَل

َ
ف

ْ
 بِهِ مِنْ مَنْطِقِي) (همان:  امَ عبارت: (لا یَخ

َ
بْدِئ

ُ
 أ

ْ
ن

َ
 أ

ُ
ید رِ

ُ
و بر تو «)؛ ٢٥٩أ

در این فراز، علاوه بر رابطه لازم و ». نهان نیست، وضع دنیا و آخرتم و آنچه را خواهم به زبان آورم

 بِهِ مِنْ مَنْطِقِي) که باعث گره
َ

بْدِئ
ُ
 أ

ْ
ن

َ
 أ

ُ
ید رِ

ُ
دو با هم ن اینخوردملزومي بین (ما)ي موصوله و جمله صله (أ

مْرُ شود، در این عبارت (ما)ي موصوله تابع و معطوف است به یکي از واژهمي
َ
هاي جمله قبل یعني (أ

بِي)، که همین باعث توسعه متن مي
َ
ل

َ
  شود.شود و انسجام بین دو فراز برقرار ميمُنْق

  ه شده است: نمایش گذاشتها، بههای موصول، نوع و مرجع آن) ذیل اسم۳در جدول شماره (

  

  عبارت
اسم 

  موصول

  نوع 

  موصول اسمي
  مرجع

نوع 

  مرجع

 لِ 
ً
... رَاجِیا

َ
یْک تُ بَیْنَ یَدَ

ْ
ف

َ
وَابِي (همان:  مَاوَق

َ
 ث

َ
یْک دَ

َ
ل

٢٥٩(  
وابي  موصول مشترك  مَا

َ
  متنيدرون  ث

مُ 
َ
سِي (همان) مَاتَعْل

ْ
ف   متنيبرون  افکار بنده  موصول مشترك  مَا  فِی نَ

 
َ

یْک
َ
ی عَل

َ
ف

ْ
 بِهِ مِنْ مَنْطِقِي  مَا.....و لا یَخ

َ
بْدِئ

ُ
 أ

ْ
ن

َ
 أ

ُ
رِید

ُ
أ

لِبَتِي (همان)
َ

هَ بِهِ مِنْ ط وَّ
َ
تَف

َ
  وَ أ

  موصول مشترك  مَا
مِنْ مَنْطِقِی و مِنْ 

لِبَتِی
َ

  ط
  متنيدرون

دِی فِی یَّ یَا سَیِّ
َ
 عَل

َ
ادِیرُک

َ
 مَق

ْ
 جَرَت

ْ
د

َ
ی  مَاق

َ
ی إِل  مِنِّ

ُ
ون

ُ
یَک

  ي وَ عَلانِیَتِي (همان)آخِرِ عُمْرِي مِنْ سَرِیرَتِ 
  موصول مشترك  مَا

یرَتِی وَ 
ِ
مِنْ سَر

  عَلانِیَتِی
  متنيدرون

ا 
َ
ذِيمَنْ ذ

َّ
نِي (همان:  ال

ُ
ذِی  )٢٦٠یَرْزُق

َّ
  متنيبرون  رازق  موصول مختص  ال
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تَ 
ْ
ل

ُ
ق

َ
هُ (همان) مَا ف

ُ
هْل

َ
نْتَ أ

َ
  متنيبرون  افعال خداوند  موصول مشترك  مَا  أ

 مِنْ 
َّ

هِی تَوَل
َ
مْرِی إِل

َ
هُ (همان) مَاأ

ُ
هْل

َ
نْتَ أ

َ
  متنيبرون  افعال خداوند  موصول مشترك  مَا  أ

ارُ 
َ

 اعْتِذ
َ

یْک
َ
ارِي إِل

َ
هِی اعْتِذ

َ
بُولِ  مَنْ إِل

َ
مْ یَسْتَغْنِ عَنْ ق

َ
ل

رِهِ (همان: 
ْ

  )٢٦١عُذ
  متنيبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ 

رَمَ 
ْ
ک

َ
رِي یَا أ

ْ
 عُذ

ْ
بَل

ْ
اق

َ
یْهِ  مَنِ ف

َ
رَ إِل

َ
 (همان)اعْتَذ

َ
مُسِیئُون

ْ
  متنيدرون  ألله  موصول مشترك  مَنْ    ال

 یَزِیدُ وَلا یَبِیدُ 
ً
 سَرْمَدا

ً
 دَائِما

ً
بَدا

َ
 أ

ً
بَدا

َ
حَمْدُ أ

ْ
 ال

َ
ك

َ
ل
َ
هِي ف

َ
إِل

 
َ
ی (همان) مَاک

َ
  تُحِبُّ وَتَرْض

  موصول مشترك  مَا

 
ً
بَدا

َ
حَمْدُ أ

ْ
 ال

َ
ك

َ
ل
َ
ف

 
ً
 سَرْمَدا

ً
 دَائِما

ً
بَدا

َ
أ

  یَزِیدُ وَ لا یَبِیدُ 

  متنيدرون

 مِ 
َ

یْک
َ
 إِل

ُ
ل تَنَصَّ

َ
نَا عَبْدٌ أ

َ
هِي أ

َ
اإِل  بِهِ مِنْ  مَّ

َ
وَاجِهُک

ُ
نْتُ أ

ُ
ک

رکَِ (همان)
َ

ةِ اسْتِحْیَائِي مِنْ نَظ
َّ
  قِل

  موصول مشترك  مَا
ةِ اسْتِحْیَائِی 

َّ
مِنْ قِل

رکَِ 
َ

  مِنْ نَظ
  متنيدرون

 بِهِ عَنْ 
َ

نْتَقِل
َ
أ
َ
 ف

ٌ
نْ لِي حَوْل

ُ
مْ یَک

َ
هِي ل

َ
 إِلا فِي إِل

َ
مَعْصِیَتِك

 
َ
 وَک

َ
تِك تَنِي لِمَحَبَّ

ْ
ظ

َ
یْق

َ
تٍ أ

ْ
نْتُ  مَاوَق

ُ
 ک

َ
ون

ُ
ک

َ
 أ

ْ
ن

َ
 أ

َ
رَدْت

َ
أ

  )٢٦٢(همان: 

  موصول مشترك  مَا
رضاي اعمال مورد

  خداوند
  متنيبرون

رَ 
َ

ظ یَّ نَ
َ
رْ إِل

ُ
ظ هِي انْ

َ
تَهُ  مَنْ إِل

ْ
 وَاسْتَعْمَل

َ
جَابَک

َ
أ
َ
ادَیْتَهُ ف نَ

اعَ 
َ

ط
َ
أ
َ
 ف

َ
 (همان: بِمَعُونَتِک

َ
  )٢٦٣ک

  متنيبرون  بنده مؤمن  موصول مشترك  مَنْ 

 لا یَبْعُدُ عَنِ 
ً
یبا رِ

َ
  یَا ق

ْ
تَرِّ بِهِ (همان: ال   موصول مشترك  أل  )٢٦٢مُغْ

خورده بنده فریب

  توسط شیاطین
  متنيبرون

 عَمَّ 
ُ

ل
َ

وَابَهُ (همان) نْ یَا جَوَادا لا یَبْخ
َ
  متنيبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ   رَجَا ث

 
َّ

هِی إِن
َ
یْرُ مَجْهُولٍ (همان) مَنْ إِل

َ
 غ

َ
فَ بِک   متنيبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ   تَعَرَّ

 
َّ

هِی إِن
َ
ولٍ (همان) مَنْ إِل

ُ
ذ

ْ
یْرُ مَخ

َ
 غ

َ
 بِک

َ
  متنيبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ   لاذ

وکٍ (همان) مَنْ و
ُ
یْرُ مَمْل

َ
یْهِ غ

َ
تَ عَل

ْ
بَل

ْ
ق
َ
  نيمتبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ   أ

 
َّ

هِی إِن
َ
 إِل

ِ
مُسْتَنِیرٌ (همان) مَن

َ
 ل

َ
  متنيبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ   انْتَهَجَ بِک

 
َّ

هِی إِن
َ
مُسْتَجِیرٌ (همان) مَنِ إِل

َ
 ل

َ
  متنيبرون  بنده  موصول مشترك  مَنْ   اعْتَصَمَ بِک

امَ 
َ
 مُق

َ
 وَلایَتِک

ِ
هْل

َ
قِمْنِی فِی أ

َ
هِی أ

َ
یَادَةَ مِنْ  مَنْ إِل  رَجَا الزِّ

 (همان)
َ

تِک   مَحَبَّ
  برون متني  بنده مؤمن  موصول مشترك  مَنْ 
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نِی مِ 
ْ
لا تَجْعَل

َ
نْ ف  وَحَجَبَهُ سَهْوُهُ  مَّ

َ
تَ عَنْهُ وَجْهَک

ْ
صَرَف

وکَِ (همان)
ْ
  عَنْ عَف

  متنيبرون  فرد گنهکار  موصول مشترك  مَنْ 

اهِرِینَ (هما
َّ

دٍ رَسُولِهِ وَ آلِهِ الط ی مُحَمَّ
َ
هُ عَل

َّ
ی الل

َّ
ن: صَل

٢٦٤(  
  موصول مشترك  أل

خاندان 

  پیامبر(ص)
  متنيدرون

نِی مِ 
َ
 تَجْعَل

ْ
ن

َ
 أ

َ
ک

ُ
ل
َ
سْأ

َ
هِی أ

َ
نْ إِل رَکَ (همان:  مَّ

ْ
یُدِیمُ ذِک

٢٦٣(  
  متنيبرون  بنده مؤمن  موصول مشترك  مَنْ 

  )٣جدول شماره (

  

  اشاره در انسجام مناجات شعبانیه  آفریني اسمچگونگي نقش .۲-۳

ن علم نحو، یکي از اقسام معارف است که براي اشاره به مشارالیه حسي اشاره نزد دانشمندا اسم

وسیله اعضاء است. با توجه به این تعریف در مقابل اشاره حسي بهوسیله اعضاء و جوارح بدن وضع شدهبه

اشاره و ضمیرهاي غائب؛ زیرا ضمیر و جوارح بدن، اشاره ذهني وجود دارد و همین فرقي است بین اسم 

 ).۱۸۹تا: اشاره که اشاره حسي به مدلولش دارد (التهانوي، بيخلاف اسمذهني به معنایش دارد بهاشاره 

 است: (کار رفتهکار رفته است که در این عبارت بهاشاره بهدر این مناجات فقط یك اسم 
َ

وْت
َ
 عَف

ْ
هِي إِن

َ
إِل

 بِ 
َ

ی مِنْک
َ
وْل

َ
مَنْ أ

َ
 ف

َ
لِک

َ
بگذری، پس چه کسی سزاوارتر است از تو خدایا! اگر «)؛ ۲۶۰: ۱۳۸۳) (قمی، ذ

) فهمید که همان (عفو) و اشاره را مي مرجع اسم». به آن
َ

وْت
َ
توان با رجوع به عبارت ماقبل یعني (عَف

اشاره از شدن مرجع این اسم کند. بنابراین با توجه به فهمیدهگذشتي است که بنده از خداوند طلب مي

)، ب
َ

وْت
َ

است، در کار رفتهاشاره در آن به ین این عبارت فعلي و عبارتي که اسمعبارت فعلي ماقبل (عَف

  شود.سطح همین دو عبارت انسجام و پیوند جاري مي

الیه است؛ زیرا غرض تقاضاي عفو و گذشت کاربست اسم اشاره در این عبارت جهت تعظیم مشار

ذکر حال نکته قابلهراست؛ بهشدهفراواني تکرار هایي است که بهاز خداوند است و از جمله درخواست

شو نگردد، صفاي قدم یار در آن واین است که تا پهنه جان آدمي به آب حیات عفو و بخشش شست

ها صیقل نیابد، جمال یار در آن تابان پهنه، پدیدار نخواهد شد و تا آینه دل از غبار معاصي و کدورت

است براي دریافت فیوضات سرشار الهي و ای قدمهواقع، تقاضاي عفو از خداوند، منخواهد گشت. در

   سوي بارگاه لایزال پروردگار جهان.راهي است به

تر از مفاهیم دعا تأثیرگذار است و اشاره در مناجات شعبانیه بر غنای روحانی و درک عمیق اسم

وجود این دعا بهها در تری از نیازها و خواستهکند تا احساس نزدیکی به خداوند و فهم عمیقکمک می
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تواند تاثیر عمیقی بر روح و روان افراد آید. با توجه به این ویژگی، خواندن و تأمل در معانی این دعا می

   .داشته باشد

  است:نمایش گذاشته شده) توضیحات مربوط به اسم اشاره به۴در جدول شماره (

  اسم اشاره  عبارت
نوع اسم 

  اشاره
  نوع مرجع  مشارالیه

هِی إِ 
َ
 إِل

َ
لِک

َ
 بِذ

َ
ی مِنْک

َ
وْل

َ
مَنْ أ

َ
 ف

َ
وْت

َ
 عَف

ْ
ن

  (همان)
 
َ

لِک
َ
  متنيدرون  عفو  مشترك/دور  ذ

  )۴جدول شماره (

  

توان نمودار اثرگذاری عوامل ارجاع در مناجات با توجه به توضیحات فوق در مورد عامل ارجاع می

  شکل ترسیم نمود:شعبانیه را بدین

  

  جاع در مناجات شعبانیهدستوري ار عامل تبیین اثرگذاري نمودار
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  گیرینتیجه

عنوان یک متن دعا و مناجات، از سبک خاصی برخوردار است که به غنای مناجات شعبانیه به

علي (ع) نقل شده و  کند و ازجمله دعاهایی است که از سوي حضرتعاطفی و روحی آن کمک می

هاي آن دست که بتواند به مفاهیم و پیامبراي ایندربردارنده مفاهیم عالي بندگي است. بنابراین، خواننده 

  را بداند. هاي آنها و جملهپیدا کند، باید ارتباط بین واژه

شود برای رسیدن به این مهم، در این پژوهش طبق نظریه هالیدي و حسن، عوامل ارجاع که باعث مي

ر براي رساندن پیام و مفهوم متن هاي مناجات از هم بیگانه نباشند، و در خدمت یکدیگها و واژهعبارت

هاي متن اشاره ها و عبارتهاي معنایي میان واژهتر، عواملي که به مناسبتعبارت واضحباشند و به

بخشند، مورد تحلیل و بررسي قرار گرفت که نتیجه این بررسي در ضمن کنند و به آن متن وحدت میمي

  شود.ود، بیان ميجواب به دو سؤالي که در این پژوهش مطرح شده ب

شعبانیه ضمیر، موصول و در پاسخ به سؤال اول باید اظهار داشت عامل دستوري ارجاع در مناجات 

  است. کار رفتهاشاره است که هر سه با فراوانی متفاوت در این مناجات به اسم

صورت اع به) مرتبه آن ارج۲۵۸شعبانیه آمده است. از این تعداد ( ) مرتبه در مناجات۴۷۲ضمیر (

دهد عناصر متني بوده است. این آمار نشان ميصورت برون) مرتبه آن ارجاع به۲۱۴باشد و (متني ميدرون

هاي مناجات، هم با یکدیگر در ارتباط هستند و هم با بافت موقعیتي که مناجات در آن بیان و واژه

   است.شده

) ۲۰) مورد است که از این تعداد (۲۷انیه (شعبکار رفته در مناجات موصول بههاي فراوانی اسم

   متني است.موصول ارجاعشان درون) اسم۷متني و (موصول ارجاعشان دروناسم

  است.کار رفتهمتني بهاشاره با ارجاع درونشعبانیه فقط یك اسمدر مناجات 

اشاره  و اسم )٥٫٤٠موصول با درصد () و اسم ٩٤٫٤٠با توجه به مطالب بیان شده ضمیر با درصد (

است. پس در بخش ارجاع، ضمیر بیشترین اثرگذاري را کار رفته) در مناجات شعبانیه به٠٫٢٠با درصد (

 موصول در رتبه دوم و اسماست و بعد از آن اسم خود اختصاص دادهشعبانیه بهدر انسجام متن مناجات 

  اشاره در رتبه سوم قرار دارد.

خورد که به چشم ميدو محور کلیدي خداوند و بنده به ي فرازهاشعبانیه در تمامدر مناجات 

هاي مناجات با هم شده و باعث ها و جملهاند و همین سبب پیوند عبارتهاي مختلفي ذکر شدهصورت

  شود متني منسجم ایجاد شود.   مي
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به همین دو محور  ) مورد۴۲۰است، (کار رفتهشعبانیه به دستوري ارجاع که در مناجات) عامل۵۰۰از (

) مورد مربوط به بنده یعني شخص ۲۳۱) مورد مربوط به خداوند و (۱۸۹گردد که (کلیدي بر مي

  کننده است.مناجات

اما در پاسخ به سؤال دوم و چگونگی تأثیر عوامل دستوري ارجاع در انسجام متنی و ایجاد تعامل با 

تکلم در این مناجات به بیان احساسات و توان گفت، ضمیرهای ممحتوای متن مناجات شعبانیه مي

دهند. کنند. این ضمایر حس تعلق و نزدیکی را به خداوند نشان مینیازهای شخصی راوی کمک می

آمیز و طور مستقیم به خداوند اشاره دارند و از سویی، لحن محبتضمیرهای مخاطب در این دعا به

از سوی دیگر، تأکید بر نیاز مبرم گوینده به رحمت و  کنند وآمیز را در گفتار گوینده ایجاد میاحترام

کننده است، تنوع زبانی و کمک خداوند دارد. استفاده از ضمیر غایب که مرجع آن شخص مناجات

شود. بنابراین استفاده از ضمایر متکلم، کند و مانع از یکنواختی دعا میادبی در مناجات ایجاد می

شوند کند. این ضمایر سبب ميبه انسجام متن کمک می مخاطب و غایب در مناجات شعبانیه

وجود آید و بین واحدهاي هاي فعلي به یك واحد متصل تبدیل شوند و یك گزاره معنایي مستقل بهعبارت

تنها به غنا و زیبایی متن افزوده، بلکه عمق معنوی و اسمي و فعلي ارتباط برقرار شود. این انسجام متنی نه

  کند.      ح و روان دعاخوانان تقویت میاثر آن را در رو 

تر شود، بلکه به بیان تر و عمیقکند تا مناجات، غنیتنها کمک میاستفاده از اسم موصول نه  

موصول، اسم مبهمي است که اسم کند. با توجه به ایننیازهای روحی و احساسات گوینده نیز کمک می

گردد که لازم و ملزومي برقرار می صول و جمله صله رابطهشود، بین اسم مو که با جمله صله تفسیر می

  شود.منجر به پیوند این دو در متن مناجات مي

کند و از سوی دیگر به های متن انسجام ایجاد میالیه، از سویی میان لایهوسیله مشاراسم اشاره به

و صمیمیت خود را با کند نیازهای روحی خود را بهتر ابراز کند و احساس تعلق گوینده کمک می

  تصویر بکشد.  خداوند به
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نی اهلنماد 
ّ

  بیت(ع) مبتنی بر پردازی جایگاه تمد

  در ادعیّه و زیارات مأثوره» منار«کاربست واژه 
  

   ١ محمّد مصطفی اسعدی

    DOI (:384.11222025.30DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  11/06/1404تاریخ پذیرش:  - 11/02/1404تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

های ایشان از جمله متون درک دقیق جایگاه تاریخی و تمدنی اهل بیت، مبتنی بر تحلیل عمیق آموزه

بیت چگونه با کاربست واژه منار در ادعیه لنیایشی است. مسئله مشخص در پژوهش حاضر آن است که اه

نی خود پرداخته
ّ

اند؟ بر اساس و زیارات، به نمادپردازی در تعلیم و تفهیم همگانی نسبت به جایگاه تمد

های پژوهش به روش تحلیلی در میان ادعیه و زیارات، این نمادپردازی در چهار جنبه عینی و محیطی یافته

، جنبه آیینی و آوایی منار قابل نمایی و راهی منار، جنبه راهگرمنار، جنبه نوری و روشن
ً
گشایی منار و نهایتا

صورت طبیعی جنبه معنوی تحلیل است. در نتیجه مشخص گردید که حتی در ادعیه و زیارات که به

وه علاپردازی جانمایی و رهگیری کرد. بهتوان ابعاد محسوس و ملموس را در معناسازی و پیامدارند، می

- توجه و تعمّق باشند، بلکه علاوه بر آن تکها موردتنها بایستی فرازها و گزارهدر متن ادعیّه و زیارات، نه

ها و اصطلاحات نیز بایستی مورد مطالعه و تحلیل قرار گیرند. در نهایت، کاربست این واژه در واژه

  و آموزش مفاهیم دینی باشد.تواند حاکی از یک روش مستقل نمادگرایانه، در تبلیغ زیارات، می
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مه و بیان مسئله ۱
ّ

  . مقد

عنوان راهبران اصیل فرهنگ دینی به ارائه بینش، ارزش و منش معیار در دانیم اهل بیت بهنیک می

آموزی در سیره اند. فرهنگجامعه بشریّت پرداخته های دینی برای همه ادوار تاریخی و عمومقالب آموزه

 در قالب خطابه
ً
ها و گفتگوها بروز نیافته و بخش مهمی از این فرایند آموزش ها، گفتارآن بزرگواران صرفا

بیت، آموزش عنوان دعا منتقل گردیده است. یعنی ادعیّه مأثوره از اهلدر قالب متون نیایشی و معنوی به

گاهیزایی با معرفتمعنویّت رقم زده است تا معنویّت دین را در بستر   بخشی همراه باشد.افزایی و آ

از دیگر سو، یکی از نقاط خلأ و یکی از نیازهای مستمر جامعه اسلامی و جامعه بشری در قبال 

که در دوران حضور، همواره بیت، درک صحیح از جایگاه الهی و دینی ایشان بوده است؛ چه ایناهل

 معارض با ایشان، سعی داشتند مرجعیّت و جایگاه اصیل جانشینان منصوص جریان
ِ

های سیاسی و دینی

گاهی نبوی را به حاشیه رانده و مردم را از ایشان دور سازند. بر همین اساس، یکی از راهبردهای اهل بیت آ

 در قال
ً
های کلامی، ب آموزهبخشی نسبت به شأن واقعی پیشوایان دین بوده است. درک این راهبرد، لزوما

سازی و بیت صورت نیافته است؛ بلکه بخش مهمّی از آن در ملموسمناقب و فضائل و یا اختصاصات اهل

  هایی است که برای عموم جامعه قابل درک بوده باشد.  بیت در گزارهسازی جایگاه اهلعینی

بیت در ادعیّه و زیارات به اهلصورت پرتکرار و متنوّع نسبت در همین راستا، یکی از واژگانی که به

صورت جمعی یا به» منار«بیان گردیده، اصطلاح منار است. در متون نیایشی و معنوی در چند مقطع عنوان 

های صحیفه سجادیه و ذیل دعای بیت نسبت داده شده است. یک نمونه از آن در نیایشفردی به اهل

 فی بلادک«وان مربوط به روز عرفه در بیان جایگاه امام و با عن
ً
بیان گردیده است (امام زین العابدین » منارا

). اقبال الاعمال نیز همین دعا را گزارش نموده است (ابن طاووس، ۴۷: نیایش ۱۳۷۶علیه السلام، 

صورت ). در مهجّ الدعوات نیز در دعایی به نقل از موسی بن جعفر علیهما سلام، ائمه به۱/۳۵۰ق: ۱۴۰۹

). نمونه دیگر دعایی در کامل ۲۳۴ق: ۱۴۱۱اند (ابن طاووس، توصیف گردیده» منار«کلی به عنوان 

). بیان ۳۱۸: ۱۳۵۶الزیارات است که ناظر به همه ائمه و منقول از امام رضا علیه السلام است (ابن قولویه، 

، مشابه دیگری در زیارتی دیگر با همین عنوان در من لا یحضره الفقیه گزارش شده است (ابن بابویه

). مصباح المتهجّد نیز این موضوع را در نقل صلوات خاصه ائمه نسبت به امام باقر علیه ۲/۶۱۱ق: ۱۴۱۳

 لبلادک«السّلام و به املای امام عسکری علیه السلام با عنوان 
ً
گزارش نموده است (طوسی، » منارا

«... گزارش نموده است: ). مزار کبیر نیز در نقل یکی از زیارات امیرالمؤمنین، چنین ۴۰۳ /۱ق: ۱۴۱۱

 فی بلاده...
ً
). البته در مقطعی دیگر آن را نسبت به تمامی ائمه ۳۰۶ق: ۱۴۱۹(ابن مشهدی، » فجعلک منارا
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). بر این اساس عنوان منار به چهار شکل در ادعیه نسبت به اهل بیت مطرح ۵۲۷هم آورده است (همان، 

  گردیده است: 

بیت که انتساب یک قیدی نسبت به جایگاه عموم اهلصورت مطلق و بدون هرگونه به» منار« .۱

 شیئ یا یک سازه به یک گروه انسانی است .

کننده ارتباط این عنوان با نسبت به جایگاه امام بدون تعیین مورد که مشخص» منار بلاد« .۲

 نماید.تک اهل بیت را تفهیم میواقع، جایگاه سرزمینی تکها است و درسرزمین

به جایگاه عموم اهل بیت که همان عنوان قبلی است؛ با این تفاوت که  نسبت» منار بلاد« .۳

 در نظر دارد.
ّ

 رویکرد جمعی دارد و جایگاه مجموع آن بزرگواران را به مثابه کل

نسبت به جایگاه یک امام خاص با تعیین مورد که مشابه حالت دوم است؛ با این » منار بلاد« .۴

 و امام مشخصی در یک زیارت مورد توجه و خطاب است. صورت کلی لحاظ نشدهتفاوت که امام به

، میاین تنوّع گونه
ً
تواند هم در رویکرد انفرادی و هم در رویکرد فهماند که این عنوان میها اولا

 جمعی نسبت به اهل
ً
بیت در نظر گرفته شود و شخص امام با مجموع ائمه در این جهت تفاوتی ندارد. ثانیا

 بهصورت عماین معنا به
ً
صورت یک ده در نسبت میان آن بزرگواران با جامعه بایستی لحاظ شود و صرفا

شود. زیرا امام در نسبت با بلد و سرزمین معنای مجزّای از شرایط محیطی و سرزمینی در نظر گرفته نمی

 جایگاه یافته است.

های ت اهل بیت گونهاند، در سایر بیاناالبته غیر از موارد فوق که در ادعیه و زیارات مطرح شده

 یُبصر به «... دهند؛ مانند: دیگری از نسبت منار به امام مطرح گردیده که ابعاد بحث را گسترش می
ً
منارا

که مکرّر در بیانات آن » هدایت«) و نیز منار در نسبت با ۲۱۵ /۱: ۱۴۰۴(علی بن ابراهیم، » اعمال العباد

بیت اعمّ از ادعیّه و ). بنابراین جایگاه مناری اهل۳۷۱ /۲ق: ۱۴۱۰خورد (ثقفی، بزرگواران به چشم می

شود و هم در ها و مردمان در نظر گرفته میزیارات مأثوره و نیز گفتارهای ایشان هم در نسبت با سرزمین

ها که هرکدام قابل تحلیل و بررسی است. این نگاه هم در رویکرد نسبت با مسائل دینی و هدایتی انسان

نی و نسبت اهل بیت با جامعه و جهان شناسانه قامام
ّ

ابل رهگیری است و هم در رویکرد اجتماعی و تمد

  قابل پیگیری است.

مه پیشین، مسئله مشخص در پژوهش حاضر آن است که اهل
ّ

بیت چگونه با کاربست واژه با بیان مقد

نی خود پرداختهمنار در ادعیه و زیارات، به نمادپردازی در تفهیم همگانی و عمومی نسبت به جایگا
ّ

- ه تمد

صورت نمادین با استفاده از واژه اند؟ به دیگر سخن در متون معنوی و نیایشی چگونه جایگاه اهل بیت به
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ن اسلامی قابل فهم 
ّ

منار برای عموم امّت اسلامی تبیین گردیده و ایشان چگونه نسبت خود را با تمد

  اند؟ ساخته

همیّت شناخت عمومی و معرفت به جایگاه اهل بیت ضرورت پاسخ به این مسئله از یک سو در ا

شود که مساوی با هدایت انسان است و عدم برخورداری از آن مساوی با مرگ جاهلیّت دانسته درک می

که رسول خدا (ص) پیامد عدم معرفت به امام را در همین موضوع لحاظ فرمودند (ابن شده است. چنان

). از سوی دوّم، اهمیّت این مسئله در بعد ۲۸/۸۸ق: ۱۴۱۶بل، و احمد بن حن ۲/۴۰۹ق: ۱۳۹۵بابویه، 

شود که بایستی از آموزشی نسبت به استفاده از نمادها در تبیین موضوعات و مسائل غیرمحسوس درک می

ها در قالب متون های آموزشی و ادراکی اهل بیت در این زمینه استفاده نمود و بخشی از این روشروش

درستی این جنبه از نمادپردازی در بیان ایشان را تحلیل نمود؛ ی است. یعنی اگر بتوان بهنیایشی قابل رهگیر

  گاه این روش قابل استفاده در سایر موضوعات آموزشی و فرهنگی دیگر نیز خواهد بود.آن

های مرتبط به پیش از این پژوهشی که منطبق با مسئله حاضر بوده باشد، یافت نگردید. عمده پژوهش

اند. برای نمونه در مقاله فیزیکی و معماری مناره در معماری اسلامی و تاریخ تمدن اسلامی پرداختهبعد 

های تاریخی و به ریشه ١»شناسانهبازخوانی نماد مناره مساجد اسلامی در رویکردی تاریخی و پدیدار«

ی با این واژه در متون گاه به کارکردهای عرفی آن پرداخته شده است و نسبتعبادی این سازه توجه و آن

همین  ٢»های راهنماها و میلالگوها در منارهشناسی کهننشانه«نیایشی و جایگاه اهل بیت ندارد. نیز مقاله 

ها در آثار تاریخی ایران اسلامی دنبال گردیده است و اشتمالی به مباحث حاضر رویکرد با لحاظ تنوع مناره

نی ادعیه، در پژوهشی با عنوان هشود. اما در زمینه کاربستدیده نمی
ّ

تأثیر دعا در رشد و شکوفایی «ای تمد

نی شیعه
ّ

به تحلیل و بررسی دعای ندبه، مناجات مکارم الاخلاق و زیارت امین الله  ٣»فرهنگی و تمد

 مرکزی مقاله حاضر و جایگاه تمدنی اهل بیت ندارد.
ّ

  پرداخته شده که رویکردی به دال

ی پژوهش حاضر از یک سو در رویکرد اجتماعی و تمدنی به ادعیه و بر همین اساس، جنبه نوآور

ه است؛ آنزیارات است که در کنار جنبه معنوی و عرفانی به
ّ
هم در موضوعی صورت مستقل قابل مداق

های تاریخی و محیطی متعدد دارد. از سوی دوم، این پژوهش با نگاهی کاملا موردی و جزئی که جنبه

                                                                    

 .۳۵ – ۷، ص ۳۹نامه سخن تاریخ، شماره نژاد، فصلرضا صیاد. علی ١

 .۷۰ – ۵۹، ص ۴۹بهرامی سامانی و دیگران، نشریه هویت شهر، شماره . نازنین  ٢

 .۱۰۴ – ۸۳، ص ۴۰نامه تاریخ اسلام، شماره . علی نوری مطلق و اعظم عاشوری، فصل ٣
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بیت رصد نماید مادپردازی را فارغ از جنبه بصری و فیزیکی، در نوع بیان و گفتار اهلکوشد ننوآورانه، می

  تا روشن گردد که نماد در دیدگاه ایشان ابعاد قابل بحث فراوانی دارد که همچنان مغفول است. 

های مختلف روایی و فرض در پژوهش حاضر آن است که کاربست اصطلاح منار در گونهپیش

بدیل اهل بیت در رویکرد نما در تبیین جایگاه شاخص و بیوان یک روش نمادین و عینیّتعننیایشی، به

تمدنی لحاظ گردیده است تا هم جامعه عصر حضور و هم تمام اعصار آتی در امّت اسلامی و جامعه 

اف و کاربردی از نسبت خود با اهل بیت داشبهترین و سهلبشری بتوانند به
ّ
ته ترین شکل ممکن، درک شف

ای با تحلیل و بررسی متون نیایشی خانهصورت کتابفرض به روش تحلیلی و بهروی، این پیشهرباشند. به

  ها و نتیجه پیش خواهد رفت.یابی به یافتهبیت برای دستاهل

  . بررسی مفاهیم ۲

  . نماد ۲-۱

شناسی و ادبیّات، انها و علوم متعددی مانند زباین اصطلاح یکی از مفاهیم مهم و پردامنه در دانش

ن، باستانشناسی، دینشناسی، جامعهفرهنگ
ّ

شناسی، هنر، رسانه و ارتباطات است. شناسی، تاریخ و تمد

) است، در زبان فارسی به معنای نمود و نماینده دانسته شده است symbolاین واژه که معادل انگلیسی (

،۱۰۳۰: ۱۳۸۹(عمید، 
ّ

: ۱۳۸۵پور، نمودگار، نمون و رمز دانستند (آریان ). گاهی نیز آن را به معنای دال

دهنده یک معنای رمزی، نامحسوس و نامرئی و ). نماد معمولا در هر موضوع محسوسی که انتقال۲/۲۲۵۸

ای ارتباطی معمولا کلامی یا تصویری دانستند یا معناگرا باشد، قابل رهگیری است. دیگران نماد را وسیله

آن از دانش مشترکی برخوردار بوده، مبنی بر ملازمت اختیاری این نشان و یک ی که فرستنده و گیرنده

  ).۷۹۷: ۱۳۸۲معنای قراردادی است (مایکل پین، 

ها، ها، علائم، نشانهها، پیکرهها، رنگها، ترسیمها، تصویرنمادها معمولا در اشیاء معناگرا، نگاره

ها و مناسک دینی . علاوه بر این، بخشی از نمادها در آیینکنندها بروز پیدا میها، و تمثالها، پرچملباس

ل یک رصد است که هر کدام از آداب دینی، جنبه نمادینی در انتقادر میان اقوام و ملل گوناگون قابل

صورت رایج هر کدام از ادیان نیز مانند صلیب در مسیحیّت، یک نماد ارزش دینی را برخوردار هستند. به

ی نمایان می بصری دارند. بخش
ّ
گر هویّت شوند و نشاندیگری از نمادها نیز در آداب قومیّتی و محل

  جمعی یک قوم، یک نژاد و یک قبیله هستند.

- های گوناگون ارتباطپردازی یا نمادگری به معنای به کارگیری یا کاربست نمادها در شکلاما نماد

صورت مشخص در عرصه ). به۴۰۹: ۱۳۹۴چی، های پیچیده (مثل زبان، هنر، موسیقی) است (ساعت
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رمزی و ارتباط با پردازی ناظر به اتخاذ یک واژه یا یک گزاره در انتقال یک معنای مشخص زبانی، نماد

ها صورت فراوان در عرصه ادبیّات، شعر، داستانپردازی زبانی بهدیگران در قالب آن واژه نمادین است. نماد

در ادبیّات دینی نیز همین رویکرد قابل توجه و مداقه است. مانند و حکایات خود را بروز داده است. 

)؛ هرچند نمادهای دینی منحصر در عرصه زبانی ۶۰: ۱۴۰۳نمادشناسی واژه طیر در قرآن کریم (بشارتی، 

های دینی گاهی در مناسک، نمادهای مرتبط با دین و آموزه ١گردد.تری را شامل مینیست و عرصه وسیع

- ها و ترسیمشوند؛ گاهی در نگارهگر میها نمود دارند؛ گاهی در اماکن مقدس هر دین جلوهآداب و آیین

های دریافتی از رهگیری هستند و گاهی نیز در ادبیّات دینی و گزارهها و اشکال نمادین هر دین قابل

ه می
ّ
  باشند.پیشوایان دین قابل بررسی و مداق

 بیت. اهل۲ -۲

 معنای روشنی دارد، عنوانی وحیانی (احزاب: این اصطلاح که برای جامع
ً
) روایی ۳۳ه اسلامی تقریبا

) است که در مبنای شیعی، ناظر به شخص رسول اعظم (ص) و افراد شاخص از ۱/۲۳۳ق: ۱۴۱۳(مفید، 

اند و به جهت برخورداری از فرزندان، بستگان و نسل ایشان است که دارای جایگاه ویژه الهی و دینی بوده

ص هم شناخته می» معصومان«عنوان صمت، بهجایگاه ع
ّ

شوند. این گروه چهارده نفری در مبنای مشخ

شیعی، در برگیرنده حضرت زهرا سلام الله علیها، امیرالمؤمنین علی علیه السلام، حسنین علیهما سلام و نُه 

خزاز رازی، صورت مصداقی شناخته شده هستند (باشد که در روایات شیعی بهنفر از ذریّه ایشان می

). لذا روشن است که این اصطلاح، شمولی نسبت به همسران و سایر فرزندان و بستگان نسبی ۴۱ق: ۱۴۰۱

 و سببی پیامبر و سایر فرزندان ائمه ندارد. 

های شاخص و اصیل در جامعه اسلامی عصر حضور عنوان شخصیتبایستی دانست که اهل بیت به

عنوان اندیشمندانی نها شیعیان، بلکه عموم مسلمانان ایشان را بهتشوند و نهو اعصار آتی شناخته می

» مدینه علم«شناختند. این موضوع در بدو امر، ناظر به حدیث نبوی نظیر مینظر و عالمانی بیصاحب

 ۱۳/۶۰ق: ۱۴۱۵ها و مشتمل بر علوم اجتماعی است (آلوسی،منقول از فریقین است که جامع تمامی دانش

). بعد از آن، اقرار عموم جامعه حتی مخالفان در ادوار مختلف به جایگاه ۱۱۱۴ /۳ق: ۱۴۰۸و ابن عربی، 

مقایسه با دیگران نیست. برای مثال فردی پس از طرح پرسشی پزشکی علمی و نظری ایشان است که قابل

                                                                    

، ۱۳۹۵شناسی، بهار زاده داوری و بابایی، امید، تفسیر نمادهای دینی در مناسک شیعی، نشریه شیعه. برای نمونه: ر.ک. تقی ١

 .۶۶ – ۳۵، ص ۵۳ره شما
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ق: ۱۳۷۹، از امیرالمؤمنین و شنیدن پاسخ چند وجهی امام، به دانش وافر ایشان اذعان نمود (ابن شهرآشوب

). نیز به گزارش عبدالله بن سنان، فردی از خوارج پس از طرح پاسخ فلسفی از امام باقر علیه السلام ۵۳ /۲

ق: ۱۳۹۸(ابن بابویه، » الله اعلم حیث یجعل رسالته«و شنیدن پاسخ ایشان، چنین به علم امام اذعان نمود: 

خی بر گفتار امام صادق علیه السلام و شنیدن ). یا فرد دیگری به نام سندل پس از طرح اشکالی تاری۱۰۸

  ).۴۲۷ق: ۱۴۱۴جواب ایشان، دقیقا همین اقرار را ابراز داشت (طوسی، 

ن۲- ۳
ّ

  . تمد

ن که ارتباط مستقیم با خروج انسان
ّ

ها از مرحله بدویّت و ورود به مرحله مدنیّت، شهرآیینی و واژه تمد

نحیات اجتماعی و بین المللی او دارد، در نگاه 
ّ

دی دارد. از میان اندیشمندان تمد
ّ

پژوهان تعاریف متعد

ل هماهنگ انسان
ّ
- ها در حیات معقول با روابط عادلانه و اشتراک گروهداخلی، برخی آن را به معنای تشک

ن۵/۱۶۱: ۱۳۹۲دانند (جعفری، ها میهای جامعه در پیشبرد اهداف مثبت انسان
ّ

نگاران غربی ). برخی تمد

گردد (دورانت، دانند که موجب تسریع دستاوردهای فرهنگی میعنای نظامی اجتماعی مینیز آن را به م

ن به۲۵۶: ۱۳۶۵
ّ

: ۱۴۰۱(اسعدی، » نمود حیات جمعی بشر«صورت روشن ناظر به ). در نگاه نگارنده، تمد

های گوناگون حاکمیّت، نهادهای علمی، ساز و کار اقتصادی، شهرسازی، ) است که در ساحت۲۹

پیکر یک یا چند واقع، نسبت انسان با انسان را در گستره پهنیابد. تمدن درو غیره بروز می معماری

نمایاند و یک هویّت جمعی فارغ از سرزمین و جمعیّتی وسیع با اهداف مشترک و اشتراکات متنوع می

  دهد.قومیّت، ملیّت و هرگونه ساختارهای خرد اجتماعی بروز می

نی« در پژوهش حاضر، مراد از
ّ

بیت مرتبط با جانمایی مقام و شخصیّت و شأن اهل» جایگاه تمد

اجتماعی ایشان در نسبت با امّت اسلامی به صورت فرا عصری و فرا تاریخی است که تمامی ادوار کهن و 

ن را در بر می
ّ

گردد. در واقع جایگاه تمدنی، جایگاهی گردد و منحصر در عصر حضور نمیمعاصر این تمد

کوشد که به جانمایی یک گروه یا قشر خاص در میان تمام اقشار امّت اسلامی پرداخته و میکلان است 

ها روشن نماید تا هم وضعیّت مطلوب آن ها، ملل، قبایل و قومیّتها، نحلهنسبت این گروه را با تمام گروه

  را ترسیم نماید و هم نقاط خلأ تاریخی در این مسئله را آشکار نموده باشد. 

  منار .۴-۲

کنند که شناسی در بیان پیشینه تاریخی این واژه به دوران جاهلیّت اشاره میبرخی منابع کهن لغت

چه دار و آنگردید تا به وسیله آن مردم راهنمایی بشوند و راه را پیدا کنند. آنگاه شمع چراغنوری ایجاد می

ن را بهگیرد، در معنی مناره بیان و در نهارا که چراغ بر آن قرار می
ّ
عنوان معنی دیگر آن یت، جایگاه مؤذ
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). المحیط فی اللغه نیز مناره را به معنی شمع و آنچه چراغ بر ۸/۲۷۶: ۱۴۰۹ذکر نموده است (فراهیدی، 

). معجم المقاییس اللغه اصل مناره را از ۱۰/۲۵۰ق: ۱۴۱۴گیرد، دانسته است (صاحب بن عبّاد، آن قرار می

داند که به خاطر جنبه بیانی و ظهوری به این نام نامیده را مأخوذ از همین می» لارضمنار ا«مَنوَره دانسته و 

). این معانی اختصاصی به جامعه خاصی ندارد و در عموم ملل ۵/۳۶۸ق: ۱۴۰۴شده است (ابن فارس، 

ص دانسته می
ّ

  شود. قابل فهم و تشخ

داند و دو نوع مفعله از نور یا نار می تر، مفردات الفاظ القرآن، مناره را ازاما در رویکردی گسترده

). دیگران مناره را مصداق سه ۸۲۸ق: ۱۴۱۲نماید (راغب اصفهانی، مناره چراغ و مناره اذان تعریف می

گیرد. (ابن چیز دانستند: اول موضع نور؛ دوم شمع دارای چراغ و سوم موضعی که چراغ بر آن قرار می

اند که مرز بین دو معنایی متفاوت مناره به معنی علامتی دانسته). برخی نیز در ۵/۲۴۰ق: ۱۴۱۴منظور، 

)؛ اما آنچه در میان این معانی و مفاهیم ۳۳۴ /۳ق: ۱۴۱۷همسایه را مشخص نموده است (زمخشری، 

گر و تواند روشنشود که میروشن است، منار و مناره ناظر به موضوعی عینی یا شیئی خاص تعریف می

  کننده باشد.تعیین

  ها. یافته ۳

پردازی در جایگاه اهل بیت ذیل مفهوم روی، بر اساس آنچه پیش رفت، در تبیین و تحلیل نمادهربه

  منار بایستی چند موضوع را مورد بررسی قرار داد که در ادامه از نظر خواهد گذشت:

  نخست: جنبه عینی و محیطی منار

رب جهان، بخش زیادی از نمادها در در حیات تاریخی و معاصر جامعه بشری و شهرهای شرق و غ

ها و موضوعاتی ها، پیکرهها، اِلِمانها و سردیسها، تندیساشیاء قابل مشاهده و خاص مانند مجسّمه قالب

که این موضوع به یک شیئ اند. آنچه در معنی و مفهوم منار آشکار است آناز این دست نمود یافته

سّم در محیط مربوط است. یعنی منار یک موضوع انتزاعی، مشخص و ملموس در میان تمامی اشیاء مج

تعیّن و تمایز صورت آشکارا قابلشود؛ بلکه بهفرضی، تصوّری و غیرقابل تشخیص عینی در نظر گرفته نمی

ص فیزیکی آن ابهام و یا 
ّ

از سایر اشیاء در محیط است. به دیگر سخن منار، موضوعی نیست که در تشخ

اشد. علاوه بر آن، جسمی نیست که از فرط کوچکی یا بزرگی مفرط، تشخیص آن تردید به وجود آمده ب

ح بهبه
ّ
آسانی قابل تشخیص بوده و ابزار صورت عادی ناممکن باشد. منار جسمی است که با چشم غیرمسل

  خاصّی برای رؤیت آن نیاز نیست.
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عنوان یک جسم ابد و بهیدر سطح دوم، منار علاوه بر تجسّم، در فضایی با حیات انسانی تحقق می

و تپّه و جنگل و دریا نیست که انسان پدیدآور واقع، منار مانند کوه شود. درطبیعی و محیطی شناخته نمی

ها نبوده باشد. بلکه این پدیده حاکی از نقش و عملکرد انسان در جایگاه یافتن آن است و انسان است آن

آورد. پس منار هرچند مصنوع انسان است؛ اما حاکی از یکه با معماری و سازندگی خود آن را به وجود م

ها و ها، گذرگاهوجود انسان هم هست؛ حال چه آن را در محیط شهری و روستایی بنا نموده باشد یا در راه

توان صورت عمده آن را در فضای شهری و زیست بوم انسانی میسایر اماکن شکل گرفته باشد. البته به

  کاوید.

ی توجه داشت این تجسّمِ دست، معماری و هنر انسانی، علاوه بر انسان با محیط نیز نسبت البته بایست

گونه که در بسیاری از بیانات اهل بیت که پیش از این بیان شد، این واژه علاوه بر صورت یابد؛ همانمی

صر دیگری نیز نیز مطرح گردیده است و این مفهوم علاوه بر انسان با عنا» بلد«مطلق آن، در نسبت با 

گونه که امیرالمؤمنین پس از توصیه به رعایت تقوای الهی در مورد عباد و بلاد، نسبت یافته است. همان

)؛ لذا منارِ بلد، هم ۱۶۶ق: خطبه ۱۴۱۴(شریف الرضی، » فإنّکم مسئولون حتّی عن البقاع و البهائم«فرمود: 

یست و حتی حیوانات و  در نسبت با زیست انسانی قابل تعریف است و هم در نسبت با اماکن، محیط ز

جانورانی که در یک سرزمین زیست دارند. بر این اساس منار بدون هیچ قیدی و از جهت پدیداری به 

  شود و شمول سرزمینی دارد. انسان مرتبط است و از جهت نسبت یافتگی با بلد، به انسان محدود نمی

  گری مناردوم: جنبه نوری و روشن

 بحث نسبت آشکاری با مفهوم نور و که از نگاه لغتگونه همان
ّ

شناسان بیان گردید، واژه محل

اند. حال دار و اشیاء مرتبط با آن معنی نمودهگونه که برخی آن را به معنی شمع چراغنورانیّت دارد. همان

صورت این ویژگی ای آن بوده باشد، در هر این چراغ و شمع در نوع دیواری آن یا در نوع ستونی و استوانه

تری برای آن در وضوح قابل درک است. هرچند برخی نیز معنای عامنماید در آن بهکه محیط را روشن می

  ای که موضع نور باشد، بیان نمودند که پیش از این به تفصیل بیان گردید.هر پدیده

یلات عصر مدرن درک این جنبه در ویژگی منار، در دوران حیات سنّتی بشریّت که امکانات و تسه

یابد. چه این که منار از استفاده از تجهیزات پیشرفته و کالاهای روشنایی وجود نداشته، اهمیّت بیشتری می

 مسیر دیگری غیر از چراغ و آتش و 
ً
در آن فضا در حقیقت منشأ مستقل نور در نظر گرفته شده و اساسا

نوعی این مفهوم از منار با لحاظ بتوان گفت بهشمع، برای دریافت نور وجود نداشته است. در شرایط شاید 

کنندگی منار در نماید. یعنی روشنگری را نیز منتقل میشرایط زمانی و عصری، نوعی از اصالت در روشن
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سازی، شود نبوده، بلکه این روشنهای برق تعریف مییک جریان کلان مرکزی که امروزه در نیروگاه

دهد نه با تکیه به منبعی دیگر. یه به ظرفیّت درونی خودش بروز میویژگی است که چراغ سنّتی با تک

دیگر سخن، نوری که منار در نگاه سنّتی به آن برخوردار است، نوری متّخذ از غیر نبوده و نوری قائم به به

که عموم کالاهای روشنایی در عصر حالیخود بوده و ویژگی درونی و منبع انرژی داخل خودش است. در

در صورت فقدان برق، یا منبع تأمین انرژی مانند باطری و شارژ و امثال آن، اساسا کارآمدی خود را  مدرن،

دهند. بنابراین در جنبه دوم از بعد نمادین منار بایستی به این ویژگی توجه داشت صورت کلی از دست میبه

صورت طبیعی ن نیست. هرچند بهگری وابسته به دیگراگر است و ثانیا این روشنکه اولا این پدیده روشن

صی، روشنایی می
ّ

بخشد. اما این سوخت از درون تغذیه شده و همان چراغ شهری سنّتی نیز با سوخت مشخ

گری شود جنبه روشننسبت داده می» اهل بیت«صورت خاص علاوه بر آن، این پدیده وقتی به انسان و به

  فردی و غیروابسته، نمود قابل درکی دارد.

  گشایی منارنمایی و راهنبه راهسوم: ج

مفهوم مجسّم منار در فضای عمومی، شهری و محیطی در دوره زندگی سنّتی بشر، یک کارکرد 

ها و تمامی اماکن عمومی است. در این جنبه، منار شدن راهها و کوچهمشخص دارد و آن مربوط به روشن

ته در ادبیّات و اشعار عرب نیز در کنار همین کارکردی همسان با معنی فانوس در زبان فارسی دارد که الب

توان )؛ لذا این جنبه را در هر دو واژه به صورت آشکار می۲۱/۱۶۲ق: ۱۳۸۱شود (صفدی، واژه دیده می

  دنبال نمود.

نمایی منار از یک جهت مبتنی بر جنبه نوری آن است که پیش از این بیان گردید و از جهت جنبه راه

گونه که برخی شعرای عرب، ویژگی و ویژگی رفعت و بالا بودن منار است؛ همان دیگر مبتنی بر بلندی

). در واقع، مرتفع بودن منار ۱۹/۳۷۱تا: اند (ابن ابی الحدید، بیدر منار را، جنبه امتیاز آن شمرده» ارتفاع«

شهری و محیطی به صورت عینی و مشهود، مفهوم جایگاه بالاتر را به ذهن متبادر و آن را از سایر اجزاء 

شود که به فضای زندگی سنّتی در شهرهای کهن سازد. این بعد نمادین نیز زمانی بهتر درک میمتمایز می

 فقط برج
ً
ها ها و منارهها، میلدقت شود که عموم منازل و بناها سطحی نزدیک به یکدیگر داشته و معمولا

ها و بناهای مرتفع زیادی در ندگی امروزین که برجسطحی مرتفع نسبت به سایر ابنیه داشتند. برای مثال در ز 

ها در توان به ویژگی مرتفع بودن نسبت به سایر سازهشهرها قابل رؤیت است، برج میلاد در شهر تهران را می

دیگر سخن این ویژگی را بایستی در جنبه خاص بودن و متمایز بودن از این شهر به روشنی درک نمود. به

  نما بودن آن پی برد.ر گرفت و آنگاه به جنبه راهدور و نزدیک در نظ
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  چهارم: جنبه آیینی و آوایی منار 

ن اسلامی که آداب و شعائر مذهبی بخشی از زندگی مسلمانان شناخته می
ّ

- در فرهنگ دینی و تمد

 های پیشین، منار جنبه چهارمی نیز دارد که مربوط به کارکرد دینی آن است. در شهرشود، فارغ از جنبه

اسلامی، منار جایگاه خاص و منحصر به فردی در قرارگیری مؤذن در آن و اعلان پیام دینی اذان است که 

که در برخی اشعار عرب، این موضوع در شود؛ چنانصورت صوتی و آوایی به همگان انتقال داده میبه

). در حقیقت این ۲/۲۶۲: ۱۳۷۵و یاد پروردگار تبیین شده است (موسوی حسینی، » ذکر ربّ «نسبت با 

س و جایگاهی الهی می
ّ

نماید؛ چه این که منار و مأذنه جنبه نمادین در موضوع منار، آن را دارای تقد

ویی برای انتشار پیام توحید، نبوّت، ولایت و فراخوان به بهترین نیکیبه
ّ
ها، نماز و صورت اختصاصی، سک

وای اذان، آشکارا انتقال دهنده ارزش بالاتر و ارتباط با خالق است. در این جهت رفعت منار در کنار آ

  اهمیّت بیشتر مفهوم دین و توحید در کنار تمام موضوعات دیگر است. 

تواند جنبه تکمیلی برای جنبه پیشین داشته باشد و از بر این اساس، جنبه چهارم از یک جهت می

که حتی اگر شخص در موقعیّتی قرار تواند نقطه مجزّایی در نظر گرفته شود. به این معنا جهت دیگر، می

صورت طبیعی آوای اذان به گوش بیند، اما در اوقات شرعی، بهصورت عینی منار را نمیگرفته باشد که به

او خواهد رسید. در واقع منار در جنبه چهارم علاوه بر بعد بصری، بعد سمعی هم پیدا نموده است و یک 

شود تا هم در فضای شهری، نمودی از جایگاه پیام الهی را ته میرسانه کامل دیداری شنیداری در نظر گرف

  بنمایاند و هم در اوقات خاص، آوای الهی را منتشر سازد.

بخش عنوان یکی از عناصر هویتکه در عرصه فقه و نظام شریعت نیز همین جنبه آوایی، بهجالب آن

ص برای مسافر فرمود:  شود. امام صادق علیه السلام در بیانبه شهر اسلامی مطرح می
ّ

 ترخ
ّ

هنگامی «حد

شنیدی، نمازت را کامل بخوان و هنگامی که در موضعی بودی که که در موضعی بودی که اذان را می

). در واقع، فارغ از جنبه ۴/۲۳۰ق: ۱۴۰۷(طوسی، » شنیدی، نمازت را شکسته بخوان...اذان را نمی

- رسد، معیار شاخصن که از مناره شهر به گوش میشرعی و فقهی، در جنبه فرهنگی و تمدنی آوای اذا

 هویت شهر اسلامی، منتفی 
ً
گذار در مختصّات شهر دینی است و هر جا که این آوا قابل شنیدن نبود، اساسا

گذاری باشد که مدیران تواند حامل این پیام مهم فرهنگی در عرصه سیاستاست. این نکته نمادین می

عه دینی و یا سازمان را به نحوی تمشیت کنند که در فضای عمومی آن فرهنگی بایستی سبک زندگی جام

  مجموعه، روح توحید و آوای توحیدی حاکم بوده باشد.
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روی بر اساس آنچه پیش رفت، نمادپردازی نسبت به جایگاه اهل بیت در قالب کاربست واژه هربه

  منار، در یک ساختار چهار بُعدی قابل توجه است:

  

  

  

  

  

نی اهلاینک پس ا
ّ

بیت ز بیان چهار جنبه فوق، مسیر انطباق نمادین این جهات بر جایگاه فرهنگی و تمد

  ترسیم است:روشنی قابلبه

ص یافته در فضای جامعه اسلامی، نه افرادی بیت بهاز جهت نخست، اهل
ّ

عنوان یک شخصیّت تشخ

- نهان بوده است. حیات دنیوی اهلگمنام و مبهم بوده و نه حیات و ممات آنان از مرئی و منظر دیگران پ

صورت ملموس همواره در میان مردم بیت، با حاجب و حائل در ارتباط با عموم جامعه نبوده؛ بلکه آنان به

که در زیارت سفر و همراه بودند. چنانسفره، همنشین، همنمودند و با اقشار مختلف جامعه، همزندگی می

» م فی الأجساد و أرواحکم فی الأرواح و أنفسکم فی النفوس...أجسادک«... خوانیم: جامعه کبیره می

  ).  ۲/۶۱۶ق: ۱۴۱۳(ابن بابویه، 

) و هم ۵۲۹ق: ۱۴۱۹عنوان افرادی که هم وجودشان (ابن مشهدی، بیت بهاز جهت دوم اهل

)، ۱۵: )، در کنار قرآن کریم که نور است (مائده۲/۶۱۶ق: ۱۴۱۳(ابن بابویه،  معرفی شده» نور«گفتارشان 

دار هستند. فارغ از مباحث عنوان یک منبع انسانی که منار معرفی شده، عهدهنورافزایی و نورنمایی را به

نی، شخصیّتی که منار است، به
ّ

صورت طبیعی مربوط به خلقت نوری اهل بیت، در بُعد اجتماعی و تمد

از جامعه بشری بزداید. این  های فکری، روحی و شناختی راتواند ظلمتگری دارد و میخاصیّت روشن

رصد گر ایشان قابلرهگیری و هم در گفتارِ تبیینزدایی، هم در منش شخصی آن بزرگواران قابلظلمت

  است. 

تک بیت و تکتوجه است که این ویژگی در مورد اهلمکمّل جنبه پیشین در جهت سوم قابل

 آنگری کاملا روشن و قابل فهم پیشوایان دین در جنبه هدایت
ً
که قبلا بیان گردید که در است؛ خصوصا

 برخی موارد کاربست واژه منار، این عنوان با موضوع هدایت نسبت یافته است.
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بیت را به عنوان آوای الهی و دینی در نظر گرفت. توان گفتارها و بیانات اهلدر جهت چهارم نیز می

کند، رسانی میبوّت و اعمال صالح را اطلاعیعنی اگر محتوای اذان در مأذنه و مناره، کلیّت توحید و ن

کنند و وجود ایشان، بیت نیز جزئیات اصول و فروع دین را در احادیث و بیانات خود تشریح و تبیین میاهل

های آتی نیز تراث روایی شوند و برای نسلگاه چهره به چهره دین در ارتباط با آحاد شناخته میآموزش

  ا برخوردار است . ایشان همین کارکرد روشن ر 

) شناخته ۳۱۸: ۱۳۵۶(ابن قولویه، » تراجمهً لوحیه«عنوان جا که بهبیت از آنالبته از بُعد دیگر، اهل

واقع ضلع مکمّل ثقل اکبر لحاظ شود که درشوند، آوای ایشان تبیین آوای نورانی وحی نیز دانسته میمی

و اعلان پیام اصیل وحی در جلسات و روایات  دیگر سخن، اهل بیت سکوی شخصیتی اعلامگردد. بهمی

شوند و نقش تفهیم کلام نورانی وحی را در زدایش هرگونه تفاسیر انحرافی و تفسیری خود دانسته می

  نمایند. تفاسیر به رأی ایفا می

ممکن است این پرسش مطرح شود که اگر جایگاه اهل بیت با عنوان منار در برخی بیانات ایشان در 

- مطرح گردیده، آیا این تعبیر، موضوع را محدود به سرزمین و یا دوره خاص تاریخی نمی» بلد« نسبت به

که حالیزا نیست؟ دردیگر سخن، آیا منار بلد بودن اهل بیت برای جایگاه تمدنی ایشان، محدودیّتکند؟ به

  گردد.نمیدانیم جایگاه الهی و دینی اهل بیت، محدود به زمان و مکان خاص انگاشته ما می

  در پاسخ بایستی به چند نکته توجه نمود:

ها و که در سایر بیانات اهل بیت چه در متون نیایشی و چه در متون خطابی، نامهنخست آن

گونه که گفتگوها، جایگاه فراعصری و فرانسلی اهل بیت نسبت به امّت اسلامی بیان گردیده است. همان

تعریف » امّت«نه نسبت با جامعه و یک نسل، بلکه در نسبت با  رسول خدا (ص) پدری پیامبر و امام را

که امام صادق صراحت بیان گردیده است. چناننمودند. این مسئله حتی در بعد زمینی و سرزمینی نیز به

). علاوه ۳۱۷ /۲ق: ۱۴۰۳(طبرسی، » لولا ما فی الارض منّا لساخت الارض بأهلها...«علیه السلام فرمود: 

د را شامل گردد و محدود به سرزمینی تواند سرزمیننوان نیز جمع آمده (بلاد) و میکه عبر این
ّ

های متعد

ی نگردد. نکته دیگر آن
ّ
که منار در نسبت با یک مسجد یا یک بنای خاص در نظر که چنانخاص تلق

ر بیان معصوم به ها نیز نسبتی با مکان خاصی ندارند. لذا وقتی این عنوان دشود؛ بلاد و سرزمینگرفته نمی

دهد تا این نکته را صورت مشخص، جنبه عمومیّت و گستره وسیع آن را التفات میبلد نسبت داده شده، به

  گردد. بفهماند که جایگاه ایشان محدود در بنای خاص و محیط محدود انگاشته نمی
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شهری، و عدم  که با توجه به رویکرد سنّتی و کهن به کارکردهای منار در فضایپرسش دیگر این

جریان بسیاری از این کارکردها در زندگی پیشرفته امروزی، آیا همچنان جنبه نمادین در مفهوم منار برای 

اهل بیت برقرار است؟ یعنی آیا فهم نمادگرایانه از موضوع منار در فضای جامعه امروز جهان هم قابل تسرّی 

صورت رایج همین ویژگی را مباحث تاریخی بهدر پاسخ بایستی به این نکته توجه داشت که جنس  است؟

کاود و اقتضائات زمانه را در فهم یک گون را در بستر زمان و زمین خاص میدارد که موضوعات گونه

گری محیطی در منار گیرد. برای مثال، جنبه چراغ بودن و روشنپدیده یا یک مسئله تاریخی در نظر می

ی از جنبه نمادین آن در نسبت با ناظر به یک نیاز رایج در یک دوره تا
ّ
ریخی مشخص است. اما فهم کل

بیت نیز مانند استفاده از مرکب برای های اهلکه در سایر آموزهاهل بیت جنبه محدود زمانی ندارد؛ چه این

حمل و نقل، استفاده از شمشیر در برابر دشمن و... نیز اقتضائات زمانی برای درک یک موضوع  یا یک 

  صورت طبیعی جریان دارد. آموزه به

در نظر گرفته شود و یا حتی همان » دستهگل«عنوان علاوه بر آن مناره اگر در معادل فارسی آن به

ی شهرها و حرم
ّ

های شریفه اصطلاح محل بحث، همچنان موضوعی رایج است که در مساجد، مصلا

شود. اگر جنبه ظر گرفته نمیبیت وجود دارد و موضوعی دور از درک عمومی جامعه و جهان در ناهل

س چراغی و نورانی مناره با پیشرفت صنعت و فنّ 
ّ

آوری، کارکرد ندارد، همچنان جنبه آیینی و معماری مقد

آن، جایگاه خود را محفوظ داشته است. هرچند برای درک گفتار اهل بیت بایستی تمامی ابعاد تاریخی آن 

های تاریخی و مفهوم شناسی آن در بستر زمانه، ا درک جنبهرا در فرهنگ زمانه در نظر گرفت. بنابراین ب

  درک خواهد بود.جنبه نمادپردازی آن هم قابل

  

  گیرینتیجه

عنوان بیت، بههای پژوهش حاضر، کاربست واژه منار در تبیین جایگاه تمدنی اهلبر اساس یافته

نامحسوس و معناگرایانه در فهم موقعیت شود تا ابعاد بخشی از نمادپردازی جایگاه ایشان در نظر گرفته می

توان نتیجه گرفت که حتی در ادعیه و صورت عینی و مجسّم درک گردد. لذا میبیت، بهفراتاریخی اهل

توان ابعاد محسوس و ملموس را در معناسازی و پیام صورت طبیعی جنبه معنوی دارند، میزیارات که به

  گردد.یگر، تلفیق ماده و معنا در فرهنگ اسلامی را رهنمون میپردازی جانمایی نمود و این مسئله بار د 

ها مورد توجه و تعمّق قرار گیرند، تنها بایستی فرازها و گزارهکه در متن ادعیّه و زیارات، نهنتیجه دیگر آن

ن ها و اصطلاحات نیز بایستی مورد مطالعه و تحلیل قرار گیرند و تحلیل واژگاواژهبلکه علاوه بر آن تک
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ها بوده باشد و حتّی بتوان سیر تواند حامل بار معرفتی و شناختی مجزّا از گزارهصورت مستقل، میبه

  ها را مورد واکاوی قرار داد.تاریخی و کارکرد اجتماعی آن

تواند حاکی از یک روش مستقل نمادگرایانه در تبلیغ و که کاربست این واژه در زیارات، مینتیجه سوم آن

های دینی است و هم سایر هیم دینی باشد. یعنی هم موضوع معرفت به امام که یکی از ارزشآموزش مفا

توانند با استفاده از مفاهیم ملموسی چون منار، به جامعه هدف منتقل شوند و این انتقال مفاهیم، می

 در موضوعاتی که جنبه شناختی و معرفتمحسوس معنا، خود به
ً
ی عنوان یک شیوه آموزشی، خصوصا

تری دارند، مورد استفاده مبلغان، معلمان دینی و مربّیان پرورشی قرار گیرد؛ چه در قالب گفتاری و سنگین

  آموزان و متربیان جذابیت بیشتری دارد.چه در قالب عینی و تجسّمی که برای دانش

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم -

  ).. چاپ اول، قم: الهادی.۱۳۷۶، علی بن الحسین. (صحیفه سجادیه -

  . چاپ اول، قم: مکتبه آیت الله المرعشی النجفی.شرح نهج البلاغهابن ابی الحدید، عبدالحمید. (بی تا).  -

  دوم، تهران: اسلامیه.اکبر غفاری. چاپ. مصحح: علیالدین و تمام النعمهکمالق). ۱۳۹۵علی. (ابن بابویه، محمدبن -

  حسینی، چاپ اول، قم: جامعه مدرسین. . مصحح: هاشمالتوحیدق). ۱۳۹۸. (---------------------- -

. مصحح: علی اکبر غفاری، چاپ دوم، قم: دفتر من لا یحضره الفقیهق). ۱۴۱۳. (---------------------- -

  انتشارات اسلامی. 

  . چاپ اول، بیروت: مؤسسه الرساله.مسند احمدق). ۱۴۱۶ابن حنبل، احمد بن محمد. ( -
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  . چاپ اول، بیروت، دار الجیل.احکام القرآن ق).۱۴۰۸ابن عربی، محمد بن عبدالله. ( -

  . چاپ اول، قم: مکتب الاعلام الاسلامی.معجم مقاییس اللغهق). ۱۴۰۴ابن فارس، احمد. ( -

  . چاپ اول، نجف: دارالمرتضویه.کامل الزیارات). ۱۳۵۶ابن قولویه، جعفر بن محمد. ( -

  قم: دفتر انتشارات اسلامی. . چاپ اول،المزار الکبیرق). ۱۴۱۹ابن مشهدی، محمد بن جعفر. ( -

  . چاپ سوم، بیروت: دارالفکر.لسان العربق). ۱۴۱۴ابن منظور، محمد بن مکرم. ( -
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  جو، تهران: نشر مرکز.. پیام یزدانفرهنگ اندیشه انتقادی از روشنگری تا پسامدرنیته). ۱۳۸۲پین، مایکل. ( -
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  . چاپ اول، قم: بیدار. کفایه الاثر فی النص علی الائمه اثنی عشرق). ۱۴۰۱خزاز رازی، علی بن محمد. ( -

ن،). ۱۳۶۵دورانت، ویل. ( -
ّ

ان: سازمان انتشارات و آموزش ترجمه: احمد آرام و دیگران. تهر درآمدی بر تاریخ تمد

  انقلاب اسلامی.
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  مقالات:

نشریه ». نمادشناسی واژه طیر در قرآن با تکیه بر رویکرد ژان شوالیه و جی سی کوپر). «۱۴۰۳بشارتی، زهرا. ( -

 .۱، سال سوم، شماره ۱۴۰۳، بهار و تابستان پژوهی در جهان معاصرشناسی و قرآناسلام

، شماره هویت شهر». های راهنماو میلها الگوها در منارهشناسی کهننشانه). «۱۴۰۱بهرامی سامانی، نازنین و دیگران. ( -

 .۷۰ – ۵۹، ص ۴۹

، سخن تاریخ». شناسانهبازخوانی نماد مناره مساجد اسلامی در رویکردی تاریخی و پدیدار). «۱۴۰۱رضا. (صیادنژاد، علی -

  .۳۵ – ۷، ص ۳۹شماره 

، ۴۰، شماره تاریخ اسلام». یعهتأثیر دعا در رشد و شکوفایی فرهنگی و تمدنی ش). «۱۳۸۸نوری، علی و اعظم عاشوری. ( -

 ۱۰۴ – ۸۳ص 
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  البلاغه تحلیل جایگاه و ابعاد مختلف دعا در نهج 

  )السلام(علیهالمؤمنین علی امیر
  

  ٣الناز حکمتی رشاد ، ٢معصومه کیان مهر،  *١سعید صحابت انور

   10.22084/DUA.2025.30454.1131	 DOI (:شناسه دیجیتال (

  19/06/1404تاریخ پذیرش:  - 11/02/1404تاریخ دریافت: 

  چکیده

 یک رفتار عبادی نیست، بلکه ابزاری برای تعمیق باورهای که دعا در نهجبه این توجه با
ً
البلاغه صرفا

مسئله  مند ابعاد آن ضروری است.شود، بررسی نظامدینی، اصلاح اخلاقی و ارتقای اجتماعی محسوب می

البلاغه است. هدف از پژوهش حاضر ابعاد مختلف دعا در نهجاساسی این پژوهش، شناسایی و تحلیل 

البلاغه است و  با استفاده از روش توصیفی و رویکرد کیفی تحلیل جایگاه و ابعاد مختلف دعا در نهج

قابلیت آن در  خاطربهگرفته است. این روش بنیاد) انجامداده ای (نظریه(تحلیل محتوا) به شیوه تحلیل زمینه

البلاغه انتخاب شد؛ تحلیل الگوهای مفهومی و تبیین روابط معنایی میان مفاهیم دعا در متن نهج استخراج

سازی ساختار مفهومی آن مند دعا در این متن، مستلزم کشف تعاملات بین ابعاد مختلف آن و مدلنظام

 MAXQDA ٢٠٢٢افزار ای گردآوری و با استفاده از نرمها از طریق مطالعة اسنادی و کتابخانهداده .است

البلاغه ها نشان داد که در کتاب ارزشمند نهجیافته .انددر دو مرحلة کدگذاری باز و محوری تحلیل شده

در این طور ویژه و مبسوط بیان گردیده است. جایگاه دعا، به) السلامعلیه(از زبان مولای متقیان علی 

مؤلفه  ٧صادی، فردی، اجتماعی، اخلاقی، سیاسی) و بُعد (اعتقادی و معنوی، جهاد اصغر، اقت ٧واکاوی 

البلاغه استخراج و تنظیم گردید. (توحید، عدل، نبوت، امامت، معاد، تهذیب اخلاق و عاطفی) از متن نهج

دهی های کدگذاری محوری در قالب یک مدل مفهومی سامانها، ابعاد و مؤلفهمنظور تبیین بهتر یافتهبه

  شدند.

  البلاغهنهج بنیاد، دعا،السلام)، تحلیل، دادهام علی (علیهام ها:کلیدواژه

  

                                                                    

  Sahabatanvar98@gmail.com (نویسنده مسئول*)همدان،  انسانی، دانشگاه فرهنگیانتربیتی، دانشکده علومگروه علوم -١

  massumeh.kianmehr98@gmail.comملایر، اسلامیانسانی، دانشگاه آزادارشد، دانشکده علومدانشجوی کارشناسی -٢

  HekmatiElnaz99@gmail.com انسانی، دانشگاه آزاداسلامی همدان،بیتی، دانشکده علومترارشد روانشناسیکارشناسی-٣
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  . مقدمه و بیان مسئله۱

خ«عنوان البلاغه بهدرستی که نهجبه
َ
). امام علی ۷: ۱۳۹۲پرور، گذاری شده است (دیننام» القرآنا

 فرماید:اش با پیامبر (ص) چنین میالسلام)، دربارة همراهی(علیه

 یُ «
َ

ان
َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
 وَ ل

َ
سْلا ِ

ْ
 یَوْمَئِذٍ فِي الإ

ٌ
 وَاحِد

ٌ
مْ یَجْمَعْ بَیْت

َ
یْرِي وَ ل

َ
 یَرَاهُ غ

َ
رَاهُ وَ لا

َ
أ
َ
 سَنَةٍ بِحِرَاءَ ف

ِّ
ل

ُ
یْرَ جَاوِرُ فِي ک

َ
مِ غ

مُّ 
ُ

ش
َ
ةِ وَ أ

َ
سَال وَحْيِ وَ الرِّ

ْ
رَی نُورَ ال

َ
هُمَا أ

ُ
الِث

َ
نَا ث

َ
 وَ أ

َ
دِیجَة

َ
هِ (صلی الله علیه وآله) وَ خ

َّ
 رَسُولِ الل

ْ
د

َ
ق

َ
ةِ وَ ل بُوَّ یحَ النُّ رِ

هِ مَا هَذِهِ ال
َّ
 الل

َ
 یَا رَسُول

ُ
ت

ْ
ل

ُ
ق

َ
یْهِ (صلی الله علیه وآله) ف

َ
وَحْيُ عَل

ْ
 ال

َ
انِ حِینَ نَزَل

َ
یْط

َّ
 الش

َ
ة  رَنَّ

ُ
ا سَمِعْت

َ
 هَذ

َ
ال

َ
ق

َ
 ف

ُ
ة نَّ رَّ

سْمَعُ وَ تَرَ 
َ
 تَسْمَعُ مَا أ

َ
ك یِسَ مِنْ عِبَادَتِهِ إِنَّ

َ
 أ

ْ
د

َ
 ق

ُ
ان

َ
یْط

َّ
ی الش

َ
عَل

َ
 ل

َ
ك یرٌ وَ إِنَّ وَزِ

َ
 ل

َ
ك کِنَّ

َ
 بِنَبِيٍّ وَ ل

َ
سْت

َ
 ل

َ
ك نَّ

َ
 أ

َّ
رَی إِلا

َ
ی مَا أ

یْر
َ

گذراند، تنها پیامبر (صلی الله علیه و آله و سلم) چند ماه از سال را در غار حراء  می«)؛ ۱۹۲(خطبه/» خ

یچ خانه اسلام راه نیافت جز دید، در آن روزها، در هکردم و کسی جز من او را نمیمن او را مشاهده می

خانه رسول خدا (صلی الله علیه و آله و سلم) که خدیجه هم در آن بود و من سومین آنان بودم. من نور 

بوییدم من هنگامی که وحی بر پیامبر (صلی الله علیه و آله و دیدم، و بوی نبوت را میوحی و رسالت را می

گفتم ای رسول خدا، این ناله کیست؟ گفت: شیطان است که از  آمد، ناله شیطان را شنیدم،سلم) فرود می

بینم، شنوی، و آنچه را که من میشنوم، میپرستش خویش مأیوس گردید و فرمود: علی! تو آنچه را من می

  ». رویکه تو پیامبر نیستی، بلکه وزیر من بوده و به راه خیر میبینی، جز اینمی

  در آیه مباهله آمده است:

مَنْ «
َ
مْ وَ نِسَاءَنَا وَ ف

ُ
بْنَاءَک

َ
بْنَاءَنَا وَ أ

َ
عُ أ

ْ
وْا نَد

َ
 تَعَال

ْ
ل

ُ
ق

َ
مِ ف

ْ
عِل

ْ
 مِنَ ال

َ
 فِیهِ مِن بَعْدِ مَا جَاءَک

َ
ک مْ وَ  حَاجَّ

ُ
 نِسَاءَک

نَجْعَل
َ
 ف

ْ
مَّ نَبْتَهِل

ُ
مْ ث

ُ
سَک

ُ
نف

َ
سَنَا وَ أ

ُ
نف

َ
اذِبِینَ أ

َ
ک

ْ
ی ال

َ
ـهِ عَل

َّ
 الل

َ
عْنَت

َّ
بعد از علم و دانشی  هرگاه«﴾؛ ۶۱عمرانان/آل»ل

ها بگو: بیایید ما که (درباره مسیح) به تو رسیده است، (باز) کسانی با تو به محاجّه و ستیز برخیزند، به آن

فرزندان خود را دعوت کنیم، شما هم فرزندان خود را، ما زنان خویش را دعوت نماییم، شما هم زنان خود 

نفوس خود، آن گاه مباهله کنیم و لعنت خدا را بر را، ما از نفوس خود دعوت کنیم، شما هم از 

  ».گویان قرار دهیمدروغ

سَنَا: و خودمان را«در این آیه عبارت 
ُ
نف

َ
السلام) اشاره دارد؛ زیرا پیامبر تنها به حضرت علی (علیه» وَ أ

رو، ینتواند خود را دعوت کند؛ ازاکننده نمیکننده است و دعوتالله علیه و آله و سلم) دعوت(صلی

تأکید منزله یکی از ارکان عبادت، مورد). دعا، به۱۰۳ـ  ۴/۱۰۲تا: مدعو باید فرد دیگری باشد (طبرسی، بی

 العِبادَةِ «الله علیه و آله و سلم) است: پیامبر (صلی
ُّ

عاءُ مُخ
ُّ

منزله مغز عبادت است (بحارالانوار، دعا به» الد

  فرماید:کید دارد و در این راستا می). قرآن کریم نیز بر اهمیت دعا تأ ۳۰۰: ۹۰ج
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مَ دَاخِ «  جَهَنَّ
َ

ون
ُ
ل

ُ
خ

ْ
 عَنْ عِبَادَتِی سَیَد

َ
بِرُون

ْ
ذِینَ یَسْتَک

َّ
 ٱل

َّ
مْ ۚ إِن

ُ
ک

َ
سْتَجِبْ ل

َ
مُ ٱدْعُونِیٓ أ

ُ
ک  رَبُّ

َ
ال

َ
ینَ وَق ﴿غافر » رِ

زودی با د، بهورزنگمان کسانی که از عبادت من تکبر میمرا بخوانید تا شما را اجابت کنم. بی«﴾. ۶۰/

  ».خواری وارد جهنم خواهند شد

این آیه، دعوتی از سوی خداوند به تمام بندگانش است که آنان را به دعا و درخواست از او ترغیب 

  ).١٧/٥١٩: ١٣٧٨دهد (طباطبایی، کند و وعدة قطعی به اجابت دعاهایشان میمی

  سته دعا در اندیشه ایشان است:دهنده جایگاه برجالسلام) نشاناین بیان امام علی (علیه

جَ «  ِ
ْ

 بِالإ
َ

ك
َ
 ل

َ
ل

َّ
ف

َ
عَاءِ وَتَک

ُّ
 فِي الد

َ
ك

َ
 ل

َ
ذِن

َ
 أ

ْ
د

َ
رْضِ ق

َ ْ
مٰوٰاتِ وَالأ زَائِنُ السَّ

َ
ذِي بِیَدِهِ خ

َّ
 ال

َّ
ن

َ
مْ أ

َ
» ابَةِ وَاعْل

ی ها و زمین در دست اوست، به تو اجازههای آسمانو بدان آن کسی که خزانه«)؛ ۳۱البلاغه، نامه (نهج

کردن را داده و برای تو ضمانت اجابت را فرموده است و تو را امر نموده که از او دعا و درخواست

  ».درخواست کنی تا به تو عطا کند و از او طلب رحمت کنی تا بر تو رحم آورد

 بر جنبههای پیشین، مشاهده میبا مطالعه پژوهش
ً
البلاغه های توصیفی دعاها در نهجشود که عمدتا

اند. بسیاری از این مطالعات، فاقد ها پرداختهاند و کمتر به تحلیل ساختاری و مفهومی آنمرکز بودهمت

ها هستند. این امر موجب بندی دعاها و کشف ارتباطات معنایی میان آنرویکرد تحلیلی جامع برای دسته

های ها در آموزهایگاه آنالسلام) و جشده است که درک کاملی از ابعاد مختلف دعاهای امام علی (علیه

البلاغه که به ساختار ایشان فراهم نیاید؛ بنابراین، نیاز به یک تحلیل جامع و سیستماتیک از دعاهای نهج

شود. در این راستا، پژوهش حاضر با استفاده از روش ها توجه کند، احساس میمفهومی و ابعاد مختلف آن

البلاغه را کشف محوری تلاش دارد تا ابعاد مختلف دعاهای نهجبنیاد و مراحل کدگذاری باز و نظریه داده

  های موجود در مطالعات پیشین پاسخ دهد.و تحلیل کند و به شکاف

  . پیشینه پژوهش۱-۱

اند، اما غالب این مطالعات، البلاغه پرداختههای متعددی به بررسی دعا و نیایش در نهجپژوهش

عنوان نمونه، اقبال و همکاران اند. بهمند ابعاد دعا پرداختهیل نظامرویکردی توصیفی داشته و کمتر به تحل

اند و به تبیین آوردهای دعا در نهج البلاغه را واکاوی کردهها و دستالعمل) در پژوهشی دستور۱۳۹۴(

آداب و اصولی از دعا مثل چارچوب جمع داشتن و تبیین دعا با موضوعات اقتصادی، اخلاقی، مصالح 

های کلی و مالی پرداختند؛ اما به تحلیل ساختاری و ارتباطات مفهومی دعاها حکومتی، نعمت عمومی و

سوی پیشرفت و تکامل ) در پژوهش خود با عنوان دعا و نیایش راهی به۱۳۹۷اند. جهاندیده (توجه نداشته

البلاغه، به بررسی یی از نهجهاالبلاغه، با استناد به آیاتی از قرآن و بخشبر قرآن و نهجمعنوی انسان با تکیه
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البلاغه را شناسایی ترین دعاهای نهجآداب دعا و موانع اجابت آن  پرداخته است. وی برخی از شاخص

های الهی داری، همراهی با نیکان و عدم طغیان در برابر نعمتها را با مفاهیمی چون دینکرده و ارتباط آن

ین پژوهش رویکردی توصیفی دارد و فاقد چارچوب تحلیلی برای حال، امورد بررسی قرار داده است. بااین

) نیز ۱۳۹۸بندی مفهومی دعاها بوده و تحلیل نظامندی از ادعیه است. همچنین، حافظی و میرزایی (دسته

السلام) را بررسی و مفاهیمی همچون در پژوهشی، اسلوب و فلسفه دعا از منظر امام علی (علیه

عنوان محورهای اصلی دعاهای آن حضرت گرایی را به، استغفارگرایی و دینگراییگرایی، هدایتآخرت

ها بر مند آنبندی نظامحال در این مطالعه، ارتباطات معنایی میان دعاها و دستهاند؛ بااینشناسایی کرده

  اساس یک الگوی مفهومی موردتوجه قرار نگرفته است.

 بر جنبهپژوهش
ً
و به تحلیل ساختاری  البلاغه متمرکز بودهدعاها در نهجهای توصیفی های پیشین عمدتا

بندی دعاها و کشف اند. این مطالعات چارچوبی تحلیلی برای دستهها توجه کافی نداشتهو مفهومی آن

بنیاد، گیری از روش نظریه دادهدهند. در مقابل، پژوهش حاضر با بهرهها ارائه نمیارتباطات معنایی میان آن

ای که بدون فرض اولیه، مفاهیم گونهالسلام) پرداخته است. بهمیق بیانات دعایی امام علی (علیهبه تحلیل ع

های پیشین که تنها به اند. برخلاف پژوهشو ابعاد دعا بر اساس کدگذاری باز و محوری استخراج شده

مند به ندی نظامباند، این پژوهش با استخراج الگوی مفهومی و دستهذکر مصادیق دعاها اکتفا کرده

پردازد. این رویکرد نوآورانه، السلام) میشناسایی ابعاد و جایگاه دعا در منظومه فکری امام علی (علیه

تری از کند و درک عمیقپژوهش حاضر را از مطالعات پیشین متمایز و خلأهای موجود را برطرف می

وهش با ترسیم نقشه مفهومی از ساختار دعا در دهد. در نهایت، این پژ البلاغه ارائه میجایگاه دعا در نهج

تنها یک عمل عبادی، بلکه سازوکاری برای تحول فردی و اجتماعی دهد که دعا نهالبلاغه، نشان مینهج

  السلام) است.در نگاه امام علی (علیه

  . ضرورت و اهمیت پژوهش۲-۱

دیگری با استفاده از کلام اولیا تواند به دو روش عمل کند. یکی با زبان خود و در دعا، انسان می

عنوان داند چه چیزهایی را از خداوند بخواهد، اولیا الهی بهعقل انسان محدود است و نمی الهی، اما چون

هایی از خداوند مناسب و ضروری هستند. بررسی آموزند که چه درخواستکنند و به ما میراهنما عمل می

هایی مؤثر و ارزشمند از خدا تنهایی درخواستتواند بهانسان نمی دهد که در طول زندگی،احادیث نشان می

) السلامعلیه(). امام علی ۴۰داشته باشد، بنابراین بهتر است از دعاهای اولیا الهی استفاده شود (همان: 

  فرمودند:
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ح«
َ

لا
َ
 الف

ُ
الِید

َ
 وَ مَق

ِ
اتِیحُ النِجَاح

َ
عُاءُ مَف

َ
دهای موفقیت و دعا کلی). «۹۰/۳۴۱(بحارالانوار/» الد

و باتقوا فرستاده شود ترین دعا، دعایی است که از دلی پاک ؛ بنابراین شایسته»های رستگاری استگشایش

به ). با توجه ۳۰۳ـ  ۳۰۲: ۱۳۸۸الحاجات وسیله رهایی و رستگاری باشد (اردکانی، و در نیایش با قاضی

 یک رفتار عبادی نیست، که دعا در نهجاین
ً
بلکه ابزاری برای تعمیق باورهای دینی، اصلاح البلاغه صرفا

مند ابعاد آن ضروری است. اهمیت این موضوع شود، بررسی نظاماخلاقی و ارتقای اجتماعی محسوب می

ای برای تعالی معنوی، اصلاح فردی، اجتماعی و تقویت رابطه انسان با عنوان وسیلهدر نقش بنیادین دعا به

تواند در حل به تأثیر دعا در هدایت فکری و تربیتی، بررسی دقیق آن می خداوند نهفته است. با توجه

مسائل اخلاقی و معنوی جامعه امروز مؤثر باشد. نبود چنین تحلیلی ممکن است منجر به درک ناقص از 

و  یپردازدهیبه ا تواندیم ،یروح هیتغذ نیعلاوه بر تأم ینیدعا در جامعه د  های این اثر ارزشمند شود.آموزه

نگرش خود را نسبت به کاربرد دعاها  دیبا یجامعه علم نیبنابرا .کمک کند یاسلام یعلوم انسان شبردیپ

  ).۴۱: ۱۴۰۲(اسعدی،  به دعاها داشته باشد یترقیارتقا دهند و نگاه عم

های تربیتی، تواند در حوزهالبلاغه، ضمن تقویت مبانی نظری، میرو، واکاوی جامع دعا در نهجازاین 

  اخلاقی و معنوی کاربرد داشته باشد.

  . هدف، روش و مسئله پژوهش۳-۱

بنیاد و با نگاهی این پژوهش در تلاش است با هدف بنیادی و ماهیتی توصیفی به شیوه کیفی و داده

بنیاد که توسط گلیسر و البلاغه بپردازد. روش دادهجامع به تحلیل جایگاه و ابعاد مختلف دعا در نهج

شمار )، رویکردی استقرایی و اکتشافی به١٢: ١٣٩٨صفری، شده است (بابامعرفی ١٩٧٦سال اشتراوس در 

های واقعی، نظریه یا تئوری جدیدی را دهد تا بر مبنای دادهرود که به پژوهشگران این امکان را میمی

ها، تصاویر فیلمها، متون، گیری، تمامی مصاحبهتدوین کنند. در این روش، پس از انتخاب جامعه و نمونه

های صوتی مرتبط با سؤال تحقیق، طی سه مرحله کدگذاری (باز، محوری و انتخابی) مورد بررسی و فایل

 ). لذا محقق با مطالعه٢٠١٤گیرند تا محقق بتواند به کشف نظریه برسد (کوربین و اشتراوس، قرار می

یل مفاهیم دعا از دیدگاه امام علی ، به تحلMAXQDA ۲۰۲۲افزار ای با کمک نرماسنادی و کتابخانه

تا با ارائه مدل پردازد البلاغه، طی دو مرحله کدگذاری (باز و محوری) میدر خلال متن نهج )السلامعلیه(

السلام)، به درک جامع و عمیقی از ابعاد مختلف مفهومی و ساختارمند از دعا در اندیشه امام علی (علیه

شناسی، عرفان های دینهای آینده در حوزهتواند مبنای پژوهشمی دعا در نگاه ایشان دست یابد که
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اسلامی و فلسفه قرار گیرد؛ بنابراین، مسئله اساسی این پژوهش، شناسایی و تحلیل ابعاد مختلف دعا در 

  البلاغه است.نهج

  

  

  های پژوهش. یافته۲

 قرار زیر است:بهبنیاد در دو مرحله کدگذاری های این پژوهش بر اساس روش دادهیافته

  . کدگذاری باز۱-۲

ها و البلاغه، سندهای متنی که شامل خطبهمنظور تحلیل محتوای متن نهجدر این بخش از پژوهش، به

) بارگذاری شدند. سپس، MAXQDA ۲۰۲۲افزار (صورت جداگانه در نرمهاست بهها و حکمتنامه

گیری از طریق روش استقرایی استخراج و جام نمونهالبلاغه و بدون انجملات دعایی با بررسی کل متن نهج

السلام) سازی شدند. کدگذاری دعاهای امام علی (علیهگذاری و مفهومبر اساس اشتراکات مفهومی، نام

هُمَّ «بر اساس معیار سبک بیانی؛ در دو دسته دعاهای مستقیم (جملاتی با فعل دعایی صریح مانند 
َّ
، »الل

السلام) و دعاهای پرتکرار) و دعاهای غیرمستقیم گوناگون زندگی امام علی (علیهدعاهای مرتبط با ابعاد 

اند. این شیوه (مانند دعاهای بدون فعل دعایی، توصیه به دعا و دعاهای توصیفی) کدگذاری شده

شده در بندیهایی از جملات دستهکدگذاری به انسجام و غنای تحلیلی پژوهش کمک کرده است. نمونه

  اند.ارائه شده ۱اره جدول شم

  البلاغه، : منتخبی از جملات دعاهای نهج۱جدول شماره 

  شده بر اساس معیار پژوهش و کدگذاری بازتنظیم

  البلاغهمتن دعا در نهج  بندی دعاهادسته

سبک 

  بیانی

دعاهای 

  مستقیم

بر اساس فعل 

  دعایی صریح

 وَ اجْعَ 
َ

ون
ُ
ول

ُ
نِي بِمَا یَق

ْ
 تُؤَاخِذ

َ
هُمَّ لا

َّ
 الل

َ
مُون

َ
 یَعْل

َ
فِرْ لِي مَا لا

ْ
 وَ اغ

َ
ون نُّ

ُ
ا یَظ  مِمَّ

َ
ل ضَ

ْ
ف
َ
نِي أ

ْ
ل

گویند محاکمه نفرما، و بهتر از آن قرارم )؛ بار خدایا، مرا بر آنچه می۱۹۳(خطبه/

  دانند بیامرز.گویند، و گناهانی که نمیده که می

انِطِ 
َ
ق

ْ
نَا مِنَ ال

ْ
 تَجْعَل

َ
 وَ لا

َ
ك

َ
یْث

َ
اسْقِنَا غ

َ
هُمَّ ف

َّ
)؛ بار خدایا، ما را به ۱۴۳ینَ (خطبه/الل

  باران خود سیراب نما و نومیدمان باز مگردان.

دعاهای 

مربوط به 

ابعاد 

گوناگون 

حَقِّ (خطبه/
ْ
ا لِل

َ
دْن

ِّ
يَ وَ سَد

ْ
بَغ

ْ
بْنَا ال جَنِّ

َ
ا ف

َ
ن وِّ

ُ
ی عَد

َ
هَرْتَنَا عَل

ْ
ظ

َ
 أ

ْ
)؛ اگر بر دشمن ۱۷۱إِن

  ن ساختی، ما را از تجاوز بر کنار دار.پیروزما

 (خطبه/
ً
 هَادِیا

ً
یبا

ِ
ر

َ
سْتَهْدِیهِ ق

َ
طلبم چون راهنمای نزدیك )؛ از او هدایت می۸۳وَ أ

  است.
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زندگی امام 

علی 

  السلام)(علیه

بْدَانِ (خطبه/
َ ْ
اةَ فِي الأ

َ
مُعَاف

ْ
هُ ال

ُ
ل
َ
مَا نَسْأ

َ
دْیَانِ ک

َ ْ
اةَ فِي الأ

َ
مُعَاف

ْ
هُ ال

ُ
ل
َ
)؛ از او ۹۹وَ نَسْأ

  گونه که تندرستی بدن را از او درخواست داریم.انیم آنسلامت در دین را خواه

هُ (نامه/
َّ
اءَ الل

َ
 ش

ْ
نَا حَزْنَهُ إِن

َ
 ل

َ
ل ها را بر ما آسان، و مشکلات )؛ خدا سختی۷۰وَ یُسَهِّ

  شاءاللهرا هموار فرماید. ان

فِتْنَةِ (خطبه 
ْ
  ر!داها، ما را نگه)؛ و از شرك و فساد و فتنه۱۷۱وَ اعْصِمْنَا مِنَ ال

 (حکمت/
ِّ

رَت
َ ْ
ابَ بْنَ الأ بَّ

َ
هُ خ

َّ
 را رحمت ۴۳یَرْحَمُ الل

ّ
)؛ خداوند خبّاب بن الارت

  کند.

دعاهای پر 

  تکرار

ایَتِهِ (خطبه/
َ
ی کِف

َ
 إِل

ً
ة

َ
اق

َ
سْتَعِینُهُ ف

َ
  طلبم.در رفع نیازها از او یاری می). ۲وَ أ

 
َ
 عَل

َ
اتِك

َ
 وَ نَوَامِيَ بَرَک

َ
وَاتِك

َ
رَائِفَ صَل

َ
 ش

ْ
 اجْعَل

َ
 وَ رَسُولِك

َ
دٍ عَبْدِك ی مُحَمَّ

ترین برکات خود را بر محمد صلی الله ترین درودها و افزون گرامی )؛۷۲(خطبه/

  ات اختصاص ده.علیه و آله و سلم بنده و فرستاده

دعاهای 

  غیرمستقیم

دعاهای 

بدون فعل 

دعایی و 

  توصیه به دعا

 بِهِمُ 
ُ

اسَ حِینَ تَنْزِل  النَّ
َّ

ن
َ
وْ أ

َ
هِمْ بِصِدْقٍ مِنْ وَ ل ی رَبِّ

َ
زِعُوا إِل

َ
عَمُ ف  عَنْهُمُ النِّ

ُ
مُ وَ تَزُول

َ
ق النِّ

اسِدٍ 
َ
 ف

َّ
ل

ُ
هُمْ ک

َ
حَ ل

َ
صْل

َ
ارِدٍ وَ أ

َ
 ش

َّ
ل

ُ
یْهِمْ ک

َ
رَدَّ عَل

َ
وبِهِمْ، ل

ُ
ل
ُ
هٍ مِنْ ق

َ
اتِهِمْ وَ وَل نِیَّ

ی ها، با درستشدن نعمت)؛ اگر مردم به هنگام نزول بلاها، و گرفته۱۷۸(خطبه/

های پر از محبت از خداوند نیت در پیشگاه خدا زاری کنند، و با قلب

درخواست عفو نمایند، آنچه از دستشان رفته باز خواهد گشت، و هرگونه فسادی 

  اصلاح خواهد شد.

رْآنِ 
ُ
ق

ْ
 ال

َ
بْل

َ
حَدٍ ق

َ
 لأِ

َ
ةٍ وَ لا

َ
اق

َ
رْآنِ مِنْ ف

ُ
ق
ْ
حَدٍ بَعْدَ ال

َ
ی أ

َ
یْسَ عَل

َ
هُ ل نَّ

َ
مُوا أ

َ
مِنْ غِنًی،  وَ اعْل

مْ (خطبه/
ُ
وَائِک

ْ َ
ی لأ

َ
مْ وَ اسْتَعِینُوا بِهِ عَل

ُ
دْوَائِک

َ
وهُ مِنْ أ

ُ
ف اسْتَشْ

َ
  )؛۱۷۶ف

قَ 
ِّ
هَ وُف

َّ
هُ مَنِ اسْتَنْصَحَ الل اسُ إِنَّ هَا النَّ یُّ

َ
. ای مردم! هرکس از خدا )۱۴۷(خطبه/أ

  .خیرخواهی طلبد، توفیق یابد

دعاهای 

توصیفی 

ها و (ویژگی

  )آثار دعا

 
ً
ة

َ
اق

َ
سْتَعِینُهُ ف

َ
 مِنْ مَعْصِیَتِهِ وَ أ

ً
تِهِ وَ اسْتِعْصَاما  لِعِزَّ

ً
ما

َ
 لِنِعْمَتِهِ وَ اسْتِسْلا

ً
هُ اسْتِتْمَاما حْمَدُ

َ
 أ

ایَتِهِ (خطبه/
َ
ی کِف

َ
های او کنم خداوند او را، برای تکمیل نعمتستایش می )؛۲إِل

  انی او.بودن برابر بزرگی او و ایمن ماندن از نافرمو تسلیم

  

شاخص از متن نهج  ١٠٢ البلاغه،پس از تحلیل محتوای تمام متن نهج به مسئله پژوهش،با توجه 

البلاغه هستند. این شده از متن نهجها همان کدهای باز استخراجمنظور از شاخصگردید.  البلاغه شناسایی

 از عبارات دعایی انتخاب شدهکدها بدون طبقه
ً
اند و بیانگر مفاهیم کلیدی موجود در بندی اولیه، مستقیما

گذاری مفاهیم اصلی ها است. در این مرحله، تنها شناسایی و برچسبها و حکمتها، نامهجملات خطبه
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ریدعا برای توانگ درخواست یاری 

بری خود و مردم 

پیامب ردعا برای  طلب رحمت 

، برای پرهیزکار

خود و مردم

طلب هدایت اجابت دعا ات  ادای واجب

وشکرگزاری

یایش قبل از د عان ه به یاد خدا  هموار

بودن

گذاری باز طی فرایند کدها صورت نگرفته است. دهی یا ارتباط دهی میان آنانجام شده و هنوز سازمان

تنظیم  ٢با ذکر شماره خطبه، نامه و حکمت در جدول شماره  البلاغه،شده از نهجهای شناساییشاخص

 ها با حرف (ح) مشخصها با حرف (ن) و حکمتها با حرف اختصاری (خ)، نامهشده است. خطبه

الله علیه (صلیهای این جدول، ستایش خدا، دعا برای توانگری، دعا برای پیامبر اند. با بررسی شاخصشده

ی ادا واجبات و شکرگزاری، طلب رحمت برای خود، مردم و پرهیزکاران، اجابت ، دعا براو آله و سلم)

بودن دارای بیشترین فراوانی کد بودند و راهنمای دعا، طلب هدایت، نیایش قبل از دعا و همواره به یاد خدا

 ۱۰با  ۵۳کد و نامه  ۱۶با  ۳۱در این تحلیل، نامه  عمل پژوهشگر در مرحله کدگذاری محوری بودند.

  کلیدواژۀ مرتبط با مفهوم دعا، بیشترین فراوانی را داشتند.

  

  البلاغههای مرتبط با دعا در نهج: فراوانی شاخص١نمودار 

  

  MAXQDA ۲۰۲۲افزار البلاغه توسط نرمشده دعا از متن نهجهای استخراج. شاخص۲جدول 
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ـ  ١٣٣ـ  ٩٩ـ٨٣ـ ٣ـ٢خ: 

 ١٨٣ـ١٨٢

درخواست یاری برای خود 

 و مردم
 ١ ستایش خدا ٣٨ـ٣٧ن: ٢ـ١ ٢٠

 ٢ دعا برای توانگری ٢٢٥ـ  ٢١٥ـ  ٩١ـ  ٢خ:  ٢١ دعوت مردم به طلب خیر ١٨٠ـ١٤٧خ: 

 ٣ درخواست شهادت ٥٣ن:  ١٧١ـ  ٢٣خ:  ٢٢ دعا برای راندن شیطان ١٥١خ: 

 ٤ درخواست سعادتمندی ٢٣خ:  ٢٣ رفتن به صراط مستقیم ١٦١خ: 

 ٥ نشینی با پیامبرهم ١٠٦ـ ٢٣خ:  ٢٤ دوری از فتنه و شرک ١٧١خ: 

 ٦ دعای سفر ٤٦خ:  ٢٥ ها از خداطلب بهترین ٧٠خ: 
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ن:  ٢١٧ـ ٢١٦ـ١٧١خ: 

١٥ 
  ٧  دعوت مردم به آمرزش ٣١ن: ١٤٣خ:   ٢٦  نیایش در آستانه مبارزه

 ٢٧ دوری از شرک و فتنه ١٧١خ: 
ـ  ١٠٦ـ  ٧٢خ: 

 ١٩٥ـ١٦٠ـ١١٤
 ٨ دعا برای پیامبر

 ٩ رضای خدا ٩١خ:  ٢٨ های جاویداننعمت ٧٢خ: 

 ٢٩ حقتوجه به ١٧٣خ: 
ح:  ٢٣٠ـ٩١خ 

 ٣٦١ـ٢٦٩
 ١٠ دعا اجابت

 ١١ زندگی خوش و آرامش ٧٢خ:  ٣٠ طلب صبر و استقامت ٢٠٥ـ١٧٣خ: 

  ١٢  شدن آرزوهابرآورده ٧٢خ:   ٣١  عاروش خواستن و د ٣٦١ح: ١٧٦خ: 

  ١٣  درخواست پاداش ٧٨ـ٢ن:  ٧٤خ:   ٣٢  دعا برای جهادگر با نفس ١٧٦خ: 

 ٢٣٣ـ١٨٨ـ١٤٨ـ٧٦خ:  ٣٣ ستایش در گرفتاری ١٨٠خ: 
طلب رحمت برای 

 پرهیزکار، خود، مردم
١٤ 

  ٣٤ دعوت مردم به خواستن ٣٤ـ ٣١ن: ١٩٥خ: 
 ـ٢٠٦ـ٢٠٥ـ٨٣خ: 

 ٣١ن: ٢١٥
 ١٥ طلب هدایت

 ٣١ن:  ٣٥ دعوت به دعا برای دفع بلا ١٤٦ح: ١٧٨خ: 
دعوت امام حسن به 

 خواستن از خدا
١٦ 

  ١٧ دوری از توجه به غیر ٩١خ:  ٣٦ تقاضای پرهیزکاری ١٩١خ: 

 ١٨ طلب سلامتی در دین ٩٩خ:  ٣٧  دوری از غرور ١٩٢خ: 

  ١٩  طلب سلامتی ٢٩٩ح:  ٣١ن:  ٩٩خ:   ٣٨  روش دعای زاهدان ١٠٤ح: ١٩٣خ: 

  ٥٨  طلب اکمال نعمت  ٥٣ن: ١٩٤خ: 
ح: ٥١ن:  ١٩١ـ  ٩٩خ: 

٣٥٤ 
  ٣٩  ادا واجبات و شکرگزاری

  ٤٠  داری حق الهینگه ١٠٠خ:   ٥٩  اتصال به ریسمان الهی  ١٩٤خ: 

 ٤١ انجام حقوق الهی ١٩٠ـ١١٣ـ ١٠٠خ:   ٦٠ استواری در راه خدا  ١٩٠خ: 

 ٤٢ حقوق الهیپرداختن  ١١٣خ: ٦١ گذشت برای گذشتگان ٤١٦ح: ٢٠٣خ: 

 ٤٣ دعای باران ٤٧٢ح:  ١٤٣ـ١١٥خ:  ٦٢ دعا برای یاریگر حق ٢٠٥خ: 

 ٥٣ـ ٣٤ن: 
دعوت مالک به طلب 

 یاری از خدا
 ٤٤ دعای پیامبر برای علی (ع) ١٢٨خ:  ٦٣
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 ٤٥ طلب گشایش برای خود ١٣٧خ:  ٦٤ برای شامیان در صفین ٢٠٦خ: 

 ٦٥ دوری از ناامیدی ٣١ن: 
خ: 

 ١٠٠ح:١٨٢ـ١٩٤ـ٢١٥ـ
 ٤٦ نیایش قبل از دعا

 ٤٧ طلب دوری از گناه ٢١٥خ:  ٦٦ طول عمر ٣١ن: 

 ٤٨ دوری از ذلت ٢١٥خ:  ٦٧ رستگاری امام حسن ع ٣١ن: 

 ٤٩ دوری از گمراهی ٢١٥خ:  ٦٨ طلب روزی از خدا ٤١٦ح: ٥٣ـ  ٣١ن: 

  ٥٠ گریزیدوری از دین ٢١٥خ:  ٦٩ شدن غمبرطرف ٣١ن: 

 ٥١ طلب دوری از هوای نفس ٢١٥خ:  ٧٠ اشترپاداش برای مالک ٣٤ن: 

 ٥٢ طلب دوری از اشتباه ٢١٦خ:  ٧١ اشتررحمت برای مالک ٣٤ن: 

 ٤٢ـ ٤١ـ٤٠ـ٣٥ـ٣٤ن: 

  ٥٢ـ٥١ـ٥٠ـ٤٩ـ٤٦ـ٤٥ـ
 ٥٣ قریش پیروزی بر ٢١٧خ:  ٧١ همواره در یاد خدا بودن

 ٥٤ نحوه شهادت اهل ذکر ٢٢٢خ:  ٧٢ بکرمغفرت محمد بن ابی ٣٥ن: 

 ٥٥ عقلیدوری از بی ٢٢٤خ:  ٧٣ دعا برای نجات از مردم ٣٥ن: 

 ٥٦ رهایی از لغزش ٢٢٤خ:  ٧٤ شکرگزاری ٥١ن: 

 ٥٧ دعا برای حفظ آبرو ٢٢٥خ:   ٧٥ درود بر پیامبر ٥٣ن: 

 ٧٦ اصلاح امور ٢٢٧خ:  ٩٠ دیدهاجابت دعای ستم ٥٣ن: 

 ٧٧ رستگاری ٥٣ن: ٢٢٧خ:  ٩١ درخواست نام نیک ٥٣ن: 

 ٧٨ دعا حین مبارزه ٢١٧ـ٢٠٦خ:  ٩٢ خواست کرامتدر  ٥٣ن: 

 ٧٩ داوری خداوند ١٥ن:  ٩٣ شاءاللهان ٦٠ن: 

 ٨٠ دعا برای فرماندار بصره ١٨ن:  ٩٤ دعا برای مردم مصر ٦٢ن: 

 ٨١ ریزی برای دعابرنامه ٣٩٠ح:  ٩٥ بر خدا از معاویهپناه  ٦٥ن:

  ٨٢  پاداش نیکو ٢ن:   ٩٦  هاشدن سختیآسان ٧٠ن: 

  ٨٣  سپاسگزاری ٥١ـ  ٣٧ـ  ٩ن:   ٩٦  طلب سرانجام شایسته ٧٨ن: 

  ٨٤  داررفع دشمنی ریشه ١٠ن:   ٩٧  دعا برای خباب بن أرت ٤٣ح: 

 ٨٥ طلب توفیقات ٦٧ـ  ٥٣ن:  ٩٨ کنندهآزمایش گمراه ٩٣ح: 

 ٨٦ اخلاص  در دعا ٣١ن:  ٩٩ دوری از دورویی ٢٧٦ح: 

 ٨٥ درخواست خیر و نیکی ١٠٠ح:  ٣١ن:  ١٠٠ تبیین نیاز انسان به دعا ٣٠٢ح: 
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  ٨٧  شرایط اجابت دعا ٣١ن:   ١٠١  دعا برای تولد نوزاد ٣٥٤ح: 

  ٨٨  طلب یاری در مشکلات ٤٦ـ٣١ن:   ١٠٢  هابخشش لغزش غفلت ٣٦٩ح: 

  ٨٩  وابستگی ذاتی انسان به دعا  ١٦٣خ:   -  - -

  

  

  . کدگذاری محوری٢-١-٢

، ١مرتبط و مشابه با کدهای موجود در جدول شماره منظور شناسایی کدهای در این پژوهش به

ها در قالب دو محور (بُعد و مؤلفه) بر اساس مورد بازبینی قرار گرفت. این شاخص های دعاشاخص

عنوان سطح بندی شدند. در این تحلیل، بُعد بهخوشه MAXQDA ۲۰۲۲افزار اشتراک معنایی توسط نرم

بندی گر دستهگیرد و بیانهای مرتبط را در بر میای از مؤلفهعهکلان در نظر گرفته شده است که مجمو 

شده از جدول های استخراجالبلاغه است. مؤلفه نیز از تجمیع و تحلیل شاخصکلی مفاهیم نیایشی در نهج

های مفهومی و محتوایی دارند. های هر بُعد اشاره دارد که شباهتبه دست آمده و به زیربخش ۱شماره 

های مند شاخصدهی نظامدهند و به سازمانتری از ابعاد را پوشش میها سطوح جزئیدیگر، مؤلفهبیان به

تر کنند. این ساختار تحلیلی، امکان بررسی عمیقهای معنایی مشترک کمک میدعا بر اساس ویژگی

وی، اجتماعی، های مختلف معنالبلاغه را فراهم و مضامین نیایشی را در حوزهجایگاه و نقش دعا در نهج

  تنظیم گردید. ٢کند. و درنهایت، خروجی این تحلیل در قالب جدول شماره اخلاقی و سایر ابعاد تبیین می

  

  در قالب مؤلفه  ۱های جدول شماره بندی شاخص. دسته۲جدول 

  MAXQDA ۲۰۲۲ افزارو بعد توسط نرم

 هابندی شاخصگروه
 کدگذاری محوری

 شماره
  بعد  مؤلفه

دا، عواقب دوری از درخواست یاری از خدا، رضای خدا، دوری از ستایش خ

داری توجه به غیر، طلب سلامتی در دین، ادای واجبات و شکرگزاری، نگه

حق الهی، اتصال به ریسمان الهی، پرداختن حقوق الهی، صراط مستقیم، 

حق، ستایش در گرفتاری، پرهیزکاری،  رهایی از شرک و فتنه، توجه به

  ی، دوری از ناامیدی، درود، دعا برای یاریگر حقسپاسگزار

بعد اعتقادی و  توحید

 معنوی
١ 

 عدل داوری خداوند
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 نبوت نشینی با پیامبر، دعا برای پیامبرهم

، امام (ع) دعای پیامبر برای امام علی ع، دعا برای ولایت امام حسن

 السلام) به خواستن از خداحسن(ع)، دعوت امام حسن (علیه
 امتام

 معاد بکردعا برای گذشتگان، دعا برای محمد بن ابی

طلب رحمت برای پرهیزکار، خود و مردم، طلب دوری از هوای نفس، طلب 

دوری از اشتباه، طلب هدایت، رهایی از لغزش، طلب بخشش مردم مصر، 

ها، دعا برای جهادگر با نفس، نحوه توبه اهل ذکر، بخشش لغزش غفلت

 از گناه، دعا برای راندن شیطان، دوری از گمراهیدرخواست دوری 

  تزکیه نفس

دعا، درخواست یاری از خداوند، یادآوری  آداب دعا وستایش خدا، اجابت

ها، روش دعای زاهدان، اخلاص در دعا، دعوت امام حسن(ع) شدنبرآورده

،  ریزی برای دعابه خواستن از خدا، تبیین نیاز انسان به دعا، درود، برنامه

  شدن آرزوهابرآورده

  عاطفی

نیایش در آستانه مبارزه، دعا برای شامیان در صفین، دعا برای صلح، پیروزی 

دار، پاداش نیکو برای مردم کوفه بعد از جهاد با قریش، رفع دشمنی ریشه بر

  بصره، شهادت

 ٢ بعد جهاد اصغر

روزی از های جاویدان، دعا برای توانگری، طلب اکمال نعمت، طلب نعمت

 خدا، دعای باران
 ٣ بعد اقتصادی

دیده، دعا برای نجات از مردم، دعوت مردم به خواستن، اجابت دعای ستم

زندگی خوش و آرامش، درخواست یاری، دعا برای دفع بلا، دوری از 

 سختی، دعا برای تولد نوزاد

 ٤ بعد اجتماعی

ب گشایش ها از خدا برای خود، طلطلب رحمت برای خود، طلب بهترین

عقلی، برای خود، اصلاح امور، طلب سلامتی، طول عمر، دوری از بی

 کنندهها، یاری در مشکلات دعای سفر، آزمایش گمراهشدن غمبرطرف

 ٥ بعد فردی

صبر و استقامت، دوری از ذلت، دوری از غرور، طلب آبرو، درخواست نام 

 ستهنیک، درخواست کرامت، دوری از دورویی، طلب سرانجام شای
 ٦ بعد اخلاقی

اشتر، دعا برای خباب بن أرت، دعا مغفرت فرماندار بصره، پاداش برای مالک

اشتر به طلب یاری برخدا از معاویه، دعوت مالکبکر، پناهبرای محمد بن ابی

 از خدا

 ٧ بعد سیاسی
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جهاد اصغر،  بُعد (اعتقادی و معنوی، ٧تعداد  :۲های جدول شماره و یافته بر اساس کدگذاری محوری

مؤلفه (توحید، عدل، نبوت، امامت، معاد، تهذیب  ٧اقتصادی، فردی، اجتماعی، اخلاقی و سیاسی) و 

 .اندشده بندی، استخراج و تنظیمطبقه) عاطفیاخلاق و 

  

  MAXQDA ٢٠٢٢افزار توسط نرم البلاغههای دعا از منظر نهج: ابعاد و مؤلفه٢نمودار 

های مرتبط با دعا در ها و شاخصدرک بهتر روابط معنایی میان ابعاد، مؤلفه منظوردر این نمودار، به

گر نوعی ارتباط که هر رنگ نمایانایگونهبندی مفهومی استفاده شده است؛ بهالبلاغه، از رنگنهج

بعد  ترتیب، ارتباط میان ابعاد فردی، اجتماعی و اخلاقی با رنگ زرد،اینبعدی است. بهبعدی یا بیندرون

ای، و ارتباط بعد جهاد اصغر با نبوت با امامت با رنگ سبز، بعد اخلاق با مؤلفه تزکیه نفس با رنگ فیروزه

اند. همچنین، ارتباط بعد عدل با شاخص بعد اجتماعی و اقتصادی با رنگ نارنجی نمایش داده شده



 

 

156 

ی از توجه به غیر با رنگ های، طلب روزی از خدا با دوردیده و نیز ارتباط شاخصاجابت دعای ستم

بنفش، سلامتی با طول عمر با رنگ قرمز، درخواست نام نیک با طلب آبرو، دوری از ذلت با طلب آبرو و 

باب بن درخواست کرامت با درخواست نام نیک با رنگ فیروزه
ُ

ای، دعا برای درگذشتگان با دعا برای خ

بکر با رنگ زرد و در نهایت، سلامتی با طول  أرت با رنگ زرد، دعا برای درگذشتگان با محمد بن أبی

  اند.عمر نیز با رنگ قرمز مشخص شده

  البلاغهالسلام) در نهج. تحلیل کیفی ابعاد مختلف دعا از منظر امام علی (علیه۳

البلاغه دارای مضامینی همچون استغفار، طلب هدایت، دهد که دعا در نهجهای پژوهش نشان مییافته

وند، طلب نصرت، درخواست خیر و دعا برای دیگران، طلب باران و... است. بررسی استعانت از خدا

های تدهد که تمامی این دعاها در شرایط و موقعی) نشان می۱شده در جدول شماره (دعاهای تنظیم

 طلبالسلام) در مقامعلی (علیهاند. برای نمونه، امامالسلام) بیان شدهعلی(علیهگوناگون زندگی امام

  فرماید:آمرزش می

بِي«
ْ
ل
َ
هُ ق

َ
ف

َ
ال

َ
مَّ خ

ُ
 بِلِسَانِي ث

َ
یْك

َ
 بِهِ إِل

ُ
بْت رَّ

َ
فِرْ لِي مَا تَق

ْ
هُمَّ اغ

َّ
خدایا، ببخشای آنچه را که با «)؛ ۷۸(خطبه » الل

  فرماید: طلب توفیق الهی میدر مقام». زبان به تو نزدیك شدم، ولی با قلب آن را ترك کردم

 اللهَ «
ُ

ل
َ
سْأ

َ
نَا أ

َ
اهُ مِنَ  وَأ

َ
 لِمَا فِیهِ رِض

َ
اک نِي وَإِیَّ

َ
ق

ِّ
 یُوَف

ْ
ن

َ
بَة، أ

ْ
 رَغ

ِّ
ل

ُ
اءِ ک

َ
ی إِعْط

َ
رَتِهِ عَل

ْ
د

ُ
 بِسَعَةِ رَحْمَتِهِ، وَعَظِیمِ ق

قِهِ 
ْ
ل

َ
ی خ

َ
یْهِ وَإِل

َ
 إِل

ِ
وَاضِح

ْ
رِ ال

ْ
عُذ

ْ
ی ال

َ
امَةِ عَل

َ
از خداوند بزرگ، با رحمت گسترده، و قدرت «)؛ ۵۳(نامه » الاِق

کنیم که به آنچه موجب خشنودی اوست ما و تو را موفق ها، درخواست میجام تمام خواستهبرترش در ان

  فرماید: و در شرایط سخت سفر می» فرماید که نزد او و خلق او، دارای عذری روشن باشیم

مَ «
ْ
بِ وَ سُوءِ ال

َ
ل

َ
مُنْق

ْ
آبَةِ ال

َ
رِ وَ ک

َ
ف اءِ السَّ

َ
 مِنْ وَعْث

َ
 بِك

ُ
عُوذ

َ
هُمَّ إِنِّي أ

َّ
دِ الل

َ
وَل

ْ
مَالِ وَ ال

ْ
 وَ ال

ِ
هْل

َ ْ
رِ فِي الأ

َ
(خطبه » نْظ

شدن با مناظر ناگوار در خانواده و مال و فرزند، به روخدایا! از سختی سفر، و اندوه بازگشتن، و روبه«)؛ ۴۶

السلام) تنها دهنده آن است که دعا در سیره امام علی (علیهبررسی محتوای این امر نشان». برمتو پناه می

ک نیایش عبادی نیست، بلکه ابزاری برای بیان نیازهای مختلف معنوی، اجتماعی، اقتصادی و مدیریتی ی

ها ابعاد متعددی ازجمله معنوی، جهادی، دهد که آنشود. بررسی محتوای این دعاها نشان میمحسوب می

جایگاه بنیادین دعا در گر گیرند. این تنوع بیاناقتصادی، فردی، اجتماعی، اخلاقی، سیاسی را در بر می

انجامد، تنها به تقویت ارتباط معنوی با خداوند میالسلام) است که نهنظام فکری و عملی امام علی (علیه

شود. همچنین، بررسی فراوانی و تکرار بلکه راهبردی برای مدیریت زندگی فردی و اجتماعی محسوب می
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ها ها و حکمتها، نامهلیل اهمیت ویژه، بارها در خطبهها به د دهد که برخی از آندعاها در متن نشان می

  اند. در ادامه به تحلیل این ابعاد پرداخته شده است.ذکر شده

  

  

  . دعاهای اعتقادی و معنوی۱-۳

  السلام). اصول اعتقادی در دعاهای امام علی (علیه۱-۱-۳

اغلب حاوی  ٢و  ١شماره  بر اساس مضامین جدول )السلامعلیه(دعاهای معنوی اعتقادی امام علی 

مباحث اصول دین (توحید، عدل، نبوت، امامت و معاد)، تهذیب اخلاق و عاطفی است و به رشد 

هایی از این دعاهای ارائه در این بخش، نمونهکنند. های دینی و معنوی در بین افراد نیز کمک میارزش

  شود:می

  یر خداوند، در فرمایشی فرمودند:السلام) برای دوری از درخواست از غحضرت علی (علیه

 عَلی«
َ

ك  إِنَّ
َ

ی سِوَاك
َ
یْدِي إِل

َ ْ
 الأ

ِّ
نِنَا عَنْ مَد

ْ
غ

َ
 وَ أ

َ
اك

َ
امِ رِض

َ
مَق

ْ
ا ال

َ
نَا فِي هَذ

َ
هَبْ ل

َ
يْ ف

َ
 ش

ِّ
ل

ُ
دِیرک

َ
» ءٍ ق

پس در این مقام رضای خود را به ما عطا فرما، و دست نیاز ما را از دامن غیر خود کوتاه «)؛ ٩١(خطبه/

  ».ان که تو بر هر چیزی تواناییگرد

  ایشان برای درخواست داوری الهی بین خود و دشمنانشان فرمودند:

فاتِحِینَ «
ْ
یْرُ ال

َ
 خ

َ
نْت

َ
حَقِّ وَ أ

ْ
وْمِنا بِال

َ
تَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ ق

ْ
نَا اف پروردگارا! بین ما و دشمنانمان به «)؛ ١٥(نامه/» رَبَّ

  ».انیحق داوری فرما که تو از بهترین داور 

در قیامت الله علیه و آله و سلم) (صلیدر دعای دیگری آن حضرت برای محشور شدن با یاران پیامبر 

  اند:فرموده

زَایَا«
َ

یْرَ خ
َ

رْنَا فِي زُمْرَتِهِ غ
ُ

کار که نه زیانو ما را از یاران او محشور فرما، چنان«)؛ ١٠٦(خطبه/» وَ احْش

  ».باشیم و نه پشیمان

اند: از خداوند خواسته )السلامعلیه(لسلام) در دعایی برای فرزندشان امام حسن احضرت علی (علیه

» 
ُ

ت
ْ

عَهِد
َ
 ف

َ
صْدِك

َ
 لِق

َ
 یَهْدِیَك

ْ
ن

َ
  ».به راه راست هدایت فرماید«)؛ ٣١(نامه/» وَ أ

  اند:در دعای دیگری فرموده

اءِ وَ «
َ

عَد لسُّ
َ
 ا

َ
ة

َ
اءِ وَ مُعَایَش

َ
هَد

ُّ
لش

َ
 ا

َ
هَ مَنَازِل

َّ
لل

َ
 ا

ُ
ل

َ
نْبِیَاءِ نَسْأ

َ ْ
لأ

َ
 ا

َ
ة

َ
ق

َ
از خدا، درجات شهیدان، «)؛ ٢٣(خطبه/»  مُرَاف

  ».کنیمو زندگی سعادتمندان، و هم نشینی با پیامبران را درخواست می
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  آمده است: )السلامعلیه(های امام علی در یکی از فرمایش

 نُ «
ْ

ن
َ
وْ أ

َ
، أ

َ
وْلِك

َ
هَبَ عَنْ ق

ْ
 نَذ

ْ
ن

َ
 أ

َ
 بِك

ُ
ا نَعُوذ هُمَّ إِنَّ

َّ
ی الل

َ
هُد

ْ
 ال

َ
نَا دُون

ُ
هْوَاؤ

َ
وْ تَتَابَعَ [تَتَتَابَعَ] بِنَا أ

َ
، أ

َ
تَتَنَ عَنْ دِینِك

ْ
ف

 
َ

ذِي جَاءَ مِنْ عِنْدِك
َّ
بریم از آن که از فرموده تو بیرون شویم، یا از خدایا ما به تو پناه می«)؛ ٢١٥(خطبه، » ال

از هدایت ارزانی شده از جانب تو سرباز  دین تو خارج گردیم، یا هواهای نفسانی پیاپی بر ما فرود آید که

کنند تا از افتادن در دام هوای از خداوند درخواست می )السلامعلیه(در این دعا، حضرت علی  ».زنیم

ویژه بر خطرات تبعیت از تمایلات نفسانی نفس و انحراف از مسیر هدایت الهی جلوگیری کند. این دعا به

السلام) در این فراز به اهمیت دور کند، تأکید دارد. حضرت علی (علیه تواند انسان را از مسیر حقکه می

ای از دعاهای نمونه جهاد با نفس اشاره دارند که یکی از اصول مهم در مسیر رشد و تکامل روحانی است.

  البلاغه عبارت است از:عاطفی در نهج

ابْ « 
َ
 ف

ٌ
هِ، سُبْحَانَهُ، حَاجَة

ّ
ی آلل

َ
 إِل

َ
ک

َ
 ل

ْ
انَت

َ
ا ک

َ
مَّ إِذ

ُ
ی رَسُولِهِ (صلي الله علیه و آله)، ث

َ
ةِ عَل

َ
لا ةِ الصَّ

َ
ل
َ
 بِمَسْأ

ْ
أ

َ
د

رَ 
ْ

خ
ُ ْ
اهُمَا وَیَمْنَعَ آلأ

َ
ضِيَ إِحْد

ْ
یَق

َ
، ف

ِ
 حَاجَتَیْن

َ
ل

َ
 یُسْأ

ْ
ن

َ
رَمُ مِنْ أ

ْ
ک

َ
هَ أ

ّ
 آلل

َّ
إِن

َ
؛ ف

َ
 حَاجَتَک

ْ
)؛ ۳۶۱(حکمت/» سَل

مبر (صلي الله علیه و آله) شروع کن، سپس هرگاه حاجتی به درگاه حق داشتی، نخست با صلوات بر پیا«

تر از آن است که دو حاجت از او بخواهند، یکی را قبول و حاجت خود را بخواه، زیرا خداوند کریم

  ».دیگری را رد کند

  ریزی فرمودند: در دعوت مؤمنین به داشتن برنامه )السلامعلیه(امام علی 

» 
ٌ
سَاعَة

َ
 سَاعَاتٍ؛ ف

ُ
ث

َ
لا

َ
 ث

ِ
مُؤْمِن

ْ
تِهَا  لِل

َّ
ذ

َ
سِهِ وَ بَیْنَ ل

ْ
ي بَیْنَ نَف

ِّ
ل

َ
 یُخ

ٌ
هُ، وَ سَاعَة

َ
 یَرُمُّ مَعَاش

ٌ
هُ، وَ سَاعَة یُنَاجِي فِیهَا رَبَّ

وَةٍ 
ْ

ط
ُ

وْ خ
َ
ةٍ لِمَعَاشٍ، أ ثٍ: مَرَمَّ

َ
لا

َ
 فِي ث

َّ
 إِلا

ً
اخِصا

َ
 ش

َ
ون

ُ
 یَک

ْ
ن

َ
 أ

ِ
عَاقِل

ْ
یْسَ لِل

َ
. وَ ل

ُ
 وَ یَجْمُل

ُّ
وْ فِیمَا یَحِل

َ
ةٍ  فِي مَعَادٍ، أ

َّ
ذ

َ
 ل

مٍ  یْرِ مُحَرَّ
َ

  )؛۳۹۰(حکمت/» فِي غ

روز خود را به سه قسم تقسیم کند، زمانی برای نیایش و عبادت پروردگار، و زمانی برای مؤمن باید شبانه«

» هایی که حلال و مایه زیبایی استتأمین هزینه زندگی، و زمانی برای واداشتن نفس به لذت

  ).٣٩٠(حکمت/

  ان اصغر. دعا برای جهادگر۳-۲

در آستانه مبارزه، دعا هنگام مبارزه، دعا بعد از  البلاغه، دعاهای مرتبط با جهاد اصغر شامل دعادر نهج

در جنگ صفین آن حضرت برای دشمنان خود نیز به دعا پرداخته و به اصحاب خود مبارزه است. 

   فرمودند:
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کِ «
َ
ابِینَ، وَ ل ونُوا سَبَّ

ُ
 تَک

ْ
ن

َ
مْ أ

ُ
ک

َ
رَهُ ل

ْ
ک

َ
وْلِ إِنِّي أ

َ
ق

ْ
صْوَبَ فِي ال

َ
 أ

َ
ان

َ
هُمْ ک

َ
رْتُمْ حَال

َ
ک

َ
هُمْ وَ ذ

َ
عْمَال

َ
تُمْ أ

ْ
وْ وَصَف

َ
مْ ل

ُ
ک نَّ

صْلِحْ 
َ
هُمَّ احْقِنْ دِمَاءَنَا وَ دِمَاءَهُمْ وَ أ

َّ
اهُمْ الل مْ إِیَّ

ُ
ک  سَبِّ

َ
ان

َ
تُمْ مَک

ْ
ل
ُ
رِ، وَ ق

ْ
عُذ

ْ
غَ فِي ال

َ
بْل

َ
 بَیْنِنَا وَ بَیْنِهِمْ وَ اهْدِهِ وَ أ

َ
ات

َ
مْ ذ

هِجَ بِهِ 
َ
وَانِ مَنْ ل

ْ
عُد

ْ
يِّ وَ ال

َ
غ

ْ
 ال

ِ
هُ وَ یَرْعَوِيَ عَن

َ
حَقَّ مَنْ جَهِل

ْ
ی یَعْرِفَ ال تِهِمْ، حَتَّ

َ
ل

َ
لا

َ
من «)؛ ۲۰۶(خطبه/» مِنْ ض

کردید به دهنده باشید، اما اگر کردارشان را تعریف، و حالات آنان را بازگو میخوش ندارم که شما دشنام

ها را گفتید: خدایا! خون ما و آنجای دشنام آنان میو عذرپذیرتر بود، خوب بود به تر،سخن راست نزدیك

اند، حفظ کن، بین ما و آنان اصلاح فرما، و آنان را از گمراهی به راه راست هدایت کن، تا آنان که جاهل

  ».ستیزند، پشیمان شوند و به حق باز گردندحق را بشناسند، و آنان که با حق می

  البلاغهدر نهج السلام)(علیهدعاهای اقتصادی امام علی . ٣-٣

ها در اختیار خداوند است. اگر فرد روزی خود را از خداوند بداند و خود تقدیر معیشت و روزی انسان

هایش در راستای اهداف الهی قرار گیرد و بر شود تلاشرا فقیر مطلق احساس کند، این نگرش باعث می

رزق طیب، روزی حلالی  .)٢٢: ١٣٩٨تأثیر بگذارد (محمدی ایوانکی و امرائی، اش رفتارهای اقتصادی

های دینی و دعاهای شود؛ آموزهآید و موجب آرامش و تعالی انسان میاست که از راه مشروع به دست می

لام) السامام علی (علیه )١٤٠٢راهنمای دستیابی به آن است (عشریه و همکاران؛  (علیهم السلام)اطهار  ائمه

کنند که تأمین روزی تنها در در دعاهای خود به طلب روزی حلال و برکات الهی اشاره و یادآوری می

  دست خداوند است و باید از او خواسته شود.

سْتَعْ «
َ
 وَ أ

َ
الِبِي رِزْقِك

َ
 ط

َ
سْتَرْزِق

َ
أ
َ
تَارِ، ف

ْ
ق ِ

ْ
 جَاهِيَ بِالإ

ْ
ل

ُ
 تَبْذ

َ
یَسَارِ وَ لا

ْ
هُمَّ صُنْ وَجْهِي بِال

َّ
 الل

َ
قِك

ْ
ل

َ
 شِرَارَ خ

َ
» طِف

دار مفرما، که از دار، و با تنگدستی شخصیت مرا لکهنیازی نگهخدایا آبرویم را با بی«)؛ ٢٢٥(خطبه/

  ».خواران تو روزی خواهمروزی

شود. تأکید بر ای برای تأمین نیازهای مادی و رزق حلال مطرح میعنوان وسیلهدر این بعد، دعا به

اقتصادی از خداوند است و انسان باید با ایمان و تلاش در جهت تأمین معیشت خود که تمامی منابع این

های مادی نیز نقشی اساسی دارد؛ دهد که دعا علاوه بر ابعاد معنوی، در زمینهحرکت کند، نشان می

های البلاغه شامل؛ دعا برای نعمتدر کتاب نهج )السلامعلیه(بنابراین دعاهای اقتصادی امام علی 

  اویدان، دعا برای توانگری، طلب اکمال نعمت، طلب روزی از خدا است.ج

  که جنبه فردی و اجتماعی دارندالسلام) (علیهدعاهایی از امیر مؤمنان علی . ٤-٣

که در دیدار ها بود؛ طوریچیزها مسائل مادی از جنس نفی ارزشدر دوران جاهلیت اساس همه 

اش گفتن تبدیل شد که معنیگفتند؛ ولی با ظهور اسلام به سلامدیگر صبح به خیر و عصر به خیر میهم
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اساس امام ). براین٨٢٦: ١٣٩٠درخواست سلامتی از جانب خداوند است (مکارم شیرازی و همکاران، 

اشتر، معاویه، های خود از جمله نامه به فرمانداران، فرمانده سپاهیان، مالکدر پایان بیشتر نامه) السلامعلیه(

 در بیانی) السلامعلیه(عاص، اسود بن قطبه و... از عبارت با درود استفاده نموده است. امام علی عمرو 

 النعم«فرمودند: 
ُ

در کلام و ) السلامعلیه(امام علی ). ٥٦: ١٠٩٢(غررالحکم و دررالکلم/» الصحه أفضل

ا و درخواست از خداوند اند و در نظر ایشان دععمل خود به مسئله سلامتی و طول عمر توجه خاصی داشته

سلامتی تنها به جنبه جسمانی ای برخوردار است. این توجه امام به ها از اهمیت ویژهبرای حفظ این نعمت

  شود، بلکه ابعاد معنوی و دینی را نیز در بر دارد.محدود نمی

های مختلف مایه از جنبهعنوان یک محتوا و معنی گرانالبلاغه عقل مرتبه خاصی دارد و بهدر نهج

السلام) بوده است و مردم را به خردمندی فراخوانده و از جهالت و نادانی بر امام علی (علیه تأکیدمورد

  ). در یکی از دعاهای ایشان آمده است: ١٣٩٨معارف،  اند (قاسمی حامد،حذر داشته

 وَ بِهِ نَسْ «
ِ

ل
َ
ل  الزَّ

ِ
بْح

ُ
 وَ ق

ِ
ل

ْ
عَق

ْ
هِ مِنْ سُبَاتِ ال

َّ
 بِالل

ُ
بریم از خفتن به خدا پناه می«)؛ ٢٢٤(خطبه/» تَعِیننَعُوذ

  ».جوییمها، و از او یاری میعقل، و زشتی لغزش

کند مشکلات های قلبی خود از سوی خداوند دارد، تلاش میانسانی که امید به استجابت دعاها و خواسته

یگران، سعی در حل مسائل خود را با نشاطی همراه با امید و کوشش برطرف سازد و حتی در همکاری با د 

در یکی از دعاهای خود از خداوند  )السلامعلیه(). حضرت علی ۹۵: ۱۴۰۲اجتماعی دارد (حسینی، 

  کنند که:درخواست می

 عَاجِلا«
ً
رَجا

َ
 لِي مِنْهُمْ ف

َ
 یَجْعَل

ْ
ن

َ
 اللهَ تَعَالی أ

ُ
ل

َ
سْأ

َ
زودی مرا از این خواهم بهاز خدا می«)؛ ۳۵(نامه/» أ

  .»مردم برهاند

در  )السلامعلیه(این درخواست علاوه بر بعد فردی، جنبه اجتماعی نیز دارد، در واقع، حضرت علی 

دنبال اند و بههای اجتماعی و نارضایتی از وضعیت جامعه خود اشاره کردهوضوح به بحراناین دعا به

  اصلاح شرایط و بهبود وضعیت عمومی جامعه هستند.

  اند:موزش دعا برای تولد فرزند فرمودهدر آ) السلامعلیه(امام علی 

 (علیه«
َ

ال
َ
ق

َ
ارِسُ. ف

َ
ف

ْ
 ال

َ
هُ لِیَهْنِئْك

َ
 ل

َ
ال

َ
ق

َ
هُ، ف

َ
 ل

َ
مٍ وُلِد

َ
لا

ُ
 بِغ

ً
 رَجُلا

ٌ
رَتِهِ رَجُل

ْ
 بِحَض

َ
أ ، وَ وَ هَنَّ

َ
لِك

َ
 ذ

ْ
ل

ُ
 تَق

َ
السلام): لا

 
َ
مَوْهُوبِ، وَ بَل

ْ
 فِي ال

َ
ك

َ
 ل

َ
وَاهِبَ، وَ بُورِك

ْ
 ال

َ
رْت

َ
ک

َ
 ش

ْ
ل

ُ
کِنْ ق

َ
هُ ل  بِرَّ

َ
ت

ْ
هُ، وَ رُزِق

َّ
د

ُ
ش

َ
در «)؛ ٣٥٤(حکمت/» غَ أ

د نوزادی را تبریك گفت 
ّ
، درود »سوار مبارك بادقدم دلاوری یکه«حضور امام، شخصی با این عبارت، تول
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خدا بر او، فرمود: چنین مگو، بلکه بگو خدای بخشنده را شکرگزار، و نوزاد بخشیده بر تو مبارك، امید که 

  ».مند گردیاش بهرهنیکوکاری بزرگ شود و از

عَاءِ «امیرالمؤمنین در بیانی فرمودند: 
ُّ

ءِ بِالد
َ

بَلا
ْ
مْوَاجَ ال

َ
عُوا أ

َ
و امواج بلا را با دعا « )؛١٤٦(حکمت/» وَ ادْف

  ».از خود برانید

  . دعاهایی که جنبه اخلاقی دارند۵-۳

 مرتبط با پاداش آخرت می
ً
عقیده امام علی اما به دانند،برخی اخلاق را امری شخصی یا صرفا

اساس خوشبختی در دنیا، آخرت و زندگی فردی و اجتماعی است  »مکارم اخلاق«السلام)، (علیه

دعا برای  اند از:). چند نمونه از دعاهای ایشان در زمینه بعد اخلاق عبارت١٣٩٥(خیراللهی، خیراللهی، 

  از غرور است. به دعا برای دوری صبر و استقامت، طلب رستگاری، دعوت مردم

  ای از این دعاها عبارت است از: نمونه

بْرَ « لصَّ
َ
مُ ا

ُ
اک هَمَنَا وَ إِیَّ

ْ
ل
َ
حَقِّ وَ أ

ْ
ل
َ
ی ا

َ
مْ إِل

ُ
وبِک

ُ
ل
ُ
وبِنَا وَ ق

ُ
ل

ُ
هُ بِق

َّ
لل

َ
 ا

َ
ذ

َ
خ

َ
های ما و خداوند دل«)؛ ١٧٣(خطبه/» أ

های به تقویت ویژگی وضوحاین دعا به شما را به سوی حق متوجه سازد و صبر و استقامت عطا فرماید.

ها یادآوری های زندگی اشاره دارد و به انساناخلاقی مانند صبر و استقامت در برابر مشکلات و چالش

  ».ها باید از خداوند یاری خواستکند که برای رسیدن به حقیقت و پرهیز از دشواریمی

ویژه در شرایط السلام) به(علیه نقش دعا در تربیت اخلاقی انسان است. امام علی دهندهاین بعد نشان 

اند. های اخلاقی همچون تواضع، صبر و استقامت یاد کردهسخت و دشوار، از دعا برای تقویت ویژگی

ای برای رسیدن به اخلاق نیکو و تقویت صفات مثبت فردی و اجتماعی عنوان وسیلهدیگر، دعا بهعبارت به

  شده است.در نظر گرفته 

  نایی سه بعد فردی، اجتماعی و اخلاقی. ارتباط مع۱-۵-۳

گیرد و امام های فردی و اخلاقی، بلکه ابعاد اجتماعی را نیز در بر میتنها جنبهالبلاغه نهدعا در نهج

ای برای ارتباط با خداوند تنها وسیلهکند که دعا نهبا تأکید بر این ابعاد، به ما یادآوری میالسلام) (علیهعلی 

  رود.ی مؤثر برای بهبود و اصلاح زندگی فردی و اجتماعی نیز به شمار میاست، بلکه ابزار
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البلاغه بر اساس جدول کدگذاری : ارتباط ابعاد فردی، اجتماعی و اخلاقی دعا در نهج۳نمودار

  محوری

ها و دهد تا شوق به نیکیالسلام) فضایل اخلاقی را به زیباترین شکل ارائه میعلی (علیهحضرت 

گرفتن این ها شکوفا کنند. نادیدههای اخلاق فاضله را در وجود آنرا در دل مردم بکارند و گل هاپاکی

بندی به وجدان اخلاقی ضامن که پایتواند به تیرگی روابط دوستانه منجر شود، درحالیاصول اخلاقی می

رفتار کنند و به حقوق و های پایدار و روابط اجتماعی سالم است. اگر افراد جامعه بر اساس وجدان دوستی

یابد. آراستگی به حیثیت دیگران احترام بگذارند، روابط اجتماعی تقویت و آرامش و امنیت افزایش می

بختی است و فضایل انسانی در بستر ای برای سعادت و نیکفضایل اخلاقی در روابط اجتماعی، مقدمه

  .)١٣٩٦گیرند (محققی و صحابت انور، جامعه شکل می

  السلام)(علیهدعاهای سیاسی امام علی . ۶-۳

معنای هدایت و رهبری است که هدف آن اصلاح امور و السلام) بهسیاست در اندیشه امام علی (علیه

های خوشبختی در این دنیا و سعادت در آخرت است. ایشان سیاست را ابزاری برای آوردن زمینهفراهم

ها اورند که هدف سیاست باید خدمت به مردم و تربیت آندانند و بر این براستی و برقراری عدالت می

مداری و خودرأیی. از دیدگاه امام، سیاست باید بر اساس اصول اخلاقی و انسانی شکل باشد، نه قدرت

  ).۸۰–۹۹: ۱۳۹۰کاری و زورگویی دور باشد (دلشاد تهرانی، بگیرد و از فریب

است  )السلامعلیه(ترین بیانات از امام علی البلاغه در زمینه سیاست و حکومت دارای شیوانهج

  السلام) در وصف مالک اشتر فرمودند:). امام علی (علیه۲۲۰: ۱۳۹۶زاده خراسانی، (رحیم

؛ «
ً
 نَاقِما

ً
دِیدا

َ
نَا ش وِّ

ُ
ی عَد

َ
 وَ عَل

ً
نَا نَاصِحا

َ
 ل

ً
 رَجُلا

َ
ان

َ
مْرَ مِصْرَ ک

َ
یْتُهُ أ

َّ
 وَل

ُ
نْت

ُ
ذِي ک

َّ
 ال

َ
جُل  الرَّ

َّ
رَحِمَ إِن

َ
دِ ف

َ
ق

َ
ل
َ
هُ، ف

َّ
هُ الل

هُ 
َ
وَابَ ل

َّ
 الث

َ
اعَف

َ
وَانَهُ وَ ض

ْ
هُ رِض

َّ
هُ الل

َ
وْلا

َ
، أ

َ
ون

ُ
ی حِمَامَهُ وَ نَحْنُ عَنْهُ رَاض

َ
ق

َ
امَهُ وَ لا یَّ

َ
 أ

َ
مَل

ْ
مردی « )؛۳۴(نامه/» اسْتَک

ایش خو. خدخواه بود و در برابر دشمنان ما سخت پایدار و درشتکه به امارت مصر فرستادم، ما را نیك

بیامرزد. روزهای عمر خویش به پایان رسانید. با مرگ دیدار کرد و ما از او خشنودیم و خداوند، خشنودی 

  ».خود بهره او سازد و ثوابش را دو چندان کند

توصیف » گیر برای دشمنانسخت«و » خواه برای دوستاننیک«اشتر را السلام) مالکامام علی (علیه

  دهد.گاه خود به سیاست ارائه میکند و تصویری روشن از نمی

  

  گیرینتیجه
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بنیاد البلاغه با رویکرد کیفی و توصیفی به روش دادهپژوهش حاضر با هدف بررسی دعا از منظر نهج

، مفاهیم دعا در خلال MAXQDA ۲۰۲۲افزار ای و با استفاده از نرمبود که با مطالعه اسنادی و کتابخانه

البلاغه طی دو مرحله کدگذاری (باز و محوری) تحلیل و های نهجو حکمتها ها، نامهمتن تمامی خطبه

البلاغه از ابعاد گوناگون اعتقادی و معنوی، دهد که دعا در نهجنتایج پژوهش نشان میاستخراج شدند. 

های؛ توحید، عدل، جهادی، اقتصادی، فردی، اجتماعی، اخلاقی، سیاسی برخوردار است و بر مؤلفه

  ها نتایج زیر حاصل گردید: ، معاد، تهذیب اخلاق و عاطفی تأکید دارد. با تبیین یافتهنبوت، امامت

شوند که کنند و یادآور میالبلاغه بر رعایت آداب خاص دعا تأکید میالسلام) در نهجامام علی (علیه

از ارکان اساسی  ذکر نام خدا، درود بر پیامبر و خاندان او، حمد و ثنای پروردگار و در پایان ذکر صلوات

در دعاهای خود اصول اعتقادی دین مانند توحید، عدل، نبوت، امامت و معاد را بیان و دعا هستند. ایشان 

ها را به عدالت، جهاد با السلام) انسانکنند. دعاهای اعتقادی امام علی (علیهبه رشد معنوی انسان اشاره می

آله و سلم) در قیامت ترک وابستگی به غیر خدا، دعوت الله علیه و نفس و محشور شدن با پیامبر (صلی

کنند. عنوان ابزاری برای عبور از تمایلات نفسانی و گام برداشتن در مسیر رشد معنوی عمل میکند و بهمی

گاهی و پرهیز از گمراهی را بردن به خدا از خفتن عقل و لغزشالسلام) با پناهامام علی (علیه ها، ضرورت آ

شوند. در بعد اجتماعی، دعاهای ایشان ناظر بر اصلاح امور جامعه و برقراری عدالت است و از یادآور می

ها کنند که جامعه از ظلم و فساد رهایی یابد. از دیدگاه ایشان، هدف اصلی درگیریخداوند درخواست می

 غلبه بر دشمن نیست، بلکه اصلاح و هدایت جامعه به
ً
ای از دعاهای هسوی حق و عدالت است. نمونصرفا

توان در جنگ صفین مشاهده کرد، جایی که امام برای هدایت دشمنان خود دعا السلام) را میامام (علیه

مداری در جنگ است. ایشان در دعاهای خود بر تأمین دهنده روح بلند ایشان در اخلاقکردند که نشان

کنند که معیشت داوند درخواست مینیازی از دیگران اشاره و از خروزی حلال، برکات پایدار و بی

السلام) در بُعد هدور از تنگدستی و وابستگی به دیگران تأمین کند. دعاهای امام علی (علیها را بهانسان

گر حکمرانی الهی و مبتنی بر اخلاق و عدالت است. درخواست رحمت و مغفرت برای سیاسی، بیان

دهنده اهمیت نیروی انسانی صالح و متعهد در کر، نشانباشتر و محمد بن ابیهایی مانند مالکشخصیت

شود تحقیقاتی همچنین، بر اساس نتایج این پژوهش به پژوهشگران توصیه می سیاست و حکمرانی است.

شناسی دین و بررسی تأثیر دعا بر سلامت روانی مسلمانان انجام دهند تا نقش دعا در آرامش در زمینه روان

  تر درک شود.روحی و روانی جامعه به
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  قرائتی عرفانی از زیارت جامعه کبیره 

 با انسان کامل(علیه السلام) ی انطباق مقامات امام معصومبررس
  

   ٢سهیلا حیدری*، ١محمدرضا فریدونی

  DOI :(307.11862025.31DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  20/06/1404تاریخ پذیرش:  - 30/04/1404تاریخ دریافت: 

  چکیده

گونه که در مباحث عرفانی ابن عربی تئوریزه شده، در ویژه آن، به»انسان کامل«مفهوم محوری 

های تفسیری فراهم آورده ای برای بحثدر الهیات شیعی، زمینه» امام معصوم (ع)«کنار جایگاه بنیادین 

م بوده و تلقی عرفانی را در تعارض ها در سنت شیعی، قائل به ناسازگاری این دو مفهو است. برخی دیدگاه

های انسان کامل و دانند. این پژوهش، با طرح فرضیه سازگاری عمیق میان شاخصهبا مقام الهی امام (ع) می

زیارت جامعه «محوری ردیابی است، به تحلیل تطبیقی متناوصاف امام (ع) که در متون اصیل شیعی قابل

تحلیلی و رویکرد همین منظور، با روش توصیفییی را واکاوی کند. بهپردازد تا این تعارض ادعامی» کبیره

های اصلی انسان کامل از منظر مکتب ابن عربی مشخص شده، سپس با تحلیل تطبیقی، ابتدا مؤلفه

های تحقیق، ها در اوصاف امامان (ع) بررسی گردیده است. یافتهمحتوای زیارت جامعه، تجلی این مؤلفه

های کلیدی انسان کامل، دهد. شاخصهی عمیق و چشمگیری را در ابعاد متعدد نشان میسویانطباق و هم

شامل مظهریت اتمّ اسماء و صفات الهی و جامعیت وجودی (کون جامع)، برخورداری از علم لدنی و 

احاطه علمی، عصمت و طهارت مطلقه، نقش محوری در نظام تکوین (وساطت در فیض، ولایت تکوینی 

روشنی و با )، ارتباط وجودی ویژه با حق (معیت و سریان) و برتری مقامی مطلق، همگی بهو حفظ عالم

گیری پژوهش، شود. نتیجهتأکید فراوان در عبارات زیارت جامعه کبیره برای ائمه اطهار (ع) یافت می

تعارض ادعا مثابه سندی معتبر، ضمن رد آن دهد: زیارت جامعه کبیره بهضمن تأیید فرضیه اصلی نشان می

آورد که امام معصوم (ع) را مصداق اتمّ انسان کامل در چارچوب شده، امکان ارائه قرائتی را فراهم می

تعالیم شیعی معرفی کند. این تحقیق بر ظرفیت بالای متون حدیثی و زیارتی شیعه برای فهم مباحث عرفانی 

  و پیوند میان عرفان نظری و کلام امامیه تأکید دارد.

  انسان کامل، امام معصوم، زیارت جامعه کبیره، عرفان نظری، ابن عربی، مظهریت. :کلیدی واژگان

                                                                    

  dr_fereydooni@basu.ac.ir(نویسنده مسئول*)سینا، همدان انسانی، دانشگاه بوعلیدانشکده علوم گروه الهیات،استادیار  -١

 soheilaheydari2021@gmail.comسینا، همدان، بوعلیانسانی، دانشگاهارشد عرفان اسلامی، دانشکده علومکارشناسی-٢
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  مسئله بیان.١

ترین مظهر و تجلی حق در عنوان یکی از ارکان بنیادین عرفان نظری، به عالیبه» انسان کامل«مفهوم 

عنوان تنها بهنه» م (ع)امامان معصو «موازات آن در منظومه فکری تشیع، شود. بهنظام هستی اطلاق می

مثابه ارکان تکوینی عالم و با عناوینی چون وجه الله، صراط هادیان و الگوهای مطلق انسانی، بلکه به

رغم وجود اشتراکات ظاهری، یک تنش و چالش تفسیری و شوند. علیمستقیم و غایت خلقت شناخته می

ویژه فقها، ه برخی از علمای برجسته شیعه، بهای کگونهکلامی مهم میان این دو مفهوم وجود دارد؛ به

دیدگاه انتقادی داشته و آن را با مبانی اعتقادی » انسان کامل«محدثان و مفسران، نسبت به مفهوم عرفانی 

 جایگاه منحصر
ً
کنند (یثربی، فرد امام معصوم(ع) ناسازگار یا حتی متعارض تلقی میبهتشیع، خصوصا

گرفته توسط برخی عرفا، با اصول مسلم شیعی و الزامات دند: تطبیق صورت). این گروه معتق٢٠٤: ١٣٩٧

ها معتقدند: اگرچه پس از ، سازگاری ندارد. آن»ولایت عرفانی«ویژه در بحث کلیدی شرعی و عقلی، به

ق اند تا اصول و مسائل خود را با اسلام تطبیق دهند؛ اما این تطبیرواج عرفان در جهان اسلام، عرفا کوشیده

  از جمله در مسئلة ولایت و انسان کامل اشکالات شرعی و عقلی فراوانی دارد.

های قرآنی، روایی و عقلی این مفهوم تأکید دارند و در مقابل، عرفا و مدافعان این نظریه بر ریشه

خصوص ادعیه و زیارات مأثوره از اهل بیت (ع)، مؤید این دیدگاه است معتقدند که متون اصیل دینی، به

توجه در حوزه شناختی قابلها یک مسئله الهیاتی و معرفت). این تعارض دیدگاه٣١٠: ١٤٠٠(رمضانی، 

تر شود و روشن ساختن نسبت دقیق میان این دو مفهوم، هم به فهم عمیقشیعی محسوب میاندیشه اسلامی

ام در تفکر شیعی یاری تر از جایگاه امتواند به ارائه تبیینی منسجمکند و هم میعرفان نظری کمک می

  رساند. 

رو، مسئله محوری این پژوهش آن است که تا چه میزان، اوصاف و مقامات ذکر شده برای امامان از این

ترین متون شیعی در این باب ـ با عنوان یکی از معتبرترین و جامعـ به» زیارت جامعه کبیره«معصوم (ع) در 

سویی دارد؟ بدین منظور، در عرفان نظری انطباق و هم» ان کاملانس«های کلیدی مفهوم ها و ویژگیمؤلفه

با محوریت مفهوم » زیارت جامعه کبیره«هدف اصلی پژوهش حاضر، واکاوی و تحلیل تطبیقی محتوای 

است تا میزان سازگاری یا ناسازگاری این دو مفهوم را با استناد به این متن بنیادین شیعی » انسان کامل«

  چالش تفسیری موجود پاسخ دهد. مشخص نماید و به

در راستای پاسخ به این مسئله و دستیابی به هدف تحقیق، پژوهش حاضر بر این فرضیه استوار است که 

تنها با مبانی اصیل شیعی تعارضی ذاتی ندارد، بلکه دارای در عرفان اسلامی، نه» انسان کامل«مفهوم 
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وضوح به» زیارت جامعه کبیره«و تحلیل مضامین عمیق  پشتوانه متقن نقلی (قرآنی و روایی) و عقلی است

های شده برای امامان معصوم (ع) در این زیارت، با شاخصهنشان خواهد داد که اوصاف و مقامات تبیین

توان با تکیه بر این متن بنیادین شیعی و سایر کلیدی انسان کامل انطباق کامل داشته و بدین ترتیب، می

سازگار از انسان کامل ارائه داد که امامان معصوم (ع) را مصادیق اتمّ و اکمل آن معرفی شواهد نقلی، قرائتی 

  نماید.

  .پیشینه پژوهش ٢

عنوان واسطه فیض الهی و غایت آفرینش، جایگاهی بنیادین و کانونی در نظام فکری انسان کامل به

تعالی ی و ارتباط او با حقعرفان اسلامی دارد. این مفهوم عمیق که به درک جایگاه انسان در هست

های پردازد، همواره مورد توجه و کاوش عرفا و پژوهشگران بسیاری بوده است. در همین راستا، تلاشمی

ساختن ابعاد گوناگون این مسئله صورت گرفته است. در این باب به چند مورد علمی متعددی برای روشن

  شود:از آثار موجود، پرداخته می

به » انسان کامل از دیدگاه جامی و ابن عربی«) در پژوهشی با عنوان ١٣٩١کاران(محمدیان و هم -١

: موضوع انسان در عرفان ابن آورندتبیین مشترکات این دو اندیشمند در حوزه موضوع یادشده پرداخته و می

های ابن ههای اصلی عقاید او را شکل داده است. جامی نیز که در عرفان، پیرو دیدگاعربی، یکی از پایه

باره فراوان سخن گفته است. انسان شناسی و انسان کامل توجّه خاص کرده و در اینعربی است به انسان

کامل از نگاه جامی و ابن عربی، خلیفه الهی است. او مقصد اصلی آفرینش است و عالم هستی برای او 

به فنای در حق، متّصف شده و مظهر دانند که چنین، انسان کامل را کسی میشده است. اینان، هم آفریده

تمام اسما و صفات او گشته باشد. انسان کامل واسطة میان حقّ و خلق است؛ فیض وجود از طریق او به 

کند ضمن تعریف کمال به دیدگاه مکاتب در مورد انسان رسد. این پژوهش سعی میهمة موجودات می

و ابن عربی و سپس نظر قرآن مقایسه کند تا بتواند  ها را با نظر جامیکامل بپردازد و سپس این دیدگاه

 .دورنمایی هرچند کلی در مورد جایگاه انسان کامل در هستی عرضه نماید

به تبیین حقیقت خلافت الهی » انسان و خلافت الهی«)، در پژوهشی با عنوان ١٣٩٣شجاعی( -٢

منظومة کمالات انسان، برتری آدمی انسان، چرایی جعل خلیفه از جانب خداوند، جایگاه خلافت الهی در 

های خلافت الهی در نظام هستی، با توجه به بر تمام مخلوقات عالم در پرتو خلافت الهی، آثار و ویژگی

  	شده است. دادهآیات و روایات مربوط پرداخته و به شبهات پیرامون موضوع پاسخ 
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بفهمد از  که است آن پی در» اه ابن عربیشناسی از دیدگانسان«) در پژوهشی با عنوان ١٣٩٤مازن ( -٣

 چگونه مشخصاتی کامل انسان مشخصات و سیمایی چگونه کامل انسان معنوي سیماي عربی، ابن نظر

چگونه انسان  و بوده پروردگار بر او چگونه تجلی و بوده برخوردار جایگاهی چه از هستی در انسان است،

، عربی ابن اندیشه بررسی رهگذر از و تحقیق این بر اثر .باشد الهی صفات تمامی داراي تواندکامل می

 وي . است خلق و حق میان جامع و بوده» الله«جامع  اسم مظهر کامل، انسان که شده استمشخص

 بشناسد. را خداوند تواندمی و شدهآفریده خداوند صورتبه که است کسی تنها و عالم آفرینش غایت

بر این باورند » انسان کامل از دیدگاه قونوي«در پژوهشی با عنوان ) ١٣٩٧فتحی مقدم و همکاران(-٤

گونه که یافته که انسان تنها مظهر از مظاهر حق است که آنسان دیگر عرفا به این نتیجه دستکه قونوی به

کند. در اندیشه او انسان تلفیقي از نفس و بدن است، نفس انساني خواهد او را مظهریت میحق می

یط و مجرد است که اصالت با اوست. بررسي عرفان فلسفي قونوي و تبیین ماهیت و جوهري بس

دهد. آنچه موضوع این های انسان کامل از دیدگاه قونوي کلیت پژوهش مذکور را تشکیل میویژگی

است  سازد، تبیین مسئلة انسان کامل با محوریت زیارت جامعهشده متمایز میپژوهش را از کارهای انجام

بیت که در تحقیقات پیشین چنین اهل  بردن از ادعیه و سایر زیارات مأثوره از حضراتخصوص با بهرهبه

 شود.تمرکزی دیده نمی

 بر دیدگاههای ارزشمند انجامرغم پژوهشعلی
ً
عربی، جامی و های عرفایی چون ابنشده که عمدتا

طور مشخص مسئلة ی خالی تحقیقی که بهاند، جاقونوی یا تبیین کلی مفهوم خلافت الهی متمرکز بوده

گیری از سایر ادعیه و زیارات مأثوره از انسان کامل را با محوریت تحلیلی زیارت جامعه کبیره و با بهره

شود. بنابراین، نوآوری اصلی این پژوهش در همین رویکرد و تمرکز بر اهل بیت (ع) بکاود، احساس می

وان مبنای اصلی شناخت ابعاد مظهریت انسان کامل است که در عناین منابع غنی حدیثی و دعایی به

  تحقیقات پیشین کمتر به آن پرداخته شده است.

 .مبانی نظری٣

  .انسان کامل٣-١

، تعاریف متعددی در متون عرفانی ارائه شده است. جرجانی، انسان »انسان کامل«در تبیین مفهوم 

 عوالم الهی و وجودی (کلی 
ِ
و جزئی) و همچنین جامع کتب الهی و وجودی کامل را وجودی جامع

الکتاب از حیث روح و عقل، کتاب لوح محفوظ از حیث قلب و کتاب محو و اثبات از (کتاب عقلی یا ام

ها میسر است. او نسبتی مشابه کند که درک حقیقت او تنها برای پاکان از حجابحیث نفس) معرفی می
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مثابه قلب عالم کبیر است، نی به بدن دارد و نفس کلی او بهنسبت عقل اول به عالم کبیر یا روح انسا

 ).٢٤: ١٣٩٤اند (جرجانی، نیز نامیده» انسان کبیر«رو عالم را ایناز

عنوان نخستین کسی شناخته گردد، اما ابن عربی بههای این مفهوم به پیش از اسلام بازمیاگرچه ریشه

اسلامی وضع و تبیین نمود، هرچند پیش از او تعابیری  را در عرفان» انسان کامل«شود که اصطلاح می

اند (جهانگیری، بایزید بسطامی به مضامین مشابهی اشاره داشته» الکامل التمام«حلاج یا » انا الحق«چون 

). از منظر ابن عربی، انسان کامل صورت کامل حق، آینه جامع صفات الهی، واسطه ٣٣٢-٣٢٥: ١٣٦٧

کند که عالم، جسد اوست و بقا مثابه روح عالم عمل میی خلقت است. او بهمیان حق و خلق و علت غای

گیرد واسطه اسمای الهی صورت میرسد. تصرف و تدبیر او در عالم بهو فیض الهی از طریق او به عالم می

یا » کلمه«شود. ابن عربی گاه از او با عناوینی چون و فقدان او موجب تباهی و زوال معنوی عالم می

قَ یاد می» حقیقت محمدیه«
َ
ل

َ
 مَا خ

ُ
ل وَّ

َ
کند؛ این حقیقت، نور ازلی و ابدی پیامبر(ص) و موجود نخستین (ا

) و 
ٍ

 وَ آدمَ بینَ ماءٍ وَ طین
ً
 نَبِیا

ُ
نت

ُ
اللهُ نُورِی) و مبدأ ظهور عالم است که پیش از خلقت آدم وجود داشته (ک

الانبیا(ص) بوده است. پس از ایشان، این حقیقت ر خاتمترین تجلی آن ددر تمام انبیا ظهور یافته، اما کامل

الاولیا که با او دور ولایت پایان یافته و قیامت یابد تا زمان ظهور خاتمدر اولیا استمرار می» ولایت«در قالب 

  شود (همان).برپا می

و عبودیت  کند) معرفی می٥٦با توجه به اینکه قرآن کریم غرض از خلقت انسان را عبودیت (ذاریات/

ءٍ تامه نیازمند معرفت تام است و معرفت تام در کسی محقق می يْ
َ

 ش
َّ

ل
ُ
شود که جامع همه حقایق باشد (ک

؛ یاسین/
ٍ

حْصَیْنَاهُ فِي إِمَامٍ مُبِین
َ
کون «گردد. عرفا او را )، انسان کامل مصداق این جامعیت تلقی می١٢أ

اول، تعین ثانی، عوالم عقل، مثال و ماده) را در  نامند؛ زیرا تمام مراتب حضرات خمس (تعینمی» جامع

نماست که خداوند کمالات خود را در او مشاهده ای تمامخود جمع دارد. بدین ترتیب، انسان کامل آیینه

شود که مظهر اتمّ اسماء الله، به ویژه اسم جامع نامیده می» کامل«کند (کمال استجلاء) و از آن حیث می

 رود.، به شمار می»الله«

طور خلاصه، در اصطلاح عرفانی، انسان کامل مظهر و آینه تام اسماء و صفات الهی، واسطه فیض به

وجودی، نایب خداوند در زمین و علت غایی و حافظ نظام هستی است که معرفت و ولایت از طریق او در 

  یابد.عالم جریان می
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 .زیارت جامعه کبیره٣-٢

ترین متون زیارتی در فرهنگ شیعی است که ترین و جامعرجستهیکی از ب» زیارت جامعه کبیره«

برخلاف بسیاری از زیارات دیگر، به امامی خاص اختصاص ندارد، بلکه به تبیین مقامات و اوصاف 

نامه که انشای امام هادی پردازد. این زیارتمشترک و بنیادین مجموع اهل بیت عصمت و طهارت (ع) می

نظیر، از دیرباز مورد توجه و وثوق علمای شیعه قرار گرفته محتوایی و بلاغت کم(ع) است، به دلیل غنای 

، به جامعیت آن در بیان فضائل و مناقب اهل بیت (ع) اشاره دارد (نقوی، »جامعه«است. وجه تسمیه آن به 

بدیل محسوب ) و از حیث حجم، تنوع مضامین و بازتاباندن اصول عقاید شیعی، متنی بی١٨: ١٣٧٨

 ).٣٥٨ /١٧: ١٣٨٨شود (خانی، می

؛ خانی، ٩ /١: ١٤٢٧های مختلفی از آن ارائه شده (نک: قبانچی، بندیمحتوای این زیارت که تقسیم

)، شامل درود و سلام، بیان اصول اعتقادی شیعه (توحید، نبوت، امامت)، تبیین جایگاه ١٧/٣٥٨: ١٣٨٨

بران انبیا)، تأکید بر لم الهی، مهبط وحی، میراثرفیع اهل بیت (ع) در نظام تکوین و تشریع (مخازن ع

عصمت و ولایت ایشان، شرح رابطه زائر با امام (تولی و تبری، بیعت، انتظار رجعت و شفاعت) و دعای 

الله جوادی آملی این زیارت با وجود بیان اوج کمالات و فضائل، عاری از تعبیر آیتختامی است. به

شود اسمای ولایی را در خود جای داده، تا آنجا که گفته میتوحیدی هرگونه غلو است و معارف عمیق

الهی مذکور در دعای جوشن کبیر در وجود امام معصوم (ع) (چنانکه در زیارت جامعه تبیین شده) تجلی 

 ).٨٠: ١٣٨١و منشور امامت نامید (جوادی آملی، » شناسیدایرةالمعارف امام«توان آن را یافته است؛ لذا می

ر این زیارت در پاسخ به درخواست موسی بن عبدالله نخعی از امام هادی (ع) برای تعلیمی بلیغ و صدو 

، ١٤١٣کامل جهت زیارت هر یک از ائمه (صدوق، 
ً
ق) بوده است که خود گویای دو نکته است: اولا

، تبیین  اند؛معصوم را محال دانستهجامعیت و کمال محتوایی و بلاغی آن که بسیاری صدور آن از غیر
ً
ثانیا

ترین مصادیق کمال انسانی که آن را به یک دوره فشرده مثابه عالیصفات عام و مشترک اهل بیت (ع) به

(در تمایز از زیارات جامعه » جامعه کبیره«گذاری آن به سازد و علت نامشناسی متعالی بدل میانسان

 .تر) نیز همین استکوتاه

نظیر آن را دلیل صدورش از مقام عصمت وای رفیع و بلاغت بیاز منظر سندی، علاوه بر آنکه محت

اند، در کمال اتقان قرار دارد. این زیارت در معتبرترین منابع حدیثی شیعه از جمله کتب اربعه مانند دانسته

تهذیب «)، ٢/٢٧٢: ١٤٢٦توسط شیخ صدوق (صدوق، » عیون اخبار الرضا«و » من لایحضره الفقیه«

) توسط شیخ طوسی نقل شده و بزرگانی چون فیض کاشانی (الوافی، کتاب ١، حدیث ٤٦(باب » الاحکام
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) و شیخ عباس قمی (مفاتیح ١٠٢/١٢٧ق: ١٤٠٤)، علامه مجلسی (بحارالانوار، ٢، حدیث ١٩٨الحج، باب 

دهنده تلقی به قبول آن نزد محدثین و فقهای امامیه است اند که نشانالجنان) نیز آن را ثبت کرده

 به نقل از بلاغی). ١٩٨ /١: ١٤٢٨لایی، (کرب

) و نقل حکایاتی مبنی ١/١٩٨: ١٤٢٨های سلوکی (کربلایی، اهتمام علما به شرح و قرائت آن در برنامه

رشتی در مفاتیح الجنان یا بر تأیید مقام والای آن از سوی معصومین (ع) یا اهل کشف (مانند حکایت سید

)، همگی گواهی بر جایگاه محوری این زیارت در ٨/٦٦٤ق: ١٤١٦مجلسی اول در لوامع صاحبقرانی، 

شناخت ابعاد وجودی امام معصوم (ع) و فهم عمیق معارف ولایی در تفکر شیعی است. غفلت از این 

 .گذاردمعارف، باب وسیعی از حقایق توحیدی و ولایی را مغفول می

  .چارچوب نظری٣-٣

در عرفان » انسان کامل«سنجی میان مفهوم ه به نسبتهای نظری پژوهش حاضر کدر این بخش، بنیان

پردازد، تبیین می» زیارت جامعه کبیره«در اندیشه شیعی با محوریت » امام معصوم (ع)«نظری و مقام 

طور بنیادین توسط در عرفان نظری، به» انسان کامل«گردد. با توجه به این که مفهوم محوری می

مند شده و توسط شارحان برجسته مکتب او (همچون قونوی، جندی، ظامالدین ابن عربی تئوریزه و نمحی

 از منظر کاشانی، قیصری و جیلی) بسط یافته است، این پژوهش، شاخصه
ً
های انسان کامل را عمدتا

ها با بینی ابن عربی و مکتب او استخراج کرده است و سپس به بررسی حضور و تطابق این شاخصهجهان

خواهد پرداخت. این مبانی، » زیارت جامعه کبیره«در متن » ام معصوم (ع)ام«اوصاف و مقامات 

آورد که تحلیل تطبیقی و استدلال مقاله بر آن استوار خواهد ای مفهومی و ساختاری را فراهم میشالوده

های وجودشناختی و دارای ویژگی» انسان کامل«عربی و شارحان وی، بود.بر اساس تبیین ابن

ترین این دهد. کلیدیفردی است که او را در کانون نظام هستی قرار میبهمنحصرشناختی معرفت

  اند، عبارتند از:ها که مبنای تحلیل تطبیقی در این مقاله قرار گرفتهشاخصه

) و مظهر ٤٩: ١٣٧٠نما (ابن عربی، ای تماممثابه آینهمظهریت اتمّ اسماء و صفات الهی: انسان کامل به

  گاه حق در عالم است.ترین جلوه)، کامل٣٣٨ب:  ١٣٨٨(موسوی خمینی، » الله«اسم جامع 

جامعیت وجودی (کون جامع): او دربردارنده تمامی حقایق و مراتب عالم، از غیب تا شهادت در 

  ).٦٥٩: ١٣٨٤؛ فناری، ١٩٩ق:  ١٤٠٠وجود خویش است (ابن عربی، 

)، او ٣٣٢-٣٢٥: ١٣٦٧و خلق (جهانگیری، عنوان برزخ بین حق گری در فیض و حفظ عالم: بهواسطه

  ).٦٨٠: ١٣٨٤شود (ابن فناری، مجرای فیض الهی و علت غایی و حافظ بقای عالم محسوب می
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عنوان باطن نبوت و منبع هدایت و تصرف معنوی و مقام ولایت: انسان کامل صاحب ولایت کلیه، به

  ).١٤٩: ١٣٨٤؛ کبیر، ٣٢٥-٣٣٢: ١٣٦٧تکوینی در عالم است (جهانگیری، 

  واسطه اتصال با مبدأ، از علم فراگیر به حقایق هستی برخوردار است.علم لدنی و احاطه علمی: به

عنوان اولین تعین و صادر است که به» حقیقت محمدیه«حقیقت محمدیه: انسان کامل، تجلی 

  ).٣٢٥-٣٣٢: ١٣٦٧شود (جهانگیری، نخست، اصل و مبدأ عالم محسوب می

 با اتکا به » امام معصوم (ع)«ام در سوی دیگر، مق
ً
بر اساس مبانی کلامی و حدیثی شیعه و مشخصا

های فوق ، دارای شئون و اوصافی است که قابلیت مقایسه با شاخصه»زیارت جامعه کبیره«مضامین والای 

بودن، را دارد؛ از جمله: جایگاه تکوینی رفیع، حجت بالغه الهی، عصمت مطلقه، واسطه فیض و رحمت

  جعیت هدایتی و برخورداری از ولایت تکوینی و تشریعی.مر 

» انسان کامل«های کلیدی بنیان نظری این پژوهش بر اثبات این فرضیه استوار است که میان شاخصه

زیارت «گونه که در آن» امام معصوم (ع)«گونه که در مکتب ابن عربی تبیین شده و مقامات و اوصاف آن

توجهی سویی قابلتنها تعارضی بنیادین وجود ندارد، بلکه انطباق و هم، نهتوصیف گردیده» جامعه کبیره

توان برقرار است. این پژوهش در پی آن است تا با تمرکز بر متن زیارت جامعه، نشان دهد که چگونه می

هایی دانست که ابن عربی برای انسان کامل بر امامان معصوم (ع) را مصادیق اتمّ و اکمل آن شاخصه

بندی به اصول اعتقادی در این مقاله، ضمن پای» زیارت جامعه کبیره«رویکرد تفسیری به متن  شمارد.می

تر این زیارت است تا بتواند میزان و کیفیت انطباق اوصاف های معنایی عمیقشیعه، در پی کشف لایه

حقیقت  گانه فوق (مظهریت، جامعیت، وساطت، ولایت، علم، و تجلیهای ششامامان با شاخصه

  دقت بررسی کند.محمدیه) را به

شناسی شیعی، محک عنوان متنی مأثور، معتبر و جامع در امام، به»زیارت جامعه کبیره«بر این اساس، 

شود. تحلیل متن زیارت بر اساس چارچوب و معیار اصلی برای سنجش این فرضیه در نظر گرفته می

توان قرائتی از گرفت تا مشخص شود چگونه میمفهومی مستخرج از نظریه ابن عربی صورت خواهد 

  های عرفانی از انسان کامل سازگار باشد.ترین تبیینامامت شیعی ارائه داد که با دقیق

های بنابراین هدف این مبانی نظری، ارائه یک چارچوب مفهومی دقیق و مستند است که ابتدا شاخصه

زیارت «مشخص سازد و سپس با استناد محوری به اصلی انسان کامل را از منظر ابن عربی و مکتب او 

ها در وجود کارگیری رویکرد تفسیری مناسب، به بررسی حضور و تجلی همین شاخصهو به» جامعه کبیره
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و مقام امامان معصوم (ع) بپردازد و بدین ترتیب، به چالش تعارض ادعایی پاسخ داده و قرائتی منسجم از 

  ئه دهد.نسبت این دو مفهوم بنیادین ارا

 شناسی.روش٤

پذیرد. در گام نخست، تحلیلی و با رویکردی تطبیقی انجام میاین پژوهش با استفاده از روش توصیفی

در عرفان نظری، با استناد به متون اصلی این » انسان کامل«ها و مباحث محوری مرتبط با مفهوم مؤلفه

زیارت «ها در متن متناظر با این مؤلفهشوند. سپس، مضامین و عبارات حوزه، شناسایی و توصیف می

گردد. در مرحله بعد، به تحلیل عنوان منبع اصلی پژوهش، استخراج و مشخص می، به»جامعه کبیره

ویژه در ها با مباحث انسان کامل، بهمحتوای کیفی این مضامین در زیارت جامعه پرداخته شده و نسبت آن

ی و تشریعی، علم لدنی و جایگاه وجودی، مورد بررسی و موضوعاتی چون مظهریت تامه، ولایت تکوین

صورت یک ها بهها روشن شود. هدف نهایی، ارائه یافتهسویی و انطباق آنگیرد تا میزان همتبیین قرار می

کند و تر نسبت میان این دو مفهوم بنیادین کمک مجموعه منسجم و معنادار است که بتواند به فهم عمیق

 شناسی کارآمد باشد.های عرفان، کلام و امامنیادی در حوزهبرای مطالعات ب

  های تحقیق.یافته٥

گونه که در مکتب ابن ویژه آندر سنت عرفان نظری، به» انسان کامل«تحلیل تطبیقی و عمیق مفهوم 

 زیارت«سنگ گونه که در متن گرانآن» امامان معصوم (ع)«عربی تبیین یافته، با اوصاف و مقامات رفیع 

های شگرفی را در ابعاد بنیادین وجودشناختی و ها و انطباقسوییترسیم شده است، هم» جامعه کبیره

سازد. این پژوهش با واکاوی مضامین کلیدی در هر دو حوزه و با محوریت شناختی آشکار میمعرفت

های کمل شاخصهتوان امامان معصوم (ع) را مصادیق اتمّ و ادهد که چگونه میزیارت جامعه، نشان می

  گردد.های این تحلیل در قالب شش محور اصلی به تفصیل ارائه میانسان کامل عرفانی دانست. یافته

  

  . مظهریت تامه الهی و جامعیت وجودی١

ترین اصول در تبیین جایگاه انسان کامل در عرفان نظری، مقام مظهریت اتمّ او برای یکی از بنیادی

 موجودی نیکوکار نیست؛ بلکه آینهاسماء و صفات الهی است. ان
ً
نما و صیقلی ای تمامسان کامل، صرفا

). او محل ٤٩: ١٣٧٠کند (ابن عربی، تعالی کمالات نامتناهی خود را در آن مشاهده میاست که حق

). ٣٩: ١٣٧٥بیند (قونوی، ترین وجه میکاملحق است؛ یعنی خداوند در این آیینه، خود را به» استجلاء«

ماندند و هدف از خلقت که باقی می» کنز مخفی«جود چنین مظهری، اسماء و صفات الهی در بدون و 
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عْرَفَ) محقق نمی
ُ
 أ

ْ
ن

َ
 أ

ُ
حْبَبْت

َ
أ
َ
ویژه در تجلی اسم اعظم و جامع شد. این مظهریت، بهمعرفت حق بود (ف

  ).٧٧، ٣٥: ١٣٨٨؛ همان، ٣٣٨ب:  ١٣٨٨رسد (موسوی خمینی، به اوج خود می» الله«

 در چنین جایگاهی معرفی میزیار 
ً
ةِ «کند. آنان ت جامعه کبیره، امامان معصوم (ع) را دقیقا

َ
 مَعْرِف

ّ
مَحآلِ

 بَرَکةِ اللهِ «های شناسایی خدا) و (جایگاه» اللهِ 
ِ

 به (مسکن» مَساکِن
ً
های برکت خدا) هستند. این تعابیر صرفا

عنوان محل تجلی معرفت و برکت الهی بهمعنای راهنمایی ظاهری نیست، بلکه به جایگاه وجودی آنان 

 لِتَوْحیدِهِ «اشاره دارد. آنان 
ً
رْکانا

َ
دهد توحید حقیقی در عالم، های توحید الهی) هستند که نشان می(پایه» ا

 «انگیز به وجود آنان استوار است. اوج این تبیین در فقره شگفت
َ

بِل
َ
هُ ق

َ
د ءَ بِکمْ، وَ مَنْ وَحَّ

َ
رادَ اللهَ بَد

َ
 مَنْ ا

هَ بِکمْ  هُ تَوَجَّ
َ

صَد
َ
فقط راهنما، بلکه نقطه آغاز ضروری متجلی است. این فقره، امامان را نه» عَنْکمْ، وَمَنْ ق

کند؛ کردن خداوند معرفی میبرای خداجویی، معیار پذیرش توحید حقیقی و جهت صحیح برای قصد

 با نقش آیینه
ً
فانی تطابق دارد. توقیع شریف منسوب به واری و مظهریت تامه انسان کامل عر مقامی که دقیقا

رساند که امامان، معادن کلمات الهی و آیاتی هستند عصر (عج) نیز این حقیقت را به اوج میحضرت ولی

ای نیست مگر در نسبت خالق و که معرفت حق جز از طریق آنان ممکن نیست و میان حق و ایشان فاصله

 وَ بَیْنَهَ («مخلوق 
َ

 بَیْنَك
َ

رْق
َ
 لا ف

َ
ك

ُ
ق

ْ
ل

َ
 وَ خ

َ
هُمْ عِبَادُك نَّ

َ
(مفاتیح الجنان، دعای ماه رجب)؛ این همان مقام ») ا إِلا أ

  ).٤٠٥: ١٣٨٦؛ قیصری، ٥٦: ١٣٧٠در تعبیر ابن عربی است (ابن عربی، » الحق الخلق«

شود؛ نامیده می» کون جامع«لازمه این مظهریت تام، جامعیت وجودی است. انسان کامل در عرفان، 

تنهایی حاوی تمامی حقایق عوالم و مراتب هستی (حضرات خمس) است (ابن عربی، که بهموجودی 

تعبیر ابن عربی با دو دست جمال و جلال ). او به٣٠/٢٥٣٦؛ جامی: ٦٥٩: ١٣٨٤؛ فناری، ١٩٩ق:  ١٤٠٠

: ١٣٦١؛ جندی، ٥٥ق:  ١٤٠٠الهی آفریده شده و جامع صورت حق و صورت خلق است (ابن عربی، 

سازد ) و قادر به درک غیب و شهادت می٥٠ق:  ١٤٠٠جامعیت او را برتر از ملائکه (ابن عربی، ). این ١٨

روشنی بر به کار نرفته، اما محتوای آن به» کون جامع«). در زیارت جامعه، اگرچه اصطلاح ٥٤(همان: 

مِ («این جامعیت دلالت دارد. گستره علم امامان 
ْ
عِل

ْ
 ال

َ
زّان

ُ
یْ («ن ، ولایت تکوینی آنا»)خ

َ
 ش

ُّ
ل

ُ
 ک

َّ
ل

َ
مْ ذ

ُ
ک

َ
») ءٍ ل

تِمُ («شان در نظام آفرینش و نقش محوری
ْ

هُ وَ بِکمْ یَخ
َّ
تَحَ الل

َ
دهنده وجودی جامع همگی نشان») بِکمْ ف

» خلیفة الله«عنوان است که بر تمام مراتب هستی احاطه دارد. قرآن کریم نیز با معرفی انسان کامل به

به بعد) به این جامعیت کمالات اشاره  ٦٣) و توصیف عبادالرحمان (فرقان/١٢٤(بقره/» امام«) و ٣٠(بقره/

  دارد.
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ةِ اللهِ «مطابق با آنچه آورده شد، تعابیری از قبیل 
َ
 مَعْرِف

ّ
های تجلی و نفس معرفت عنوان جایگاهبه» مَحآلِ

الهی دارند؛ چرا  الهی در ذات اهل بیت (ع)، دلالتی واضح و مطابق بر مظهریت تام آنان از اسماء و صفات

خزائن «که بر اساس روایات معتبر، معرفت حق جز از طریق ایشان میسر نیست. همچنین، تعابیر مربوط به 

دلالت التزامی قوی بر عمومیت و جامعیت علم امامان دارد. گستره علم امامان در زیارت جامعه و » علم

رساند که بر تمامی مراتب کمال و ان را می، معرف وجودی جامع آن»کون جامع«متون عرفانی نظیر مفهوم 

معارف ربانی احاطه دارد. بنابراین، این فرازها هم در سطح مدلول مطابقی و هم مدلول التزامی، جایگاه 

کنند؛ بدون آن که روشنی تبیین میوالای انسان کامل و نقش محوری ایشان را در نظام تکوین و معرفت به

  .های صریح متون وحیانی باشدخارج از دلالت نیاز به تحمیل تفسیر عرفانی

  

  . علم لدنی و احاطه علمی٢

مقام مظهریت و خلافت الهی، مستلزم برخورداری از علم جامع و لدنی است. انسان کامل عرفانی 

واسطه با مبدأ هستی و فنای در حق، از علم حضوری و شهودی به حقایق کائنات واسطه اتصال بیبه

  گیرد.ین علم، اکتسابی صرف نیست، بلکه از منبع فیض الهی نشأت میبرخوردار است. ا

کند. زیارت جامعه کبیره با تأکید فراوان، این جایگاه علمی رفیع را برای امامان معصوم (ع) تبیین می

مِ «تعابیری چون 
ْ
عِل

ْ
 ال

َ
زّان

ُ
عَیبَةِ «های حکمت الهی)، (کان» مَعادِنِ حِکمَةِ اللهِ «داران علم)، (گنجینه» خ

مِهِ 
ْ
مِهِ «(صندوقچه یا ظرف علم الهی)، » عِل

ْ
 لِعِل

ً
زَنَة

َ
 لِحِکمَتِهِ «و » خ

ً
سپردن حکمت امانت(محل به» مُسْتَوْدَعا

گاهی امامان نیست، بلکه آنان را منبع، معدن و مخزن اصلی علم و حکمت الهی   به معنای آ
ً
الهی)، صرفا

در مراتب عالی وجود سازگار است و نشان » علم و عالم و معلوماتحاد «کند. این تعابیر با مفهوم معرفی می

هی«دهد که علم در ذات آنان تعبیه شده است. آنان می وِی النُّ
َ
(صاحبان خرد کامل) هستند. گستره » ذ

 بِهِ مَلائِکتُهُ «این علم نیز نامحدود است: 
ْ

ت
َ

هُ، وَ هَبَط
ُ
 بِهِ رُسُل

ْ
ت

َ
کمْ ما نَزَل

َ
ی علومی که بر ؛ یعنی تمام»وَ عِنْد

اند، نزد ایشان حاضر است. کلام و رأی ایشان نیز عین پیامبران پیشین نازل شده و فرشتگان حامل آن بوده

مٌ وَحَزْمٌ «علم و حکمت معرفی شده است: 
ْ
مٌ وَحِل

ْ
یکمْ عِل

ْ
کمْ حُکمٌ وَحَتْمٌ، وَرَا

ُ
وْل

َ
  ». ق

ین فقر وجودی به حق تعالی است و به توان ذاتی را متصور شد که عمطابق این عبارات شریف، نمی

گیرد؛ اما سپردن حکمت الهی قرار میامانتافاضه حق متعال خازن علم و ظرف حق تعالی، یا محل به

 به دور از هرگونه استقلال ذاتی نباشدحال مستجمع تمامی کمالات بهعیندر
ً
  .نحو افاضه و کاملا
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 هم این مقامات علمی که در زیارت جامعه آمده، با
ً
خوان است. روایات روایات متواتر شیعی نیز کاملا

: ١٣٩٣داند (کلینی، کنند که امام هرگاه اراده کند چیزی را بداند، به اذن الهی میفراوانی تصریح می

هو کائن نزد ایشان است (کلینی، اصول یکون و ماکان و ما) و علم اولین و آخرین و علم به ما١/٢٨٥

کنند معرفی می» خازن علم مخزون حق«میرالمؤمنین (ع) نیز پیامبر اکرم (ص) را ). ا١/٢٦١کافی: 

») لن یفترقا(«). همچنین، تطابق وجودی قرآن و اهل بیت (ع) که در حدیث ثقلین ٧٢البلاغه، خطبه (نهج

) و بیانات ١٥٨(نهج البلاغه، خطبه ») انا القرآن الناطق(«) و کلام امیرالمؤمنین (ع) ١/٢٠٩: ١٣٨٨(کلینی، 

) آمده است، بر ٨٩/٨٠: ١٤٠٤؛ مجلسی، ٩٠: ١٣٩٥؛ خمینی، ٢١٦-٢١٧: ١٣٨٥عرفا (موسوی خمینی، 

است و امام، حقیقت متمثل و ناطق » تبیان کل شیء«این احاطه علمی تأکید مضاعف دارد؛ چرا که قرآن 

  آن است.

  . عصمت و طهارت مطلقه٣

اند و موجودی که خلیفه خداوند بر روی زمین است، باید از غبار بنمایای که قرار است حق را بیآینه

هرگونه آلودگی، نقص و انحرافی پیراسته باشد. عصمت و طهارت مطلقه، لازمه ذاتی مقام انسان کامل و 

 به معنای پرهیز از گناه نیست، بلکه شامل پیراستگی از هرگونه خطا، 
ً
امام معصوم است. این طهارت صرفا

های باطنی است. محقق برجسته، های غیرارادی و آلودگیترین لغزشی کوچکسهو، نسیان و حت

کند که شیخ اکبر، اهل بیت را به معصوم و غیرمعصوم الدین آشتیانی در این زمینه تصریح میجلالسید

» و هم الأقطاب فی الوجود«عنوان اقطاب وجود معرفی نموده است: تقسیم کرده و اصحاب عصمت را به

گونه خطا و اشتباهی از او سر نزند داند که هیچ). ابن عربی نیز معصوم را کسی می۸۹۶: ۱۳۸۰ی، (آشتیان

حیدر آملی، نیاز مردم به وجود امام ). همچنین عارف شیعی، سید۳۳۵-٣/۳۲۲تا: (ابن عربی، بی

داند که هم میای العصمه را از منظر وجوب عقلی اثبات و امامت را در دیدگاه اهل طریقت، خلیفهواجب

شود. بر این اساس، ولایت اولیای الهی، تصرف در از جانب خداوند و هم از سوی قطب وارد می

واقع، ولایت همان باطن نبوت است؛ نبوتی که ظاهر آن مخلوقات پس از فنا و بقای در حق است و در

ت. بنابراین، از نگاه جای آوردن احکام و اوامر الهی در نفوس اساعلام اسمای الهی و باطن آن به

). این ضرورت و اهمیت ۳۰۳-۲۹۱: ۱۳۹۴تواند معصوم نباشد (آملی، نمیحیدر آملی، چنین کسی سید

نظیر مورد تأکید قرار گرفته است: صراحت در زیارت جامعه کبیره با عباراتی قاطع و بیمقام عصمت، به

» 
ِ

ل
َ
ل تا: ماده زلل) و شود (اصفهانی، بیدی پا اطلاق میبه لغزش غیرارا» زلل». «عَصَمَکمُ اللهُ مِنَ الزَّ

کننده در های گمراهها و آزموندهد. آنان از فتنهکاربرد آن در اینجا، اوج محافظت الهی از امام را نشان می
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 «اند: امان
ِ

فِتَن
ْ
وَ «خداوند آنان را از هرگونه چرک و آلودگی باطنی پاک ساخته است: ». وَآمَنَکمْ مِنَ ال

هَّ 
َ

نَسِ ط
َّ

هَبَ عَنْکمُ «فرماید: ) می٣٣یه تطهیر (احزاب/نهایت با اشاره مستقیم به آو در». رَکمْ مِنَ الد
ْ

ذ
َ
وَ ا

 
ً
هیرا

ْ
رَکمْ تَط هَّ

َ
جْسَ، وَط جانبه است که تمام شئون وجودی امام این طهارت، یک طهارت مطلق و همه». الرِّ

  گیرد.را در بر می

کند که حقیقت نوری ایشان دارد. زیارت جامعه تصریح میاین طهارت ذاتی، ریشه در خلقت 

رْواحَکمْ وَ نُورَکمْ وَ «وجودی ائمه (روح، نور و طینت) یکی است و این حقیقت، پاک و پاکیزه است: 
َ
 ا

َّ
ن

َ
ا

ها مِنْ بَعْض
ُ

 بَعْض
ْ

هُرَت
َ

 وَ ط
ْ

ةٌ طابَت
َ

ار اند که گرداگرد عرش الهی قر آنان انواری بوده». طینَتَکمْ واحِد

کمْ بِعَرْشِهِ مُحْدِقینَ «اند: داشته
َ
جَعَل

َ
، ف

ً
نْوارا

َ
کمُ اللهُ ا

َ
ق

َ
ل

َ
این وجود نوری و طهارت ذاتی، آنان را نه تنها ». خ

ر«بلکه » طاهر« فرستادن بر آنان، موجب پاکی و نیز قرار داده است. اتصال، محبت، ولایت و درود» مطهِّ

نا بِهِ مِنْ وِلایَتِکمْ «شود: ن میتزکیه نفوس و کفاره گناهان شیعیان و محبا صَّ
َ

یکمْ وَ ما خ
َ
 صَلواتِنا عَل

َ
وَ جَعَل

نُوبِنَا
ُ

ارَةً لِذ
َّ
ف

َ
نَا وَ ک

َ
 ل

ً
سِنَا وَ تَزْکیة

ُ
نْف

َ
هَارَةً لأِ

َ
قِنَا وَ ط

ُ
ل

ُ
 لِخ

ً
ر، چنانکه آیت». طِیبا الله جوادی آملی این نقش مطهِّ

: ١٣٨٦ء الهی و اتصال به نور محض است (جوادی آملی، اشاره دارند، ناشی از تقرب به مظاهر تامه اسما

رود که در روایات، محبت و بغض نسبت به ). این جایگاه محوری در طهارت تا آنجا پیش می٩/١٢٤

؛ ١/١٤١ق: ١٣٨٥زادگی افراد معرفی شده است (صدوق، ایشان، ملاک و معیار طهارت مولد و حلال

  ).٢٧/١٥٢ق: ١٤٠٤مجلسی، 

  نی (وساطت در فیض، ولایت و حفظ عالم). نقش تکوی٤

برانگیزترین ابعاد وجودی انسان کامل/امام معصوم، نقش محوری او در نظام ترین و بحثیکی از مهم

 غایت اخلاقی خلقت نیست؛ بلکه علت غایی 
ً
تکوین است. در عرفان نظری، انسان کامل صرفا

مثابه قلب ). او به٣٥٠: ١٣٦٣قیصری، وجودشناختی و واسطه ضروری فیض حق به عالم کثرت است (

). بدون وجود ٢/٦٧: ١٣٨٤عالم یا روح جهان است که حیات و قوام عالم به او وابسته است (ابن عربی، 

: ١٣٨٤پاشد؛ لذا او حافظ بقای دنیاست (ابن فناری، او، فیض الهی منقطع و نظام هستی از هم فرو می

  ).١١٥٤: ١٣٨٢؛ قیصری، ٦٨٠

ای برای امامان کنندهینی بنیادین، در زیارت جامعه کبیره با صراحت و تفصیل خیرهاین نقش تکو 

تِمُ «اند: معصوم (ع) بیان شده است. آنان واسطه آغاز و انجام خلقت
ْ

هُ وَ بِکمْ یَخ
َّ
تَحَ الل

َ
نزول ». بِکمْ ف

 «واسطه ایشان است: ها و برکات الهی بهرحمت
َ

یْث
َ
غ

ْ
 ال

ُ
ل و انتظام عالم تکوین به وجود حفظ ». بِکمْ یُنَزِّ

نِهِ «آنان وابسته است: 
ْ
 بِإِذ

َّ
رْضِ إِلا

َ ْ
ی الأ

َ
عَ عَل

َ
 تَق

ْ
ن

َ
ماءَ أ  السَّ

ُ
مْ یُمْسِک

ُ
آنان پناهگاه و محل رفع شدائد و ». بِک
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رَّ «گشایش امور هستند: 
ُّ

 الض
ُ

شِف
ْ
هَمَّ وَ یَک

ْ
سُ ال

ّ
مْ یُنَفِ

ُ
 با روایات شیعی که ».  بِک

ً
بر این مضامین دقیقا

؛ کلینی، »لولا الحجة لساخت الأرض بأهلها(«ضرورت وجود حجت الهی برای بقای زمین تأکید دارند 

)، همخوانی ۲۱۷ -۱۵۵تا: کنند (امینی، بیعنوان امان اهل زمین معرفی می) و امام را به١/۳۳۴ش: ۱۳۹۳

که در شارحان زیارت » یختمبکم فتح الله و بکم «در عبارت » باء«ویژه، توجه به معنای کامل دارد. به

 با روایت » باء وسیله«یا » باء سببیت«جامعه کبیره به 
ً
منطبق است » لو لا الحجة«تفسیر شده است، کاملا

در این عبارات، دلالتی دقیق » باء«). بنابراین، تأکید بر این نکته اهمیت دارد که ٥/۲۲۱: ۱۴۲۸(کربلایی، 

م در جریان تکوینی الهی دارد و توجیه کامل و دقیق این دلالت در گری امامان معصو ای بر واسطهو وسیله

  .تطبیق مفاد زیارت با روایات شیعی ضروری است

گری و حفظ، با ولایت تکوینی امام پیوند خورده است. ولایت تکوینی به معنای بنابراین نقش واسطه

باشد (موسوی یت تامه میقدرت تصرف در کائنات به اذن الهی است که لازمه مقام خلافت و مظهر 

وُلاةِ «). زیارت جامعه، امامان را ٦١٣: ١٣٨٦خمینی، 
ْ
ادَةِ ال نامد. آنان (سروران صاحب ولایت) می» السَّ

مْرِهِ («برپادارندگان امر الهی 
َ
 بِا

َ
وّامُون

َ
ق

ْ
 بِاِرادَتِهِ («و عاملان به اراده تکوینی حق هستند ») ال

َ
ون

ُ
عامِل

ْ
امر و »). ال

مْ «الهی به آنان سپرده شده است:  فرمان تکوینی
ُ
یْک

َ
مْرُهُ اِل

َ
این تفویض امر، به مقامی اشاره دارد که در ». وَ ا

شود. شود. مقامی که در آن انسانی بالفعل، متصرف در عالم امکان میتعبیر می» کن«عرفان از آن به مقام 

ء: کن، ن مثلي، تقول للشيعبدي أطعني تک«فرماید: شاهد این مقام، روایت شریف قدسی است که می

). همچنین زیارت مطلقه اول امام حسین (ع) که شیخ کلینی در کافی از ۱۸۱ق: ۱۴۲۲(مظفر، » فیکون

بِ «دهد: کند، این جایگاه را به حضرات معصومین نسبت میامام صادق روایت می ادِیرِ  فِي إِرَادَةُ الرَّ
َ
مَق

مُورِهِ 
ُ
مْ  أ

ُ
یْک

َ
 إِل

ُ
موَ تَصْ  تَهْبِط

ُ
رُ مِنْ بُیُوتِک

ُ
). نهایت و تجلی این ولایت در عبارت ٤/۵۷۷ق: ۱۴۰۷(کلینی، » د

يْ«
َ

 ش
ُّ

ل
ُ
 ک

َّ
ل

َ
مْ ذ

ُ
ک

َ
شود. بیان شده است که دلالتی روشن بر تسلیم و تسلط تکوینی امامان محسوب می» ءٍ ل

ن آورده است؛ این ولایت تکوینی همچنین شأنیت شفاعت کبری در قیامت را نیز برای امامان به ارمغا

بَقاءِ «نحوی که آنان به
ْ
عاءُ دارِ ال

َ
ف

ُ
ناءِ، وَ ش

َ
ف

ْ
هَداءُ دارِ ال

ُ
رسی نهایی مخلوقات به بوده و بازگشت و حساب» ش

مْ «گیرد: دست ایشان صورت می
ُ
یْک

َ
مْ وَ حِسَابُهُمْ عَل

ُ
یْک

َ
قِ إِل

ْ
ل

َ
خ

ْ
 ». وَ إِیابُ ال

  

  . ارتباط وجودی با حق (معیت و سریان وجودی) ٥

فرد و فراتر از نسبت سایر بهیفیت ارتباط انسان کامل/امام معصوم با مبدأ هستی، ارتباطی منحصرک

برای تبیین این ارتباط عمیق » سریان«و » معیت خاصه«موجودات با خداوند است. عرفا از مفاهیمی چون 
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امری عام است، اما اولیاء ) ٤(حدید/» و هو معکم أینما کنتم«برند. معیت قیومیه حق با همه اشیاء بهره می

)، ١٠٠٦ش: ١٣٩٢الهی از معیتی خاص برخوردارند که نشانه قرب و فنای ایشان در حق است (ابن عربی، 

  ) یا با پیامبر (ص) در غار.٤٦مانند معیت خداوند با موسی و هارون (طه/

حَقُّ مَعَکمْ وَ فِیکمْ وَ مِنْکمْ وَ «زیارت جامعه کبیره با عبارت ژرف 
ْ
یکمْ وَ ال

َ
ارتباط وجودی و »  إِل

الحق «کند. ای میان امامان معصوم (ع) و حقیقت الهی را در چهار بعد مشخص و تبیین میگسترده

دلالت بر معیت خاص و مستمر حق تعالی با امامان دارد که استمرار حضور و همراهی خداوند را » معکم

به جریان و حلول کامل حق در ذات امامان اشاره » الحق فیکم«دهد. در ساحت وجودی ایشان نشان می

ی تام و فنای عبد در رب تعبیر می
ّ
 به معنای حلول باطل است که در عرفان، به معنای تجل

ً
شود و مطلقا

مرجعیت » الحق إلیکم«کند و امامان را منشأ و مبدا ظهور حق در عالم معرفی می» الحق منکم«نیست. 

نماید. این چهار نسبت، ابعاد مختلف یک ارتباط واحد و ان تصریح مینهایی و بازگشت همه امور را به ایش

  .دهندصراحت جایگاه تکوینی و توحیدی امامان را نشان میاند که بهوجودی عمیق

مفهوم سریان وجودی حق در امامان نیز در تعابیر عرفانی و روایی متعدد تأیید شده است. تشبیه 

) نمادی از ارتباط ناگسستنی حق و امامان است. ٢/۶۷: ۱۳۸۴ربی، عربی دربارة روح و جسد (ابن عابن

جْسادِ «همچنین فقره 
َ
جْسادُکمْ فِی الا

َ
کمْ فِی الأسْماءِ، وَا

ُ
سْماؤ

َ
اکرینَ، وَا

ّ
 اشاره به »ذِکرُکمْ فِی الذ

ً
، صرفا

جساد و حضور ظاهری نیست، بلکه نمایانگر جریان نوری حقیقت امامان در سراسر مراتب ذکر، اسماء، ا

 .ارواح است

(مفاتیح الجنان، زیارت ششم امیرالمؤمنین) و » نحن عین الله الناظرة«این حقیقت با روایاتی مانند 

و باسمائک التی ملات ارکان کل «) و الفاظ دعای کمیل ١/۱۴۳: ۱۴۰۷(کلینی، » نحن الأسماء الحسنی«

 «و توقیع شریف » شی
َ

رْض
َ
 وَ أ

َ
 سَمَاءَک

َ
ت

ْ َ
 وَ بِهِمْ مَلأ

َ
نْت

َ
هَ إِلا أ

َ
 لا إِل

ْ
ن

َ
هَرَ أ

َ
ی ظ  حَتَّ

َ
: ۱۳۸۰(آشتیانی، » ک

شود که همه بر حضور فراگیر، موثر و پرکننده حقیقت اهل بیت (ع) در تمام ارکان هستی )، تأیید می۶۵۷

 .دلالت دارد

لی بر طور دقیق و بلیغ، اعم از مدلول مطابقی و التزامی، دلالت صریح و مستد بنابراین، این فرازها به

 جایگاه ویژه امامان در ارتباط تکوینی و وجودی با حق دارد.

  . برتری مقامی و محوریت در محبت الهی٦

مراتب طور طبیعی در رأس هرم هستی و سلسلهترین مخلوق، بهعنوان مظهر اتمّ و جامعانسان کامل به

و حتی انبیای پیشین (به لحاظ حقیقت  ها، بلکه بر فرشتگان مقربتنها بر سایر انسانکمال قرار دارد. او نه
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یا » حقیقت محمدیه«باطنی و ولایت کلیه) برتری دارد. این برتری ناشی از سبقت وجودی او در مقام 

  ).١٦٦: ١٤٢٠؛ ابن ترکه، ١٥١، ١٤٩: ١٣٨٤فرد اوست (کبیر، بهو جامعیت منحصر» عقل اول«

کند: رین بیان برای امامان معصوم (ع) اثبات میزیارت جامعه کبیره این برتری مقامی مطلق را با رسات

مُرْسَلینَ ، حَ «
ْ
عَ دَرَجاتِ ال

َ
بینَ وَ أرْف رَّ

َ
مُق

ْ
مینَ وَ أعْلی مَنازِلِ ال رَّ

َ
مُک

ْ
 ال

ِّ
رَفَ مَحَل

ْ
مْ أش

ُ
هُ بِک

ّ
غَ الل

َ
بَل

َ
هُ ف

ُ
حَق

ْ
 لا یَل

ُ
یْث

هُ سابِقٌ وَ لا یَ 
ُ
هُ فائِقٌ ، وَ لا یَسْبِق

ُ
وق

ُ
مَعُ فِی إِدْرَاکِهِ طامِعٌ لاحِقٌ ، وَ لا یَف

ْ
امام رضا (ع) نیز در تشبیهی روشن ».  ط

بْصَ می
َ ْ
یْدِي وَ الأ

َ ْ
هُ الأ

ُ
 تَنَال

َ
 لا

ُ
قِ بِحَیْث

ُ
ف
ُ ْ
مِ وَ هِيَ فِي الأ

َ
عَال

ْ
الِعَةِ لِل

َّ
مْسِ الط

َّ
الش

َ
مَامُ ک ِ

ْ
(طبرسی. » ارفرماید: ِ الإ

ه هیچ دست و چشمی قادر به گرفتن یا درک ). همچون خورشیدی تابان در بلندای افق ک٢/٤٣٤: ١٤٠٣

کامل آن نیست. این تشبیه، مکملی دقیق و تأییدی روشن بر مفاهیم برتری مقام امامان در زیارت جامعه 

  .کبیره است

نیافتنی و فراتر از گذارد که مقام اهل بیت (ع) مقامی است دستاین عبارات، هیچ تردیدی باقی نمی 

امکان، اعم از فرشتگان مقرب، انبیای مرسل، صدیقان و شهدا. این تأکید با هر مقام دیگری در عالم 

 راستاست.جز پیامبر خاتم (ص)) هماعتقاد شیعی مبنی بر افضلیت ائمه (ع) بر انبیای اولوالعزم (به

دنبال دارد. از آنجا که آنان این برتری مقامی، محوریت آنان در طریق محبت و ولایت الهی را نیز به

رین موجودات به او هستند، محبت و تولی به ایشان، عین محبت و تولی به تترین مظاهر حق و نزدیکملکا

خداوند است و راهی جز این برای وصول به قرب الهی وجود ندارد. زیارت جامعه این اصل بنیادین را 

 «کند: چنین بیان می
ْ

د
َ
ق

َ
هَ، وَ مَنْ عاداکمْ ف

ّ
ی الل

َ
 وال

ْ
د

َ
ق

َ
هَ، مَنْ والاکمْ ف

ّ
حَبَّ الل

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

َ
کمْ ف حَبَّ

َ
هَ، وَمَنْ أ

ّ
 عادَی الل

ه
ّ
دِ اعْتَصَمَ بِالل

َ
ق

َ
 اعْتَصَمَ بِکمْ ف

ِ
هَ، وَمَن

ّ
 الل

َ
ض

َ
بْغ

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

َ
کمْ ف

َ
ض

َ
بْغ

َ
سانی در محبت و عداوت، این هم». وَمَنْ أ

وست (کاشانی، ناشی از مقام فنای فی الله و مظهریت تامه امام است. حبّ الهی مستلزم حبّ مظاهر ا

ترین این مظاهر، امامان معصوم (ع) هستند. اوج این حقیقت در فراز پایانی زیارت ) و کامل١٦٨: ١٣٧٩

تر از پیامبر (ص) و اهل بیتش کند که هیچ شفیعی نزدیکیابد، آنجا که زائر با قاطعیت اعلام میتجلی می

 «یابد: به درگاه الهی نمی
ْ

وْ وَجَد
َ
هُمَّ اِنّی ل

ّ
لل

َ
ةِ ا ئِمَّ

َ
لا

َ
یارِ، ا

ْ
خ

َ
 بَیتِهِ الا

ِ
هْل

َ
د وَ ا یک مِنْ مُحَمِّ

َ
رَبَ اِل

ْ
ق
َ
عاءَ ا

َ
ف

ُ
 ش

ُ
ت

عائی
َ
ف

ُ
تُهُمْ ش

ْ
جَعَل

َ
بْرارِ، ل

َ
بدیل و محوریت مطلق اهل بیت (ع) این اعتراف، ختمی است بر اثبات مقام بی». الا

  در نظام قرب و محبت الهی.

در عرفان » انسان کامل«های کلیدی در پرتو شاخصه »زیارت جامعه کبیره«تحلیل تفصیلی مضامین 

سویی عمیق و دهد که انطباق و همهای مکتب ابن عربی، نشان میویژه بر اساس تبییننظری، به

چشمگیری میان این دو مفهوم وجود دارد. مظهریت تامه و جامعیت وجودی، علم لدنی و فراگیر، 
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کوین (وساطت در فیض، ولایت، حفظ عالم)، ارتباط عصمت و طهارت مطلقه، نقش محوری در نظام ت

وجودی ویژه با حق (معیت و سریان)، و برتری مقامی مطلق و محوریت در محبت الهی، همگی ابعادی 

اند و هم در زیارت جامعه عنوان ارکان شخصیت انسان کامل مطرح شدههستند که هم در عرفان نظری به

ها، فرضیه اصلی پژوهش اند. این یافتهمان معصوم (ع) نسبت داده شدهکبیره با بیانی صریح و قاطع به اما

 تأیید کرده و نشان می
ً
دهد که انتقادات مطرح شده در باب مبنی بر سازگاری بنیادین این دو مفهوم را قویا

 قابل
ً
شیعی  شناسینظیر از معارف امامای بیتنها گنجینهنه» زیارت جامعه کبیره«رفع است. تعارض، عمدتا

عنوان متنی مستحکم، پیوند عمیق میان عرفان اصیل اسلامی و معتقدات ناب شیعی تواند بهاست، بلکه می

روشنی را در تبیین جایگاه والای انسان کامل و مصادیق اتمّ آن، یعنی اهل بیت عصمت و طهارت (ع)، به

  نمایش بگذارد.به

  

  گیرینتیجه

 مطرحاین پژوهش با هدف بررسی چالش تفسیر
ِ

انسان «شده پیرامون نسبت میان مفهوم ی و کلامی

در اندیشه » امام معصوم (ع)«های مکتب ابن عربی) و مقام در عرفان نظری (با تأکید بر تبیین» کامل

 متن بنیادین 
ِ

پرداخت. مسئله اصلی، ارزیابی » زیارت جامعه کبیره«شیعی، به واکاوی عمیق و تطبیقی

ری میان این دو مفهوم کلیدی و پاسخ به این پرسش بود که آیا اوصاف و مقامات ادعای تعارض یا ناسازگا

های اصلی انسان کامل عرفانی انطباق شده برای امامان معصوم (ع) در این زیارت معتبر، با شاخصهتبیین

 مستخرج اهای تحقیق که بر اساس شششده در بخش یافتههای ارائهتحلیل دارد یا خیر.
ِ

ز محور اصلی

مبانی نظری و ادبیات موضوع (شامل مظهریت و جامعیت، علم لدنی، عصمت و طهارت، نقش تکوینی، 

سویی و انطباق عمیق و روشنی نشان داد که همارتباط وجودی با حق و برتری مقامی) سازماندهی شد، به

ان کامل در عرفان های انستوجهی میان توصیفات زیارت جامعه کبیره از مقام امامان (ع) و شاخصهقابل

نظری وجود دارد. این پژوهش نشان داد که مفاهیمی چون مظهریت اتمّ اسماء الهی، جامعیت کونین، علم 

رسانی محیط و لدنی، عصمت مطلقه از هر زلل و دنس، ولایت تکوینی و نقش محوری در حفظ و فیض

نی نسبت به کل مخلوقات که از نیافتبه عالم، معیت خاصه با حق و سریان وجودی و مقام برتر و دست

انگیز، در نحوی بارز و گاه با عباراتی شگفتارکان تبیین انسان کامل در مکتب ابن عربی است، همگی به

  اند.زیارت جامعه کبیره برای ائمه اطهار (ع) بیان شده
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شتوانه متقن عرفانی دارای پ» انسان کامل«بر این اساس، فرضیه اصلی این تحقیق مبنی بر اینکه مفهوم 

وضوح های کلیدی آن بهتنها با مبانی اصیل شیعی تعارضی ذاتی ندارد؛ بلکه شاخصهنقلی و عقلی بوده و نه

ردیابی و اثبات است، مورد تأیید قرار قابل» زیارت جامعه کبیره«در اوصاف امامان معصوم (ع) در 

ثابه سندی معتبر و برگرفته از لسان معصوم (ع)، مها نشان داد که زیارت جامعه کبیره، خود بهگیرد. یافتهمی

  عنوان پلی مستحکم میان این دو حوزه معرفتی عمل کند.تواند بهسویی است و میگواهی قاطع بر این هم

دهد تعارض ادعاشده میان عرفان و تشیع در این مسئله گیری در آن است که نشان میاهمیت این نتیجه

گرایانه یا عدم توجه کافی به باشد، ممکن است ناشی از فهم نادقیق، تقلیلبنیادین، بیش از آنکه ذاتی 

ویژه منابع غنی شیعی چون ادعیه و زیارات باشد. این پژوهش با های متون اصیل هر دو سنت، بهظرفیت

که در کند؛ قرائتی تر و سازگارتر هموار میارائه تحلیلی مستند از زیارت جامعه، راه را برای قرائتی منسجم

عنوان تحقق اعلای کمال عنوان پیشوای دینی و الگوی اخلاقی، بلکه بهتنها بهآن، امام معصوم (ع) نه

  شود.در تمام ابعاد وجودی، معرفتی و تکوینی آن شناخته می» انسان کامل«انسانی و مصداق اتمّ و اکمل 

شناسی شیعی، ظرفیتی ع از امامعنوان منشوری جامبه» زیارت جامعه کبیره«توان گفت نهایت، میدر

ترین ابعاد وجودی انسان کامل و نسبت آن با مبدأ هستی را در خود نهفته دارد و بدیل برای فهم عمیقبی

های آتی در زمینه تلفیق و تطبیق معارف عرفانی و کلامی شیعی بخش برای پژوهشتواند منبعی الهاممی

تقابل، بلکه در دهد که عرفان حقیقی نه درین زیارت نشان میباشد و به غنای هر دو حوزه کمک نماید. ا

  دستیابی و فهم است.امتداد و در قلب تعالیم اهل بیت عصمت و طهارت (ع) قابل

  

  :فهرست منابع

  قرآن کریم. -

  البلاغه (صبحی صالح).نهج -

  ب.. قم: بوستان کتاشرح مقدمه قیصری بر فصوص الحکم). ۱۳۸۰الدین. (آشتیانی، سیدجلال -

  . تهران: انتشارات اسوهانوار الحقیقه و اطوار الطریقه و اسرار الشریعه). ١٣٩٤آملی، سیدحیدر. ( -

]. (یادداشت: ۲۶(ح. داوودی، محقق). [نقل در مجله معارف،  اطوار ثلاثهق). ۱۴۲۰الدین علی بن محمد. (ابن ترکه، صائن -

  تر لازم است).بندی دقیقاطلاعات نشر کامل برای قالب

  (چاپ ابوالعلاء عفیفی). تهران: انتشارات الزهرا. فصوص الحکم). ۱۳۷۰الدین. (ن عربی، محیاب -

  (م. خواجوی، مترجم؛ چاپ سوم). تهران: انتشارات مولی. فتوحات مکیه). ۱۳۸۴. (------------- -

  . بیروت: دار صادر.المکیهالفتوحاتب). -تا. (بی------------ -
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  (مع ملاحظات عاملی). بیروت: دار المعروف. ردات غریب القرآنمفتا). اصفهانی، راغب. (بی -

  (چاپ قدس). قم: انتشارات شفق. دادگستر جهانتا). امینی، ابراهیم. (بی -

  عرب و س. س. نوربخش، مترجمان). تهران: نشر فرزان.(ح. سید تعریفات). ۱۳۹۴جرجانی، میر سید شریف. ( -

  تهران: انتشارات دانشگاه تهران. سلامی.ابی: چهره برجسته عرفانعربنالدینمحی). ۱۳۶۷جهانگیری،محسن. ( -

  (چاپ پنجم). قم: مرکز نشر اسراء. ادب فنای مقربان.ش). ۱۳۸۶جوادی آملی، عبدالله. ( -

موسوی بجنوردی (ویراستار)، دائرةالمعارف بزرگ اسلامی. تهران: مرکز  جامعه، زیارت. درک.). ۱۳۸۸خانی، حامد. ( -

  بزرگ اسلامی. (یادداشت: برای دقت بیشتر، شماره جلد و صفحات لازم است).دائرةالمعارف 

  خمینی.و نشرآثار امامتهران: مؤسسه تنظیم خمینی(ره).معصومین در اندیشه امامسیمای). ۱۳۸۵الله.(خمینی، روح -

  ینی.. (چاپ سی و نهم). تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمچهل حدیث). ۱۳۸۶. (---------- -

  . تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.شرح دعای سحر). ۱۳۹۵. (---------- -

  قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. عرفان در آیینة قرآن و روایات: عرفان نظری.). ١٤٠٠رمضانی، حسن. ( -

الکتب تهران: دار  خرسان، محقق و مصحح).(ح.الموسوی  تهذیب الأحکامق). ۱۴۰۷الحسن. (طوسی، محمدبنشیخ -

  الإسلامیه.

  نجف: المکتبة الحیدریة. علل الشرایع.ق). ۱۳۸۵صدوق، محمد بن علی. ( -

  قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. من لا یحضره الفقیه.ق). ۱۴۱۳. (------------ -

  ت: مؤسسة الأعلمی للمطبوعات.(طبعة ثانیه). بیرو  عیون اخبار الرضاق). ۱۴۲۶. (------------ -

  مشهد. نشر مرتضی. الاحتجاج.ق). ١٤٠٣طبرسی، احمد بن علی. ( -

  (شرح مفتاح الغیب صدرالدین قونوی) (م. خواجوی، مصحح). تهران: مولی. مصباح الأنس). ۱۳۸۴فناری، حمزه. ( -

  العترة.نجف: بقیة  فی رحاب الزیارة الجامعة الکبیرة.ق). ۱۴۲۷قبانچی، سید صدرالدین. ( -

  (ج. آشتیانی، مصحح). قم: نشر دفتر تبلیغات. إعجاز البیان فی تفسیر أم القرآن). ۱۳۸۱قونوی، صدرالدین. ( -

  (م. خواجوی، مترجم؛ چاپ اول). تهران: انتشارات مولی. شرح فصوص الحکم). ۱۳۸۷قیصری، داوود. ( -

  ج.همایی، مصحح،چاپ سوم). تهران:انتشارات هما.( الکفایةالهدایة و مفتاح). مصباح۱۳۶۷محمود. (عزالدینکاشانی، -

  الدین ابن ترکه. قم: مطبوعات دینی.(انسان کامل) در مکتب فلسفی عرفانی صائن شناسیانسان). ۱۳۸۴کبیر، یحیی. ( -

  بیروت: مؤسسة الأعلمی للمطبوعات. الأنوار الساطعة فی شرح الزیارة الجامعة.ق). ۱۴۲۸کربلایی، شیخ جواد. ( -

  (ح. استادولی، مترجم). تهران: دار الثقلین. اصول کافی). ۱۳۹۳محمد بن یعقوب. (کلینی،  -

  تهران. دارالکتب الاسلامیه الکافی.ق).  ١٤٠٧. (------------- -

  بیروت: مؤسسة الوفاء. بحار الأنوار.ق). ۱۴۰۴مجلسی، محمدباقر. ( -

  قم: مؤسسه اسماعیلیان. لوامع صاحبقرانی المشتهر بشرح الفقیه.ق). ۱۴۱۶مجلسی، محمدتقی. ( -

  قم: موسسه آل البیت. دلائل الصدق لنهج الحق.ق). ١٤٢٢مظفر، محمدحسن. ( -

  . تهران: مؤسسه نشر امام صادق (ع).شرح زیارت جامعه کبیره). ۱۳۷۸نقوی، سید محمدتقی. ( -

  فروغ فردا  ارزیابی و نقد تصوف و عرفان. قم: فریب سراب؛ پژوهشی در شناخت.). ١٣٩٧یثربی، سید یحیی. ( -
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محیطی دعای استسقاء کاوش در ابعاد معنوی و زیست 

  در صحیفه سجادیه
  

  3سیده فاطمه بنی فاطمه، *٢حسن دلاوري ،  ١حامد دژآباد

    DOI (:923.11572025.30DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  05/06/1404تاریخ پذیرش:  - 23/02/1404تاریخ دریافت: 

  چکیده

تنها به درخواست باران و عنوان یک متن معنوی و مذهبی، نهدر صحیفه سجادیه، بهدعای طلب باران 

دارد. در تری از ارتباط انسان با طبیعت و محیط زیست را نیز در برپردازد، بلکه ابعاد عمیقرحمت الهی می

تواند به درک یهای آب و هوا، تحلیل این دعا ممحیطی و بحرانهای زیستدنیای امروز، با توجه به چالش

ها کمک کند. این مقاله بر اساس روش بهتر از نیازهای انسانی و اهمیت باران در زندگی و اکوسیستم

پردازد و محیطی دعای طلب باران میای به بررسی ابعاد معنوی و زیستتوصیفی با ابزار کتابخانه-تحلیلی

یست و عنو تواند بهکند تا نشان دهد چگونه این دعا میتلاش می ان یک منبع الهام برای حفظ محیط ز

ها و دستاوردهای این تحقیق حاکی از آن است که دعای امام منابع آبی در عصر حاضر عمل کند. یافته

محیطی و معنوی پرداخته است. صورت دقیق و کاربردی به موضوعات زیستسجاد در ابعاد مختلف، به

باران و تأثیرات آن بر زندگی موجودات، کشاورزی، امنیت طور واضح نیاز حیاتی انسان به این دعا به

های معنوی این دعا از جمله نماید. همچنین، جنبهغذایی، اقتصاد و حفظ محیط زیست را برجسته می

نقش اشهاد ملائکه در دعا و درخواست روزی از برکات آسمان و زمین از خداوند بیانگر نقش اساسی 

  .عوامل غیرمادی در طبیعت است

  محیطی، حفظ منابع آبی، صحیفه سجادیه: دعای طلب باران، ابعاد معنوی، زیستواژگان کلیدی

                                                                    

  H.dejabad@ut.ac.ir. ایران ،قم ،دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران ،گروه علوم قرآن و حدیث دانشیار -١

 Gmail.com1389Hasandel@  ول*)(نویسنده مسئایران ، دانشجوی دکتری دانشگاه قم،حوزه علمیه قم مدرس سطوح عالی -٢

 Gmail.com97Banifatemeh@ قم،تهرانفارابی دانشگاهدانشکدگان ،حدیثو علوم قرآن ،ارشدکارشناسیدانشجوی- ٣
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  مقدمه   

های های گوناگون زندگی انسان در ابعاد مادی و معنوی اشارهدر متون معارف و ادعیه امامیه، به جنبه    

امی جوانب زندگی بشر هستند و دهنده توجه عمیق دین به تمروشنی نشانفراوانی شده است. این متون به

شود؛ بلکه نظام های مادی محدود نمیکنند که ابعاد مختلف زندگی انسان تنها به جنبهتأکید می

دعای طلب باران در صحیفه سجادیه،  طور بنیادین با عوامل معنوی در ارتباط است.معلولی خلقت بهوعلی

محیطی های معنوی انسان اشاره دارد، بلکه ابعاد زیستجنبهتنها به عنوان یکی از متون مقدس اسلامی، نهبه

سالی و محیطی نظیر خشکهای زیستای دارد. در شرایطی که بحرانآن نیز در دنیای امروز اهمیت ویژه

تواند به ما کمک کند تا ارتباط اند، بررسی این دعا میهای جدی جوامع تبدیل شدهکمبود آب به چالش

  ت برقرار کنیم.تری با طبیععمیق

از منظر معنوی، دعای طلب باران نماد ارتباط انسان با خداوند و درخواست رحمت و برکت از اوست.     

تواند به تقویت ایمان و امید در دل مؤمنان کمک کند و یادآور شود که در هر شرایطی باید به این دعا می

ها بستگی اجتماعی را در برابر بحرانعی و همتواند روحیه جمخداوند توکل کرد. این ارتباط معنوی می

گاهی از محیطی این دعا نیز قابلاز سوی دیگر، ابعاد زیست تقویت کند. توجه است. در دنیای امروز، آ

یستبحران تواند محیطی و تأثیرات منفی تغییرات اقلیمی ضروری است. دعای طلب باران میهای ز

گاهی عمومی در مورد اهمیت حفاظت از منابع آب و محیط عنوان یک ابزار فرهنگی برای افزابه یش آ

کند که نبود باران و منابع آبی چه بلایی بر سر حیات طور ضمنی بیان میزیست عمل کند. بنابراین؛ به

ها در قبال توانند تأثیر عمیقی بر رفتار انسانآورد. اعتقادات مذهبی میها میموجودات و زندگی انسان

  طور خاص منابع آبی داشته باشد. به محیط زیست و

عنوان یک تواند بهعنوان یک متن دینی غنی و ارزشمند، می، به»صحیفه سجادیه«دعای طلب باران در     

منبع الهام برای درک بهتر ارتباط انسان با طبیعت و خداوند مورد بررسی قرار گیرد. همچنین می تواند 

  یط زیست و منابع آبی به جوامع مسلمان و غیرمسلمان معرفی شود.عنوان یک سند افتخار در حفظ محبه

عنوان یکی از دعاهای مهم و معتبر، توضیحات و تفاسیر دعای طلب باران در شروح صحیفه سجادیه، به    

متعددی را به خود اختصاص داده است. این شروح مانند شرح ریاض السالکین و العرفان الاسلامی به 

حال، ایناند. بادعا در خصوص پرداخته و بر اهمیت ارتباط انسان با خداوند تأکید کردهتبیین و توضیح 

محیطی و پیوند آن با مسائل معنوی و تأثیر آن بر رفتارهای انسانی در قبال تمرکز خاصی بر روی ابعاد زیست

مسئله پرداخته نشده های موجود به این طبیعت و منابع طبیعی وجود ندارد. همچنین، در مقالات و پژوهش
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محیطی دعای طلب باران را است. این کمبود در ادبیات پژوهشی، ضرورت بررسی و تحلیل ابعاد زیست

محیطی این سازد و این مقاله تلاش دارد تا این خلأ را پر کند و به بررسی تأثیرات زیستبیشتر نمایان می

  دعا بپردازد.

ای به بررسی ابعاد معنوی و یفی و با ابزار کتابخانهاین مقاله بر اساس روش تحلیلی و توص    

های علمی در حوزه محیط زیست محیطی دعای طلب باران در صحیفه سجادیه و مقایسه آن با دادهزیست

دنبال پاسخ به این سؤالات است. یک: این دعا چه ابعاد زیست محیطی طور کلی بهپردازد. این مقاله بهمی

رد توجه قرار داده است؟ دو: چه ابعاد معنوی در این دعا پیرامون باران مورد توجه قرار مربوط به باران را مو 

ای از ؟ در ابتدا، چکیدههای محیط زیستی چگونه است؟ سه: رابطه بیان این ابعاد با دادهگرفته است

در دنیای امروز  ای بر اهمیت این دعا و ضرورت تحلیل آنشود، سپس مقدمهاهداف و نتایج مقاله ارائه می

شناسی، به توضیحاتی درباره صحیفه سجادیه، باران و فواید آن و مفهوم هومگردد. در بخش مفمطرح می

محیطی و معنوی دعای باران در نُه بخش مختلف بررسی شود، سپس، ابعاد زیستاستسقاء پرداخته می

قش باران در حیات مخلوقات، تأثیر آن بر عنوان نیازی اساسی، ن: درخواست باران بهشود که عبارتند ازمی

ها، اهمیت باران در حفظ کشاورزی و امنیت غذایی، تأثیرات اقتصادی باران، ضرورت توازن در بارش

محیط زیست، تأثیر اشهاد ملائکه در دعا، ضرورت باران برای حفظ منابع آبی و افزایش قدرت در اثر 

کند و به خوانندگان مع و دقیق ابعاد مختلف این دعا کمک میبارش مؤثر باران. این ساختار به تحلیل جا

  دهد.تری از ارتباط انسان با طبیعت میامکان درک عمیق

  شناسیمفهوم-١

در این نوشتار، مفاهیمی وجود دارد که نیازمند توضیح و تبیین هستند. در این بخش به تشریح این مفاهیم  

  خواهیم پرداخت.

  جادیه صحیفه س-١-١           

ای از دعاهای منسوب به امام چهارم زین العابدین (ع) است که معارف عمیق و این کتاب، مجموعه  

شود (الجدیع، عنوان اخت القرآن نیز شناخته میهای مختلف در خود جای داده و بهبلندی را در زمینه

داند ن امامیه متواتر میبزرگ، سند این کتاب را تا معصوم، نزد اصحاب و عالما). آقا١/٢٧١: ١٤٣٦

). علامه محمدباقر مجلسی حتی نزد زیدیه نیز این کتاب را متواتر فرض ١٥/١٨: ١٤٠٨بزرگ طهرانی، (آقا

توجه است؛ این ). آنچه در وضعیت کنونی صحیفه سجادیه قابل١٠٧/٥٩: ١٤٠٣نموده است (مجلسی، 

روند و ملحقات دیگری نیز به آن افزوده شمار میاست که این دعاها تنها بخشی از ادعیه امام سجاد (ع) به 
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). باید در نظر داشت که اساس اهتمام و توجه بزرگان شیعه در قرون اخیر ٢٢٢: ١٣٧٧شده است (معارف، 

شود، بلکه فصاحت، بلاغت و مضامین عالی به این کتاب، در درجه نخست به اسناد آن مربوط نمی

گیری کنند صدور این دعاها جز ن مضامین بلند باعث شده که نتیجهاخلاقی، عرفانی و تربیتی آن است. ای

؛ ١٠٧/٥٩: ١٤٠٣وضوح نمایان است (مجلسی، تصور نیست و آثار اعجاز در آن بهاز معصوم قابل

). توجه به این کتاب سبب شد، شروح متعددی توسط عالمان و دانشمندان بر آن ١/٤٠: ١٤١٦بروجردی، 

ها را صاحب کتاب ارزشمند الذریعة الی تصانیف الشیعة نام برده است. اکثر ننگاشته شود. تعدادی از آ

ها را شرح ابن ادریس حلی دانست که ترین آناین شروح مربوط به قرون متاخر است. شاید بتوان قدیمی

: ١٤٠٨صورت تعلیقه نگاشته شده است (آقابزرگ طهرانی، و به» حاشیة علی الصحیفة الکاملة«موسوم به 

توان به ریاض السالکین تالیف سیدعلی خان مدنی و العرفان الاسلامی ).  از شروح متأخر نیز می٣٥٨ /١٣

  نوشته آقای مکارم شیرازی اشاره نمود. 

  محیط زیست-٢-١  

: ١٣٨٠و به معنای محیط پیرامونی است (حییم، 	»Environment«	محیط زیست ترجمه فارسی واژة  

: ١٣٧٣ باشد (معلوف،می» حوط«ی، اسم فاعل از باب إفعال و ریشه آن ای عرب). محیط واژه١/٢٥٢

). در یکی ٢/١٧٧٤: ١٣٧١کنندة مکان زندگی آدمی و اقیانوس آمده است (عمید، ) و به معنای احاطه١٦٢

ای از شرایط است که پیرامون یک فرد یا جامعه را محیط زیست مجموعه«ها بیان شده است که از تعریف

ده است و محتوای آن شامل فاکتورهای فیزیکی، شیمیایی، بیولوژیکی، اجتماعی و فرهنگی احاطه کر 

). برخی از اندیشمندان اسلامی، محیط زیست را محیط زندگی آدمی و هر  Bruce, 2007: 147( 	»است

ها، گاهها و فضاهای سبز، توقفها، پارکها، خیابانموجود زنده دیگر از فضای خانه گرفته تا فضای کوچه

  ). ٦٨٩: ١٣٩١داند (جوادی آملی، ها، حاشیه نهرها، مراکز آموزشی، مراکز پژوهشی و عبادی میجنگل

 مفهوم باران -٣-١

میکرون  ٢٥٠شکل قطرات آب مایع با شعاع بیش از ، از جمله نزولات آسمانی و به»Rain«	باران  

شدن این ز تراکم قطرات آب در ابرها و بزرگعبارت دیگر، باران اباشد. بهاست که منبع آن ابرها می

های با شدت شود. بارانها بر نیروی شناوری هوا فایق آید، نتیجه میقطرات تا حدی که نیروی وزن آن

رسند و ندرت به زمین میبسیار خفیف، شامل قطرات بسیار ریز شامل قطرات بسیار کوچک است که به

میکرون است (موسوی،  ٢٥٠تر از د. شعاع قطرات باران ریزه کمشوننامیده می» Drizzle«باران ریزه 

 در مبحث تا مسلمانان از یونانیان قدیم دانان بیشتر طبیعی است که جوي هاي، از پدیده). باران٢٨٢: ١٣٩٦
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، از عقاید علويو سایرآثار  درباره باران دوره اسلامی اند. نظریات دانشمنداننموده بحث از آن آثار علوي

: ١٣٩٩بود (کرامتی،  تأثیر بسیار گرفته الآراء الطبیعیه و مؤلف ارسطو، ئوفراستوس ویژهبه فیلسوفان یونان

٨/٣٥٠ .(  

  استسقاء و طلب باران -٤-١

: ١٣٦٧) به معنای طلب آب (ابن اثیر، ٩/١٨٢: ١٤٢١(ازهری، » سقی«در لغت از ریشه »استسقاء«  

های سابق نیز مشروعیت داشته است (نراقی، دعا و درخواست از خداوند در امت صورت) به٢/٣٨١

). به ادعای برخی محققان این واژه ٦٠(بقره/ ١که قرآن نیز به آن اشاره نموده است). چنان٦/٣٥٥: ١٤١٥

). بخشی از کتب حدیثی (کلینی، ٣/٢٢٥: ١٣٨٣تبدیل به حقیقت شرعیه شده است (ملاباشی شیرازی، 

: ١٤٢٤؛ وحید بهبهانی، ١٠/٤٧٨: ١٤٠٥) و فقهی (بحرانی، ١/٥٢٤: ١٤١٣؛ صدوق، ٣/٤٦٢: ١٤٠٧

شود. دعایی ) به نماز استسقاء و احکام آن اختصاص یافته است که برای همین مقصود خوانده می٣/١١

یْهِ السَّ «پردازیم با عنوان که به شرح برخی از فرازهای آن می
َ
 مِنْ دُعَائِهِ، عَل

َ
ان

َ
 وَ ک

َ
اءِ بَعْد

َ
 الاِسْتِسْق

َ
مُ عِنْد

َ
لا

بِ 
ْ

جَد
ْ
واقع ). این دعا در١/٢٤٢: ١٣٦٧است. جدب به معنای قحط و خشکسالی است (ابن اثیر، »ال

شود و وقت خاصی برای آن در نظر هنگام خشکسالی و قحطی است که برای طلب باران قرائت میبه

ر نظر داشت که نزول باران سیر طبیعی خودش را ). باید د١٢٦: ١٣٧٦گرفته نشده است (فیض الاسلام، 

معلولی حاکم است اما باید توجه داشت که نظام عالم به دست ودارد؛ زیرا که در جهان نظام علت

ایم و برای ما نیز حکایت کند که بارها شاهد بوده). ملاصدرا بیان می١٩٥: ١٣٩٨خداست (جوادی آملی، 

کند که این دعاها در ن باریده است و این خود برای ما قطع ایجاد میشده است که با دعای اهل دعا بارا

  ).٦/٤١١: ١٩٨١گذار است (ملاصدرا، ها تأثیرمبادی آسمان

  محیطی و معنوی دعای بارانابعاد زیست-٢

ها گیرد که هر یک از آنمیعنوان یک عمل عبادی و فرهنگی، ابعاد متعددی را در بردعای باران به  

یست داشته باشد. در ادامه، به بررسی ابعاد زیست توانمی د تأثیرات عمیقی بر زندگی انسان و محیط ز

  محیطی و معنوی این دعا پرداخته خواهد شد.

                                                                    

یٰ مُوسَ  ١
َ
حَجَرَ﴾؛ و [یاد کنید] آن﴿وَإِذِ اسْتَسْق

ْ
 ال

َ
بْ بِعَصَاك

ِ
ر

ْ
نَا اض

ْ
ل

ُ
ق

َ
وْمِهِ ف

َ
گاه که موسی برای قومش درخواست آب کرد، پس یٰ لِق

 گفتیم: عصایت را به این سنگ بزن.
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  عنوان نیازی اساسی  درخواست باران به-١-٢

؛ جوهری، ٥/١٢٠: ١٤١٤اند (صاحب، را به باران ترجمه نموده» غیث«شناسان، برخی از لغت   

توان غوث را به باران هنگان نیاز و یاری در هنگام گرفتاری ). اما با توجه به آیات قرآن می١/٢٨٩: ١٣٧٦

: ١٤١٢می باشد (قرشی،  ٢٠٢و سوره حدید آیه  ١ ٢٨معنا نمود. از جمله آن آیات سوره شوری آیه 

). برخی از ٢/٢٦١: ١٤١٤اند (طریحی،دانان متأخر نیز به این مطلب تصریح داشته). برخی از لغت٥/١٣٧

).  بنابراین؛ ٥/٤٠٨: ١٤١٥اند (طبرسی، مفسرین سابق امامیه مانند طبرسی نیز  همین دیدگاه را تأیید نموده

شود که درهنگامه گرفتاری و نیاز از خداوند درخواست باید چنین گفت که غیث به بارانی گفته می

). در ٣/٨٤: ١٤٠٤ابن فارس، ی است (شدن آب با چیزشود. لغت سقی به معنای إشراب و مخلوطمی

یْثجا امام (ع) از خداوند درخواست میاین
َ
غ

ْ
هُمَّ اسْقِنَا ال

َّ
)؛ ١،فراز١٩)(علی بن الحسین : دعای کنند که (الل

ترین منابع تأمین آب است که در این وقت نیاز و گرفتاری ما را از باران إشراب کن؛ زیرا باران یکی از مهم

ها و شدن منابع آبی زیرزمینی، رودخانهعی چرخه آب نقش کلیدی دارد. بارش باران باعث پردر فرایند طبی

کند. کمبود آب و شود و به کشاورزی، دامپروری و تأمین آب شرب مردم کمک میها میدریاچه

های عمده جهانی است خشکسالی و اثرات آن بر تولیدات کشاورزی و توسعه اقتصادی از جمله نگرانی

ها، تنها برای رفع نیاز انسان). با توجه به این نگرانی در این دعا، درخواست برای باران نه٢: ١٣٨٩شاورز، (ک

  شود.های طبیعی و حمایت از زندگی حیوانات و گیاهان نیز مطرح میبلکه برای نجات اکوسیستم

  نقش اساسی باران در حیات مخلوقات-٢-٢

؛ ١/٣٧٥: ١٤٢١ت از هلاکت و نابودشدن است (ابن سیده، به معنای نجا»نعش«از ریشه » تنعش« 

هاست؛ زیرا که در مقابل بهائم قرار گرفته ، مردم و انسان»خلق«). مقصود از ١/٦٤٢: ١٩٧٩زمخشری، 

خواهد که السلام) از خداوند می). در بخش دیگری از دعا، امام سجاد (علیه٣/٢٤٨: ١٣٦٨است (مدنی، 

بَهَ (
ْ
 بِهِ ال

ُ
قَ) (علی بن الحسین: دعای و تَنْعَش

ْ
ل

َ
خ

ْ
واسطه باران، حیوانات و خلقت را )؛ و به٥، فراز١٩ائِمَ وَ ال

                                                                    

رُ رَحْمَتَهُ﴾؛ و اوست که باران را پس از ا ١
ُ

وا وَیَنْش
ُ

نَط
َ
 مِنْ بَعْدِ مَا ق

َ
یْث

َ
غ

ْ
 ال

ُ
ل ذِي یُنَزِّ

َّ
که [مردم از آمدنش] نومید شدند، نازل ین﴿وَهُوَ ال

 گستراند).کند و رحمتش را میمی

٢  
َ ْ
مْوَالِ وَالأ

َ ْ
رٌ فِي الأ

ُ
اث

َ
مْ وَتَک

ُ
رٌ بَیْنَک

ُ
اخ

َ
 وَتَف

ٌ
هْوٌ وَزِینَة

َ
عِبٌ وَل

َ
یَا ل

ْ
ن

ُّ
حَیَاةُ الد

ْ
مَا ال

َّ
ن
َ
مُوا أ

َ
بَاتُهُ ﴿اعْل

َ
ارَ ن

َّ
ف

ُ
ک

ْ
عْجَبَ ال

َ
یْثٍ أ

َ
 غ

ِ
ل

َ
مَث

َ
دِ ۖ ک

َ
مَّ یَهِیجُ وْلا

ُ
ث

امًا﴾؛ بدانید که زندگی دنیا
َ

 حُط
ُ

ون
ُ
مَّ یَک

ُ
ا ث رًّ

َ
تَرَاهُ مُصْف

َ
اش از ایمان و عمل تهی است،] فقط بازی و سرگرمی و [یی که دارندهف

 خواهی در اموال و اولاد است، [چنین دنیایی] مانند بارانی است که محصول [سبز وآرایش و فخرفروشیتان به یکدیگر، و افزون

  اش] کشاورزان را به شگفتی آورد، سپس پژمرده شود و آن را زرد بینی، سپس ریز ریز و خاشاک شود!! منظرهخوش
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ها و حیوانات از زنده کن، از هلاکت رهایی ده. این فراز بیانگر این است که باران باعث نجات انسان

ان که وقتی از ورطه هلاکت است. این فراز تأکید بر نقش اساسی آب در حیات موجودات دارد؛ همچن

حضرت علی(ع) درباره طعم آب پرسیدند، پاسخ فرمود که طعم آب همان طعم زندگی است (علم 

ای که برخوردار است، برای های فیزیکی و شیمیایی ویژه). آب به دلیل ویژگی١/٢٧٤: ١٩٩٨الهدی، 

رین سهم بالایی از که آب شی). با وجود این٦٢: ١٣٩٤منش، ادامه حیات جانداران ضروری است (عرفان

خود اختصاص داده است (بزرگ کند، بخش بسیار محدودی از منابع آبی را بهنیازهای بشر را تأمین می

). در روایت نیز بیان شده است که حیات جنبندگان وابسته به باران است که اگر نبارد ٢: ١٣٩٥حداد، 

عنوان منبع اصلی آب، موجب رشد ، به).  باران٢/١٦٠: ١٣٦٣شود (قمی، خشکی و دریا دچار فساد می

طور شود که این گیاهان، منبع اصلی تغذیه برای حیوانات هستند. به این ترتیب، بارش باران بهگیاهان می

کند. همچنین آب در حیات انسان نقش غیرمستقیم به حمایت از حیات وحش و تنوع زیستی کمک می

  ). ٨/١٣٨: ١٣٨٣ار بالایی دارد (انصاریان، اساسی دارد و در چرخه بدن انسان کارایی بسی

  نقش باران در کشاورزی و امنیت غذایی- ٣-٢

بلوغ ). «٣/٣٩٥: ١٤٢١ابن سیده، از هر چیزی به معنای زنده، نقیض میت و مرده است (» حی« 

، »ایناع). «٣/٢٣٥: ١٣٦٨به معنای انعقاد میوه و آمادگی برای به ثمر نشستن آن است (مدنی، » الزهرة

 ١).این واژه در قرآن هم استعمال شده است١١/٧٣٨٤: ١٤٢٠نضج و رسیدن میوه را گویند (حمیری،

 ). در فراز بعدی امام سجاد(ع) از خداوند درخواست می٩٩(انعام/
ِ

 بِإِینَاع
َ

ی عِبَادِك
َ
نماید: (وَ امْنُنْ عَل

هَرَةِ)(علی بن ا  الزَّ
ِ

وغ
ُ
 بِبُل

َ
دَك

َ
حْيِ بِلا

َ
ثمَرَةِوَ أ

َّ
آمدن و رسیدن )؛ و بر بندگانت با به بار٢، فراز ١٩لحسین: دعایال

ترین کاربردهای ها زنده کن. یکی از مهمات را با شکفتن شکوفههای مردهمیوه منّت گذار و سرزمین

باران، تأمین آب برای کشاورزی است که رکن اساسی در ایجاد امنیت غذایی جامعه است (عبدالسلام، 

خوردن تعادل همهای کشاورزی نتیجه کمبود رطوبت خاك است که بر اثر بهکسالی). خش١٠م : ١٩٨٢

آید. یك خشکسالی کشاورزی زمانی به رفت آن از طریق تبخیر و تعرق به وجود میمیان تامین آب و هدر

 مانی محصوالتآید که در فاصله بین دو بارندگی ذخیره رطوبتی منطقه ریشه در خاك برای زندهوجود می

 در اثر نبود یا کمبود جریان رطوبت کشاورزی و گیاهان طبیعی و مراتع کفایت نکند
ً
. این وضعیت معمولا

یشه (خشکسالی خاك) یا زمانی که رطوبت نسبی هوا به ای کم است که رطوبت اندازهبرای تغذیه منطقه ر

                                                                    

مَرَ وَیَنْعِهِ﴾ به میوه ١
ْ
ث
َ
ا أ

َ
مَرِهِ إِذ

َ
یٰ ث

َ
رُوا إِل

ُ
 شدنش با تأمل بنگرید.اش چون میوه دهد و به رسیدن و کامل﴿انْظ
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(خشکسالی جوی) رخ  رفت رطوبت بر اثر تبخیر و تعرق نیستموجود خاك قادر به جبران میزان هدر

دسترس خاك برای دهد که رطوبت قابلعبارت دیگر، این نوع از خشکسالی زمانی روی میدهد. بهمی

بار بر روی میزان تولید محصوالت کشاورزی به سطحی برسد که باعث پژمردگی گیاه و اثرات زیان

لید غذا و امرار معاش محدود ). کمبود آب توانایی کشاورزان برای تو ٥: ١٣٩٤منش رادمحصول گردد (

طور نمونه، بخش اعظمی از اقتصاد ملی ایران وابسته به کشاورزی است که ). به٦: ١٣٨٧کند (ببران، می

). در حال حاضر، ٧: ١٣٩٨تواند چالشی جدی برای آن ایجاد کند (افشار، کمبود آب و خشکسالی می

جات صنایع غذایی مواد اولیه مورد نیاز کارخانه درصد	٩٠درصـد غـذاي مورد نیاز جامعه و 	٨٥-٨٠حدود 

عبارت دیگر، کمبود آب و ). به١: ١٣٩٢شـود (خسروانی، کشـور توسـط بخـش کشـاورزي تـأمین مـی

های عمده جهانی است خشکسالی و اثرات آن بر تولیدات کشاورزی و توسعه اقتصادی از جمله نگرانی

ای است که محصولات کشاورزی گونهواست برای باران به). در این بخش، درخ٢: ١٣٨٩(کشاورز، 

ها به بار بنشینند. باران، نقش حیاتی در تأمین امنیت غذایی و بهبود شرایط معیشتی مردم افزایش یابد و زمین

شود و این های متعددی مواجه میواقع، بدون منابع آب کافی، کشاورزی با مشکلات و بحراندارد. در

  د به قحطی و کمبود غذا منجر شود. توانمسئله می

  باران و تأثیرات اقتصادی-٤-٢

همان قیمت اشیاست که » سعر). «٧/٤٠: ١٤١٤غلا و گرانی است (ابن منظور، ضد» رخص«  

به معنای » قوت«جمع » اقوات). «١/٣٢٩: ١٤٠٩نمایند (فراهیدی، وسیله آن ثمن کالا را مشخص میبه

عبارت دیگر، قوت همان غذاهای اساسی و اصلی گیرد. بهقوام و بنیه می آن طعامی است که انسان با آن

نماید گونه درخواست می). امام(ع) در فرازهای دیگر این١/٢٦١ ١٣٧٦در سبد غذایی است (جوهری، 

مْصَارِ)(علی بن الحسین
َ ْ
 الأ

ِ
سْعَارَ فِي جَمِیع

َ ْ
وَاتِ وَ تُرْخِصُ بِهِ الأ

ْ
ق
َ ْ
عُ بِهِ فِي الأ )؛ ٤و ٣، فراز ١٩: دعای (تُوَسِّ

ها را در تمام شهرهای ها را وسعت بخشی و قیمتخدایا، بارانی فرو فرست که از برکت آن باران، روزی

گذاری کالا سابقه یک نماید. بحث قیمتبزرگ ارزان کنی. این بخش به بحث قیمت کالاها اشاره می

گذاری و ). قیمت٣/٢٤٧: ١٣٦٨مدنی، بحث و اختلاف نظر کلامی میان فرق اسلامی را نیز دارد (

  ها، بحثی مهم در دانش اقتصاد است که در جای خود باید بررسی شود.نظارت بر آن از سوی حکومت

زْق  بَاتِ الرِّ یِّ
َ

نَا بِهِ ط
َ
 ل

ُ
مِل

ْ
)؛ خدایا به ٥، فراز١٩علی بن الحسین: دعای)(در فراز دیگر بیان شده که (وَ تُک

دلالت بر تمام » کمل«از » تکمل. «های خوش و گوارا کامل گردانینيبرکت باران برای ما خورد

: ١٤٢١ازهری، اند (را بهترین از هر چیز معنا نموده» طیب). «٥/١٣٩: ١٤٠٤ابن فارس، کند (چیز مییک
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را زمانی گویند که پستان » تدر). «٢/٧٤٧: ١٩٨٨، پستان حیوان را گویند (ابن درید، »ضرع). «٢/٨٤١

، ١٩). فراز (تدر به الضرع)(علی بن الحسین: دعای١٤/٤٤: ١٤٢١ازهری، از شیر پر شده است (حیوان 

  وسیله باران پستان حیوانات را سرشار از شیر نما.)؛ به معنای این است که خدایا به٥فراز

 این جملات به تأثیرات اقتصادی بارش باران اشاره دارد. در نهج البلاغه نیز هنگامی که حضرت   

سیدرضی، نماید (ها در پی نزول باران اشاره میشدن قیمتامیرالمومنین(ع) در هنگام طلب باران به ارزان

١٩٩: ١٣٧٤        .(  

بخش  .بخش کشاورزي در بسیاري از کشورهاي در حال توسعه بخش غالب اقتصاد ملی است 

داراي اهمیت ویژه است، این  هاي مهم اقتصاد کشور بوده وعنوان یکی از بخشکشاورزي همواره به

بخش ضمن مشارکت در ایجاد اشتغال، تولید، تولید ناخالص ملی، تأمین مواد اولیه صنایع مختلف و تأمین 

ارز خارجی نقش مهمی در تأمین امنیت غذایی اقشار مختلف جامعه و ایجاد بازار مصرف براي تولیدات 

شناسان، آب دیگر یک کالای فراوان و فاقد آب ). طبق گفته٤: ١٣٩٢ها دارد (خسروانی، سایر بخش

های کالای بدون جایگزین و با ارزش اقتصادی زیاد در همه زمینه ارزش اقتصادی نیست؛ بلکه یک

). آب در آسیای مرکزی عنصری اساسی در شکل دهی اقتصاد ١: ١٣٧٦باشد (صادقی، مصرف می

آمدن میزان تولید و صادرات و باعث پایین). کاهش بارندگی ٦: ١٣٩٢معیشتی و ملی است (درخور، 

نهایت بر تراز شود که تأثیر منفی بر تراز بخش کشاورزی دربالارفتن میزان واردات در بخش کشاورزی می

اقتصاد کل کشور دارد. باید در نظر داشت که انگیزه کشاورزان برای تولید نیز کاسته خواهد شد. با توجه 

یابد. زایش واردات و کاهش صادرات مقادیر ارز دیگر کالاها کاهش میبه جایگاه مهم کشاورزی و اف

نتیجه؛ های دیگر و درهای دیگر باعث کاهش تولید در بخشرابطه متقابل بخش کشاورزی با بخش

صورت خاص در جوامع ). در اکثر جوامع و به١٦: ١٣٩٥بهار، موجب کاهش تولید ملی خواهد شد (پیش

های تولید محصولات کشاورزی و توسعه دامی ارتباط دارد. بارش ور مستقیم با هزینهط، باران بهکشاورزی

تواند موجب افزایش محصولات کشاورزی و عرضه آن، کاهش کمبودهای غذایی و کافی باران می

دهنده ارتباط نزدیکی است که ها در بازار شود. این تأثیرات اقتصادی باران، نشاننهایت، کاهش قیمتدر

نوعی به اهمیت مدیریت ن منابع طبیعی و وضعیت اقتصادی جامعه وجود دارد. این بخش از دعا بهمیا

نماید که آب صحیح منابع آبی و اهمیت آن برای حفظ ثبات اقتصادی و اجتماعی نیز اشاره دارد و بیان می

و ساماندهی کرد تا از  های موجود را نیز مدیریتهمین جهت، باید آبتأثیر شگرفی در این مسائل دارد. به

  های متعدد شویم.نعمت آب و برکات آن محروم نباشیم و گرفتار بحران
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  ها و سودمندی آنضرورت توازن در بارش-٥-٢

). البته به معنای باد داغ هم ١/٢٨٩: ١٤١٤به معنای چیزی است که کشنده است (فیومی، » سم«   

سموم «)، ٤٢ر آیة شریفة (فی سموم و حمیم)(واقعه/). د١٢/٣٠٤: ١٤١٤استعمال شده است (ابن منظور، 

). در این ٤٢٤: ١٤١٢گذارد (راغب اصفهانی، اند که مانند سم تأثیر میرا به معنای باد گرمی دانسته»

)(
ً
یْنَا سَمُوما

َ
هُ عَل

َّ
 ظِل

ْ
 تَجْعَل

َ
هُمَّ لا

َّ
). هم ممکن است به همین معنا ٦، فراز ١٩علی بن الحسین: دعایفراز(الل

شود: گونه میشود. بنابراین؛ معنای این فراز اینهمان کشندگی منجر میاشد؛ البته داغی بیش از اندازه، بهب

  قدر داغ قرار نده که کشنده و مایه هلاکت باشد. خدایا سایه این باران را بر ما آن

ده باشد (ابن ، روزهایی را گویند که خیر در آن قطع ش»ایام حسوم«به معنای شوم است و » حسوم«  

اند که در قرآن کریم بودن را نیز برای آن ذکر نمودهبودن و دائمی). البته پشت سرهم٣/٢١٣: ١٤٢١سیده، 

 بَرْدَهُ ١٢/١٣٤: ١٤١٤(ابن منظور،  ١نیز به آن اشاره شده است
ْ

 تَجْعَل
َ

). در فراز دعا که فرموده است: (وَ لا

)(
ً
یْنَا حُسُوما

َ
قرار نده. ممکن است » حسوم«)؛ باد این باران را برای ما ٦، فراز ١٩علی بن الحسین: دعایعَل

 ١٣٦٨به این معنا باشد که باد پشت سرهم نباشد؛ زیرا که باد دائمی موجب هلاکت است (مدنی، 

﴾هم از همین باب است ٢به معنای باران است و آیه شریفه﴿کصیب من السماء» صوب). «٣/٢٥١

)، اما ٢/٤٩٣: ١٤٠٤ابن فارس، اند (ند که پرتاب با سنگ را رجم نامیده). هرچ٧/١٦٦: ١٤٠٩(فراهیدی، 

). در این فراز، دعا که بیان شده ١١/٤٩: ١٤٢١به معنای لعنت و نفرین نیز استعمال شده است (ازهری، 

) (
ً
یْنَا رُجُوما

َ
 صَوْبَهُ عَل

ْ
 تَجْعَل

َ
ین معناست که )، ظاهرا به هم٦، فراز ١٩علی بن الحسین: دعایاست: (وَ لا

را آب تلخ و شور معنا » ماء أجاج). «٣/٢٥١: ١٣٦٨این باران را برای ما، باران عذاب قرار نده (مدنی، 

اند (ابن اثیر، ). برخی نیز آن را به آب خیلی شور ترجمه کرده١/٢٤٥: ١٤١٥اند (فیروزآبادی، نموده

) (شود که (). در این فراز، از خداوند درخواست می١/٢٥: ١٣٦٧
ً
جَاجا

ُ
یْنَا أ

َ
 مَاءَهُ عَل

ْ
 تَجْعَل

َ
علی بن وَ لا

)؛ یعنی این آب برای ما شور و تلخ نباشد که برایمان فایده لازم را نداشته باشد. ٦، فراز ١٩الحسین: دعای

 قرآن کریم نیز به این نعمت بزرگ اشاره دارد و می
ْ

 تَش
َ

وْلا
َ
ل
َ
جَاجًا ف

ُ
نَاهُ أ

ْ
اءُ جَعَل

َ
وْ نَش

َ
﴾ (فرماید: ﴿ل

َ
رُون

ُ
واقعه/ ک

ضرورت کنید؟ این عبارات امام (ع) بهگزاری نمیگردانیم، پس چرا سپاس). اگر بخواهیم آن را تلخ می٧٠

دانند که بعد از ها اشاره دارد. در اصطلاحات آب و هواشناسی باران را آن مقدار از باران میتوازن در بارش

مؤثر و تلخ  های غیرمتعارف و شدید یا غیر). بارش٧٨: ١٣٨٤تبخیر به مصرف گیاهان برسد (محمدی، 

                                                                    

یا ١
َ
یْهِمْ سَبْعَ ل

َ
رَها عَل

َّ
﴾ (حاقه/﴿سَخ

ً
امٍ حُسُوما یَّ

َ
 أ

َ
مانِیَة

َ
 پی بر آنان مسلط  کرد.در)؛ که خدا آن را هفت شب و هشت روز پی٧لٍ وَ ث

  ١٩بقره / ٢
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یست، زیرساختمی هایی ها وارد کنند. از جمله بارانها و زندگی انسانتوانند خسارات جدی به محیط ز

های اسیدی است. رسوب و نزول اسید از جو به شوند، بارشکه امروزه جز بارش های مضر محسوب می

). ریزش مستقیم مواد ٨: ١٣٨٤محمدی، را باران اسیدی گویند ( وسیله باران، مه یا ذرات خشک

ها توسط خاک ها، ساقه گیاهان یا اثرات مستقیم این آلودگیکننده در باران اسیدی بر روی برگآلوده

). در روایت مفضل ٨: ١٣٧٢زاده، تواند موجب اختلال در رویش گیاهی و مرگ درختان گردد (قاسممی

شدند و بدون بارید گیاهان متعفن میصورت مداوم مینیز بیان شده است که اگر باران به از امام صادق(ع)

. همچنین گشتشد و باعث ایجاد نوعی از امراض میشد. هوا سرد میحیوانات زنده دچار سستی می

خداوند  ). بنابراین، در دعا از١٤٨: ١٣٤٨شد (مفضل بن عمر، آمد مختل میوشد و رفتها مسدود میراه

رسان نباشند، بلکه در مفید فایده هم باشد. ای نازل شوند که آسیبگونهها بهشود که بارانخواسته می

). این نکته به ٣٢٤: ١٣٧١بودن باران از پیامبر (ص) نیز نقل شده است (حمیری، گونه دعا در مفیدهمین

شاره دارد. در مدیریت منابع آب، باید از برداری از منابع طبیعی ااهمیت توجه به تعادل طبیعی در بهره

 هایی مانند خشکسالی و سیلاب جلوگیری شود.موقع و کافی حمایت کرد تا از بروز بحرانهای بهبارش

  باران و ضرورت حفظ محیط زیست-٦-٢

به سرسبزی و خوبی معنا » مریع). «٢/١٧٥: ١٤١٤ابن منظور، ، باران عام را گویند (»غیث مغیث«  

به معنای واسع بیان شده است و در قرآن کریم نیز به » عریض). «٥/٣١٢: ١٤٠٤ست ( ابن فارس، شده ا

معانی متعددی در لغت بیان شده است که » واسع«). برای ١/٣٩٣: ١٤٢١ابن سیده، (١آن اشاره شده است

زیر و غ). «١٦٧: ١٤٠٠ابوهلال عسکری، هاست (مبالغه در جود، احاطه و وسعت کامل از جمله آن

 ). در عبارت (٥/٢٢: ١٤١٤به معنای کثرت است (ابن منظور، » غزاره
َّ
 الل

ً
 مُمْرِعا

ً
یعا  مَرِ

ً
 مُغِیثا

ً
یْثا

َ
هُمَّ اسْقِنَا غ

)(
ً
زِیرا

َ
 غ

ً
 وَاسِعا

ً
یضا دارد که خدایا بارانی فراگیر بر )؛ امام(ع) عرضه می٤، فراز ١٩علی بن الحسین: دعایعَرِ

جا این باران ما را از و خیر باشد و وسعت آن همه هستی را در بر بگیرد. در اینما بفرست که پر از سرسبزی 

به معنای ارتفاع و ایستادن است » نهض«از » نهیض). «١/٢٣٢: ١٤٣٤صدر، دهد (قحطی نجات می

) (). در عبارت (٢/٦٢٨: ١٤١٤فیومی، (
َ

هِیض آن  ف)، موصو ٣، فراز ١٩علی بن الحسین: دعایتَرُدُّ بِهِ النَّ

گیرد نبت است که محذوف است و مقصود از رد آن این است که دوباره با باران آن گیاه ایستایی می

                                                                    

عْرَضَ وَ نَأی ١
َ
نْسانِ أ ِ

ْ
ی الإ

َ
نْعَمْنا عَل

َ
و دُعاءٍ عَریضٍ﴾ (فصلت/ ﴿وَ إِذا أ

ُ
ذ

َ
رُّ ف هُ الشَّ انسان نعمت ). و هنگامی که به ٥١بِجانِبِهِ وَ إِذا مَسَّ

عطا می کنیم [از طاعت و عبادت] روی بر می گرداند و [با کبر و نخوت] از ما دور می شود، و چون آسیبی به او رسد [برای 

 برطرف شدنش] به دعای فراوان و طولانی روی می آورد. 
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به معنای شدیدترین شکل شکستن (مرتضی زبیدی، » هیض«از ریشه » مهیض). «٣/٢٤٤: ١٣٦٨(مدنی، 

وَ «. عبارت )١٨٥: ١٤٢٧دیده است (جزائری، ) و در دعا به معنای گیاه شکسته و آسیب١٠/١٨٠: ١٤١٤

 
َ

مَهِیض
ْ
بیانگر این است که باران شدیدترین ضرباتی که خشکسالی وارد نموده است، جبران » تَجْبُرُ بِهِ ال

  نماید.می

جَارَ) و(در فراز دیگری بیان شده است: خدایا با این باران (  
ْ

ش
َ ْ
 بِهِ الأ

ُ
رْعَ)(تُنْبِت نَا بِهِ الزَّ

َ
 ل

ُ
علی بن تُنْبِت

تنها زندگی را عنوان یک نعمت الهی، نه)؛ درختان و زراعات را رشد بده. باران به٥، فراز ١٩الحسین: دعای

های کند. یکی از خاصیتها ایفا میگرداند، بلکه نقش حیاتی در حفظ تعادل اکوسیستمبه زمین باز می

می در آب وجود چند درصد کاند وجود مواد شیمیایی در آن است که هرای که برای آب بیان نمودهعمده

). در روایت نیز بیان شده است که ٧١: ١٣٨٣دارد، اما احتمال اثرات زیستی بسیار بالایی دارد (وات، 

). در نهج البلاغه نیز در ١٤٨: ١٣٤٨شود (مفضل بن عمر، رفتن گیاهان مینباریدن باران باعث از بین

: ١٣٧٤در اثر باران دارد (سیدرضی، ای که به استسقاء معروف است، اشاره به سبزشدن درختان خطبه

طور شود باعث از بین رفتن طبیعت و به). بنابراین؛ کاهش بارش که منجر به کمبود منابع آبی می١٩٩

  خاص درختان و گیاهان می شود. 

  تأثیر اشهاد ملائکه در دعا -٧-٢

 ١کر شده استباشد که در قرآن کریم نیز به همین معنا ذ به معنای حاضرنمودن می» اشهاد«  

(ابن  ٢چیز است). کرام از ریشه کرم به معنای شرف چیزی در نفس آن همان١/٤٢٤: ١٤١٥(فیروزآبادی، 

). در این فراز ٢/٧٧٠: ١٣٧٦به معنای کثرت است (جوهری، » غزاره). «٥/١٧١: ١٤٠٤فارس، 

 حضرت(ع) عرضه می
ْ
رَةَ بِسَق

َ
ف  الکِرامَ السَّ

َ
تَك

َ
 مَلائِک

ْ
هِد

ْ
زْرُهدارد که (أش

ُ
 دائِمٍ غ

ٍ
 نَافِع

َ
) (علی بن ي مِنْك

)؛ خدایا فرشتگان خود، آن فرستادگان بزرگوار را بفرمای تا از سوی تو، بارانی ٢، فراز ١٩الحسین: دعای

سودمند و پیوسته و فراوان و گسترده بیاورند. مقصود از فرشتگان در این فراز، همان فرشتگانی است که 

  ).١٥٢: ١٤٢٤ن به زمین هستند (حسینی شیرازی، مأمور امر باران از آسما

ها اشاره کرده است، پیوند روح که قرآن به آنعنوان موجودات ذیکیهان اسلام سنتی با فرشتگان به

دارد. نظم این مجموعة پیچیدة آفرینش، البته بر اساس اراده خداوند قرار دارد، اما ابقا و تداوم آن به امر او 

                                                                    

رْضِ﴾ (کهف/ ١
َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ قَ السَّ

ْ
ل

َ
هَدْتُهُمْ خ

ْ
ش

َ
در آفرینش آسمان ها و [در پدید آوردن]، زمین و  ). من ابلیس و نسلش را٥١﴿مَا أ

  در آفرینش خودشان شاهد و گواه نگرفتم.. 

   )بزرگوار و نیکوکار.١٦﴿کِرَامٍ بَرَرَةٍ﴾.(عبس / ٢
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شناسی اسلامی از شود. کیهانی متشکل از موجودات آسمانی انجام میو به دست سپاه عظیم

: ١٣٨٩ناپذیر است (نصر، شناسی چه در سطح فکری و چه در سطح زندگی روزمره مؤمنان جداییملائکه

ای در این جا ایفا شود که حضور فرشتگان چه فایده) .در این بخش، این سؤال مهم مطرح می١٢٥

  ؟ کندمی

ها توقع افزایش رحمت، برکت و استجابت دعاست (ملاباشی شهاد ملائکه و احضار آنفایده ا  

عنوان یک عنصر معنوی و روحانی، به ما یادآوری ). تأثیر اشهاد ملائکه در دعا به٣/٢٣١: ١٣٨٣شیرازی، 

احضار کند که دعا تنها یک عمل زبانی نیست، بلکه ارتباطی عمیق با عالم غیب و فرشتگان دارد. با می

هایی برای رساندن این عنوان واسطهفرستیم که فرشتگان بهنوعی درخواستی را به آسمان میملائکه، ما به

تواند به کنند. این اشهاد، به معنای جلب توجه و رحمت الهی است و میدعا به درگاه الهی عمل می

وجودات پاک و نزدیک به خداوند، عنوان مواقع، فرشتگان بهافزایش برکت و استجابت دعا منجر شود. در

رو، در دعاهای های ما به درگاه الهی ایفا کنند. از اینتوانند نقش مهمی در انتقال دعاها و درخواستمی

ما، درخواست برای اشهاد ملائکه به معنای تقویت ارتباط با عالم غیب و جلب رحمت و برکت الهی 

رسد، بلکه به ما د که دعاهای ما به سمع خداوند متعال میدهتنها به ما اطمینان میاست. این عمل، نه

کند که در هر لحظه از زندگی، فرشتگان الهی در کنار ما حضور دارند و به ما نصرت و یاری یادآوری می

تنها یک درخواست برای رسانند تا به سوی خیر و نیکی حرکت کنیم. بنابراین؛ اشهاد ملائکه در دعا، نهمی

و رحمت الهی است، بلکه دعوتی به سوی توجه به ابعاد معنوی این دعای ارزشمند و ارتباط با نزول باران 

  آید.عالم غیب نیز به شمار می

  ضرورت باران برای حفظ منابع آبی -٨-٢

). از جمله آن معانی ١/٥٦٩: ١٤١٤ابن منظور، معانی متعددی بیان شده است (» ظراب«برای    

). بیان ظراب در دعا به این جهت است که ٧/٤٢٢٩: ١٤٢٠حمیری، است ( تر از کوههای کوچکتپه

دسترس برای حیوانات است، محل آبشخور حیوانات قابلهای بلند که غالبا غیرظراب برخلاف کوه

را که در آن واژه  ١همین جهت، برخی حدیث عبادة بن صامت). به٣/٢٤٥: ١٣٦٨مختلف است (مدنی، 

جا نیز اشاره به دسترسی حیوانات نسبت به اند؛ زیرا که در آنهمین باب دانسته ظراب نقل شده است، از

                                                                    

 أن یکون خیرَ مال المسلم شاءٌ بین مکة و المدینة ترعی ف ١
ُ

ه عنهما: یوشِك
َّ
ه رضي الل

َّ
وق حدیث عُبادة بن الصامت أو أخیه عبد الل

تاد؛ نزدیک است که بهترین مال و ثروت برای مسلمان گوسفندی باشد که بین مکه و مدینه 
َ
راب، و تأکل من ورق الق

ِّ
رؤوس الظ

  ها مشغول چریدن است.بالای تپه
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به چاهی گویند که در طبیعت » جب«جمع » جباب). «٣/٢٤٥: ١٤١٧زمخشری، چراگاه شده است (

بودن ). البته در عمیق١/٥٧: ١٤١٥موجود بوده و یافت شده و انسانی آن را حفر ننموده است (فیروزآبادی، 

اند (فراهیدی، شود. برخی آن را چاه غیرعمیق دانستهدانان تفاوت دیدگاه ملاحظه مییر آن، میان لغتو غ

اند ای آن را چاه عمیق معرفی نموده). اما در مقابل، عده١٠/٢٧٣: ١٤٢١؛ ازهری، ٦/٢٥: ١٤٠٩

شده است  به معنای بازشدن و شکافتن معنا» فجر«از ماده » تفجر). «١/٥٧: ١٤١٥(فیروزآبادی، 

رْضِ یَنْبُوعًا﴾٢/١٢٣: ١٩٧٩(مطرزی، 
َ ْ
نَا مِنَ الأ

َ
جُرَ ل

ْ
ی تَف  حَتَّ

َ
ك

َ
نْ نُؤْمِنَ ل

َ
وا ل

ُ
ال

َ
 ١). علامه طباطبائی ذیل آیه ﴿وَق

: ١٤١٢نوعی مبالغه و تکثیر نیز وجود دارد (طباطبائی، » تفجر«) بیان نموده است که در ٩٠(اسرا /

). امام (ع) به خداوند ٤/٣٠٢ :١٤٢١ابن سیده، ها است (راهنای آببه مع» نهر«جمع » أنهار). «١٣/٢٠٢

نْهَار)عرضه می
َ ْ
رُ بِهِ الأ جِّ

َ
جِبَابَ، وَ تُف

ْ
 مِنْهُ ال

ُ َ
رَابَ، وَ تَمْلأ

ِّ
 مِنْهُ الظ

ُ
 تُسِیل

ً
یا

ْ
هُمَّ اسْقِنَا سَق

َّ
(علی بن  دارد که (الل

ها ها روان داری و چاهها از تپهسان که آبرسان آن)؛ ای خداوند مهربان، بارانی ب٥، فراز ١٩الحسین: دعای

  . ها پر سازی و رودها به خروش آریاز آب

صورتی باشد که در اعماق زمین فرو رود و تنها به این جملات اشاره به این دارد که بارش باران به  

). ٣/٤٧٢: ١٤٤٣مکارم، مند شوند (ها از منافع آن در بلندمدت بهرهرطوبت زمین اکتفاء نکند تا انسان

 قرآن کریم هم بیان می
َ

رْض
َ ْ
لأ

َ
حْیَیْنا بِهِ ا

َ
أ
َ
تٍ ف دٍ مَیِّ

َ
ناهُ إِلی بَل

ْ
سُق

َ
 ف

ً
تُثِیرُ سَحابا

َ
یاحَ ف لرِّ

َ
 ا

َ
رْسَل

َ
ذِي أ

َّ
ل
َ
هُ ا

ّ
لل

َ
 ﴾دارد که ﴿وَ ا

سوی  ها را بهشوراند و سپس ما آنفرستد و ابرها را می)؛ خدا کسی است که بادها را می١٠(فاطر/

کنیم. در روایت نیز یکی از  آثار خشکسالی، فرستیم و زمین را بدان زنده میهای مرده میسرزمین

های اساسی ). یکی از چالش٣/١٢٥: ١٤٠٣زمینی بیان شده است (مجلسی، شدن منابع آب زیرکم

ها خواهد انسانهای آتی که بیش از هر جنگی موجب از بین رفتن جان رو جوامع بین المللی در سالپیش

). به دلیل کمبود منابع آب سطحی، بیشترین میزان مصرفی ١٠: ١٣٨٧شد، بحران کمبود آب است (ببران، 

گردد. بنابراین؛ افت سطح آب زیرزمینی و پیامدهای حاصل از آن یکی از از منابع آب زیرزمینی تأمین می

ره دارد که خدایا بارانی بفرست که ). این فراز به این شا٢: ١٣٩٠معضلات کشور است (شاهی دشت، 

  منابع آب زیرزمینی نیز پر از آب گردد و با کمبود مواجه نباشد. 

                                                                    

ای پر آب و جوشان روان که از این سرزمین [خشک و سوزان مکه] چشمهآوریم، مگر آنو گفتند: ما به تو ایمان نمی -١

 ی!ساز
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  افزایش قدرت در اثر بارش موثر باران -٩-٢

تِنَا)(علی بن الحسین: دعای   وَّ
ُ
ي ق

َ
ةً إِل وَّ

ُ
نَا بِهِ ق

ُ
)؛ بارانی ٥، فراز ١٩امام(ع) در فراز دیگری فرمود: (تَزِید

  بر نیروی ما، نیرویی دیگر افزایی.برسان که 

سنگ ریاض السالکین از جمله فواید باران مؤثر و سودمند، افزایش قدرت است. صاحب کتاب گران 

: ١٣٦٨بیان نموده است که در این فراز تلمیح و اشاره به حکایت آیه شریفه سوره هود است (مدنی، 

فِرُ ٣/٢٤٩
ْ
وْمِ اسْتَغ

َ
ةً ) که فرموده است: ﴿ وَیَا ق وَّ

ُ
مْ ق

ُ
رَارًا وَیَزِدْک

ْ
مْ مِد

ُ
یْک

َ
مَاءَ عَل  السَّ

ِ
یْهِ یُرْسِل

َ
مَّ تُوبُوا إِل

ُ
مْ ث

ُ
ک وا رَبَّ

مْ﴾ (هود/
ُ
تِک وَّ

ُ
ی ق

َ
گاه به سوی او باز گردید، [تا] )؛ ای قوم من! از پروردگارتان آمرزش بخواهید، آن٥٢إِل

رسد که افزایش قدرت ویتان بیفزاید. البته به نظر میپی فرستد و نیرویی بر نیر دربرای شما باران فراوان و پی

مْ﴾ » واو«توان با ربط وثیقی به نزول باران نسبت داد؛ زیرا که در آیه را نمی
ُ
تِک وَّ

ُ
ی ق

َ
ةً إِل وَّ

ُ
مْ ق

ُ
در جمله ﴿وَیَزِدْک

  عطف به سابق است و به معنای معلول نزول باران نیست.

که در این فراز، به قدرت اجتماعی ناشی از نظام اقتصادی اند برخی از شارحان معاصر بیان نموده 

هایی آید؛ در تضاد با قدرتواقع، قدرتی معقول، سنجیده و پایدار به شمار میمتعادل اشاره شده است که به

طور طبیعی ناپایدار و سست هستند. این نوع شوند و بهکه از ظلم و تجاوز به حقوق دیگران زاده می

زودی به نیرویی ویرانگر های اجتماعی آمیخته گردد، بههای فرو خورده و سرخوردگیعقدهقدرت، اگر با 

سبب عدم اتکا مدت قابل ترمیم نیست، اما بهرسان تبدیل خواهد شد. هرچند این قدرت در کوتاهو آسیب

ی که براساس موازین تواند پایدار و باثبات باقی بماند. در مقابل، قدرتهای حق و معقول، هرگز نمیبه بنیان

قسط و حق و تحت نظارت خردمندانه و منطقی شکل گرفته باشد، همواره آبادانی، آرامش و عافیت را 

تنها آورد و برای هیچ دسته یا گروه دیگری تهدیدی نخواهد بود. امام نهها به ارمغان میبرای عموم انسان

موجود  رای ملت خود توانی فوق قدرتقدرت را از خداوند متعال درخواست فرموده است، بلکه ب

البته باید به این نکته توجه ». خدایا، بر این قدرت موجود ما افزون نما: «دارددرخواست نموده و عرضه می

داشت که در نظام حکیمانه اسلام، تمامی ابعاد اعم از قدرت مالی و قدرت نظامی در اوج توازن و تعادل 

منظور هدایت بشر به پیامبر گرامی اسلام نازل شده و در ن آیین مقدس بهشوند. ایتعریف و ساماندهی می

صورت راکد وجود ندارد، گرایی منفی و انباشت ثروت بهفلسفه تربیتی این دین متعالی، جایی برای قدرت

برای عنوان راهی آید و بههای منفی، از اصول بنیادین آن به شمار مینمایی و انباشتبلکه مبارزه با قدرت

). باید در نظر داشت که برخی ٢/١٩٢: ١٣٨٨شود (ممدوحی، تحقق عدالت و رفاه اجتماعی مطرح می

دیگر از  شارحان برخلاف این دیدگاه، قوت و قدرت در این فراز را تنها، قدرت روحانی و معنوی تعریف 
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چه از اطلاق کلمه ). آن٣/٢٤١: ١٣٨٣ملاباشی شیرازی، اند (و آن را به همین بعد منحصر دانسته نموده

رسد این است که دعای حضرت اشاره به هر دو بعد قدرت دارد و و سیاق آن در این فراز به نظر می» قوة«

مْ﴾ (هود /در یک بعد محدود نمی
ُ
تِک وَّ

ُ
ی ق

َ
ةً إِل وَّ

ُ
مْ ق

ُ
) نیز همین احتمالات ٥٢گنجد. در آیة شریفة ﴿وَیَزِدْک

لمیزان تعمیم قدرت و قوت را در هر بعد معنوی و جسمانی دارای مطرح شده است، اما صاحب تفسیر ا

  ). ١٠/٢٩٩: ١٤١٢داند (طباطبائی، اولویت می

  درخواست روزی از برکات زمین و آسمان  -١٠-٢

). امام (ع) از خداوند ١/٢٣٠: ١٤٠٤از زیادی و رشد گرفته شده است (ابن فارس، » برکت«  

 نماید که (درخواست می
ْ
رْضِ) (علی بن الحسین : دعای وَ ارْزُق

َ ْ
مَاوَاتِ وَ الأ ما 	)؛٧، فراز ١٩نَا مِنْ بَرَکاتِ السَّ

ها جا مناسب است که به رابطه برکت و اعمال انسانها و زمین روزی بخش. در اینرا از برکات آسمان

هْ  اشاره کنیم که در این آیة شریفه نمایانگر شده است
َ
 أ

َّ
ن

َ
وْ أ

َ
تَحْنَا که فرموده است ﴿وَل

َ
ف

َ
وْا ل

َ
ق رَی آمَنُوا وَاتَّ

ُ
ق

ْ
 ال

َ
ل

﴾ (اعراف /
َ

سِبُون
ْ
انُوا یَک

َ
نَاهُمْ بِمَا ک

ْ
ذ

َ
خ

َ
أ
َ
بُوا ف

َّ
ذ

َ
کِنْ ک

َ
رْضِ وَل

َ ْ
مَاءِ وَالأ اتٍ مِنَ السَّ

َ
یْهِمْ بَرَک

َ
و اگر اهل  )؛٩٦عَل

 [درهایِ] بر آوردند و پرهیزکاری پیشه میها ایمان میشهرها و آبادی
ً
کاتی از آسمان و زمین را کردند، یقینا

گشودیم، ولی [آیات الهی و پیامبران را] تکذیب کردند، ما هم آنان را به کیفر اعمالی که همواره بر آنان می

مرتکب می شدند [به عذابی سخت] گرفتیم. از این جهت، تلازم مستقیم میان صلاح و اخلاقی و عقیدتی 

صاحب   ١کند.آیات دیگری نیز همین مضمون را تأیید میشود. ها مشخص میمندی از نعمتمردم و بهره

اند که انسان وقتی زمین را سنگ تسنیم، برای این تلازم تحلیل عقلی نیز ضمیمه نمودهکتاب تفسیر گران

طور که اتفاقات زمین و آسمان در چگونگی کند از حوادث زمین و آسمان جدا نیست و هماناداره می

ها نیز در کل نظام هستی تأثیر سیرت آدمی مؤثرند، اخلاق و اعتقادات انسان گیری وگیری، شکلتصمیم

دارند؛ زیرا از سویی، پروردگار نظام هستی خداوند متعال است و باید به انسان ها وسایل رفاهی برساند اما 

﴾ (اعراف /
ُّ

ل
َ

ض
َ
 هُمْ أ

ْ
نْعَامِ بَل

َ ْ
الأ

َ
 ک

َ
ئِك

َ
ول

ُ
. تعهدی ندارد (جوادی ٢)١٧٩در برابر کسانی که مشمول آیه ﴿ أ

). ابن سینا نیز همین رابطه را بیان نموده است و منکرین این رابطه متقابل را با ٣٨/٥٤٧: ١٣٩٥آملی، 

). بنابراین؛ بر اساس وجود چنین ١/٤٣٩: ١٤٠٤نماید (ابن سینا، وصف (متشبهة بالفلاسفة) توصیف می

                                                                    

مْرِهِ ۚ ١
َ
 أ

ُ
هَ بَالِغ

َّ
 الل

َّ
هُوَ حَسْبُهُ ۚ إِن

َ
هِ ف

َّ
ی الل

َ
 عَل

ْ
ل

َّ
 یَحْتَسِبُ ۚ وَمَنْ یَتَوَک

َ
 لا

ُ
هُ مِنْ حَیْث

ْ
)؛ و او را از جایی که گمان نمی٣﴾ (طلاق /﴿وَیَرْزُق

اش را [به هر کس که تهدهد، و کسی که بر خدا توکل کند، خدا برایش کافی است، [و] خدا فرمان و خواسبرد، روزی می

 رساند.بخواهد] می

  آنان مانند چهارپایانند، بلکه گمراه ترند.  ٢
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بیان نمود که اگر کسی تأثیر نماز استسقاء و طلب باران را  ها و اتفاقات عالم بایدای بین اعمال انسانرابطه

: ١٣٩٥شناسد (جوادی آملی، کند از مبدا و معاد شناختی ندارد و رابطة انسان و جهان را نمیانکار می

توان از نظر دور داشت که میان تنظیم و کنترل رفتارهای ما در مقابل طبیعت ). بر این اساس، نمی٣٨/٥٤٩

یست، منابع ای نیست. باید انسانی از برکات موجود در هستی رابطهمندو بهره ها به حفاظت از محیط ز

  های موجود الهی اهتمام داشته باشند تا از برکات سرشار شوند و روزی برند. آبی و نعمت

  

  گیری:نتیجه

  : بر اساس این تحقیق نتایج ذیل به دست آمد

عنوان یک متن دینی و علمی، به درخواست باران و رحمت هدعای طلب باران در صحیفه سجادیه، ب -١

  کشد.تری از ارتباط انسان با طبیعت و محیط زیست را به تصویر میپردازد و ابعاد عمیقالهی می

ها و سایر موجودات به آب وابسته است. این مهم را دعای کند که حیات انسانهای علمی بیان میداده -٢

  نماید.مام(ع) باران را برای ادامه حیات مخلوقات از خداوند تقاضا میصحیفه اشاره دارد و ا

بر اساس تحقیقات در حوزه کشاورزی و امنیت غذایی، باران نقش اساسی در پیشرفت کشاورزی و  -٣

شدن شهرها برقراری امنیت غذایی جامعه دارد. در دعا نیز شکوفایی کشاورزی را با تعبیر احیا و زنده

افتد ا بیان نموده است؛ زیرا اگر کشاورزی دچار اختلال شود، شهرها دیگر از رونق زندگی میشکلی زیببه

  شود.و نابود می

کند دهد که آب و بارش تأثیر اساسی بر افزایش و کاهش کشاورزی دارد و بیان میها نشان میپژوهش -٤

باعث افزایش واردات در یک  گذارد. کاهش کشاورزیصورت مستقیم اثر میکه کشاورزی بر اقتصاد به

شود و شود. لذا؛ چرخه عرضه و تقاضا دچار مشکل میهای ارزی آن میکشور و از بین رفتن سرمایه

شود و شدن اجناس میآید. در دعا به این اشاره شده است که نزول باران باعث ارزانها پیش میگرانی

  شود.چرخه اقتصادی دچار بحران نمی

شود. از خاطر برخی عوارض تبدیل به عذاب میهای ویژه الهی است، گاهی بهله نعمتباران که از جم-٥

های اسیدی است؛ همچنین بارش مداوم نیز باعث خسارات متعدد جمله باران مضر در عصر حاضر، باران

  شود. در دعا از خداوند تقاضا شده است که باران مؤثر و سودمند برای ما نازل فرما. می
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معلولی وکه باران سیر طبیعی در نظام علتت روزی و نزول باران از خداوند با ملاحظه ایندرخواس -٦

عالم دارد، بیانگر تأثیر دعا و تأثیر آن در هستی دارد که متفکران اسلامی دربارة رابطه اعمال انسان و دعا با 

  اند.هایی را بیان نمودهنزول باران و برکات الهی دیدگاه

  

  :منابع فهرست 

  : حسین انصاریان.قرآن کریم. ترجمه -

  : مرکز البحوث الاسلامیه.: صبحی صالح. قمش). تحقیق١٣٧٤نهج البلاغه. الشریف الرضی. ( -

  الصحیفة السجادیة. امام علی بن الحسین (ع).  -

یعةق). ١٤٠٨آقابزرگ الطهرانی، محمدمحسن. ( -
ّ

ریعة إلی تصانیف الش
ّ

  . قم: اسماعیلیان. الذ

  .. قم: مؤسسه مطبوعاتي اسماعیلیانالنهایة في غریب الحدیث و الأثرش). ١٣٦٧بارک بن محمد. (ابن اثیر، م -

 .. بیروت: دار العلم للملایینجمهرة اللغةم). ١٩٨٨ابن درید، محمدبن حسن. ( -

  : دار الکتب العلمیة. . بیروتالمحکم و المحیط الأعظمق). ١٤٢١ابن سیده، علی بن اسماعیل. ( -

  . قم: مرعشی نجفی.الهیات شفاق) . ١٤٠٤حسین بن عبدالله بن علی. ( ابن سینا، -

  . بیروت: دارالفکرمعجم مقاییس اللغةق). ١٤٠٤.(ابن فارس -

 . بیروت: دارصادر.لسان العربق). ١٤١٤ابن منظور، محمدبن مکرم. ( -

  دة.. بیروت: دارالافاق الجدیالفروق فی اللغهق). ١٤٠٠ابوهلال عسکری، حسن بن عبدالله. ( -

 . بیروت: دار احیاء التراث العربی. تهذیب اللغةق). ١٤٢١ازهری، محمد بن احمد. ( -

  . ١١٧تا  ٩٩.صص ١١. شماره سیاسیدراهبرشریه ن».بحران آب درخاورمیانه«ش).١٣٩٨ی،محمدرضا.(افشار،ماهرخ؛ دهشیر -

  . قم: دارالعرفان. تفسیر و شرح صحیفه سجادیهش). ١٣٨٣انصاریان، حسین. ( -

. صص ٤٨. نشریه راهبرد. شماره بحران وضعیت آب در جهان و ایرانش). ١٣٨٧صدیقه؛ هنربخش، نازلی. ( ببران، -

  . ٢١٢تا  ١٩٣

  . بیروت: دارالأضواء. حدائق الناضرة فی احکام العترة الطاهرةق). ١٤٠٥بحرانی، یوسف. ( -

آیة الله  قم: مکتبنعلی منتظری. . مقرر: حسیالبدرالزاهرفی صلاة الجمعة و المسافرق). ١٤١٦بروجردی، حسین. ( -

  المنتظري. 

  های منابع آب. چاپ دوم. تهران: مؤسسه انتشارات دانشگاه تهران. سازی سامانهش). بهینه١٣٩٥بزرگ حداد، امید. ( -

م تأثیر کاهش بارندگی بر تولید، واردات و صادرات اقلا«ش). ١٣٩٥پیش بهار، اسماعیل؛ باقری، پریا؛ نصیر شعیبی، سمیرا. ( -

. اقتصاد کشاورزی». کارلو	-	کارگیری رویکرد شبیه سازی مونتاصلی تجارت خارجی محصولات کشاورزی ایران: به

  . ٤٧-٢٩. صص ٢شماره 

  : العتبة الحسینیة المقدسة.. کربلاالتلقي للصحیفة السجادیةق). ١٤٣٦الجدیع، حیدر محمود شاکر. ( -

  . قم: آسیانا. ورالأنوار في شرح الصحیفة السجادیةنق). ١٤٢٧. (جزائری، نعمت الله بن عبد الله -
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 . قم: انتشارات موسسه اسراء. اسلام و محیط زیستش). ١٣٩٨جوادی آملی، عبدالله. ( -

  قم: مرکز نشر إسراء.  تفسیر تسنیم.ش). ١٣٩٥جوادی آملی، عبدالله. ( -

  راء. . چاپ پانزدهم. قم: نشر اسمفاتیح الحیاةش). ١٣٩١جوادی آملی، عبدالله. ( -

  .: دار العلم للملایینبیروت .الصحاح: تاج اللغة و صحاح العربیةش). ١٣٧٦جوهری، اسماعیل بن حماد. ( -

  : مؤلف.  . کربلاشرح الصحیفة السجادیةق). ١٤٢٤حسینی شیرازی، سیدمحمد. ( -

  حیاء التراث.: مؤسسة آل البیت علیهم السلام لا . قمقرب الاسنادش). ١٣٧١.حمیری، عبدالله بن جعفر. (٢٤ -

  . دمشق : دارالفکر. ق). شمس العلوم و دواء کلام العرب من الکلوم١٤٢٠حمیری، نشوان بن سعید. ( -

  ش). فرهنگ انگلیسی فارسی. تهران : فرهنگ معاصر. ١٣٨٠حییم، سلیمان. ( -

هاي و غیرسازهاي در ش). راهکارهاي ساز ١٣٩٢خسروانی، فرهاد؛ نوروزی، جبار؛ پزشکی راد، غلامرضا؛ عباسی، عنایت. ( -

  مدیریت منابع آب در بخش کشاورزي. تهران : اولین همایش ملی زهکشی در کشاورزی پایدار.

». بحران آب و نتایج زیست محیطی آن در آسیای مرکزی«ش). ١٣٩٢راد، عبدالرضا؛ میرهاشمی، علی. (درخور، محمد؛ فرجی -

  .٥٤تا  ٤١ز ص. ا١. دوره ششم .شماره مطالعات اوراسیای مرکزینشریه 

بررسی اثرات پدیده خشکسالی بر تغییرات منابع آب (سطحی و زیر زمینی) در «ش). ١٣٩٤رادمنش، فریدون؛ جلالی، جمیل. ( -

  . های نوین در علوم کشاورزی و محیط زیستپژوهش: کنفرانس بین المللی کوالالامپور». استان خوزستان

  . دمشق: دارالقلم.المفردات فی غریب القرآنق). ١٤١٢راغب اصفهانی، ابوالقاسم الحسین بن محمد. ( -

  : دار الکتب العلمیة. بیروت .الفائق فی غریب الحدیثق). ١٤١٧زمخشری، محمود بن عمر. ( -

  : دارصادر.  . بیروتاساس البلاغهم). ١٩٧٩زمخشری، محمود بن عمر. ( -

یست محیطی تخلیه سفره آب زیرزمینی دشت جیرفت و ارزیابی اثرات ز «ش). ١٣٩٠نژاد، احمد. (رضا؛ عباسدشت، علیشاهی -

  .٨١تا ٧٧. از ص ١. شماره ٧دوره ». بینی شرایط در آیندهپیش

  . . بیروت: عالم الکتبالمحیط فی اللغةق). ١٤١٤صاحب، اسماعیل بن عباد. ( -

نشریه ». و خلیج فارسهای آینده در خاورمیانه هیدروپلیتیک و بحران آب: چالش«ش). ١٣٧٦شمس الدین. (صادقی، سید -

  ١١٦و  ١١٥. شماره اطلاعات سیاسی و اقتصادی

   .علمیه قماسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه. قم: دفتر انتشاراتمن لایحضره الفقیهق). ١٤١٣علی. (صدوق، محمدبن -

: بیروت .المختصر فی شرح الصحیفة السجادیة للأمام زین العابدین (ع)ق). ١٤٣٤صدر، حسین اسماعیل. ( -

  دارالمحجة البیضاء. 

  . قم: اسماعیلیان. المیزان فی تفسیر القرآنق). ١٤١٢طباطبائی، سید محمدحسین. ( -

  . بیروت: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات.مجمع البیان لعلوم القرآنق). ١٤١٥طبرسی، فضل بن حسن. ( -

  بنیاد بعثت. . قم:مجمع البحرین و مطلع النیرینق). ١٤١٤طریحی، فخرالدین بن محمد. ( -

. کویت: المجلس التکنولوجیا الحدیثة و التنمیة الزراعیة فی الوطن العربیم). ١٩٨٢عبدالسلام، محمدالسید. ( -

  الوطنی للثقافة و الفنون و الآداب. 



 

 

204 

. چاپ یازدهم. اصفهان: آلودگی محیط زیست آب، خاک و هواش). ١٣٩٤عرفان منش، مجید، افیونی، مجید. ( -

  ارکان دانش .

  . قاهره: دارالفکر العربی. أمالي المرتضیم). ١٩٩٨الهدی، علی بن الحسین. ( علم -

  . تهران: سپهر.فرهنگ فارسیش). ١٣٧١عمید، حسن. ( -

  . قم: هجرت. کتاب العینق). ١٤٠٩الفراهیدی، خلیل بن احمد. ( -

  . بیروت: دار الکتب العلمیة. القاموس المحیطق). ١٤١٥فیروزآبادی، محمدبن یعقوب. ( -

 . قم: موسسه دار الهجرة.المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعیق). ١٤١٤ومی، احمدبن محمد. (فی -

 : فقیه.  . تهران. ترجمه و شرح فیض الإسلامالصحیفة السجادیةش). ١٣٧٦نقی. (فیض الاسلام اصفهانی، علی -

. شماره ١٣٧٢تابستان  تحقیقات جغرافیایی.شریة ن». بارش اسیدی و اثرات اکولوژیکی آن«ش). ١٣٧٢قاسم زاده، فرشته ( -

  .١٤٠	-	١٢٥. از صص٢٩

  . تهران: دارالکتب الاسلامیه. قاموس قرآنق). ١٤١٢قرشی بنابی، علی اکبر. ( -

  . قم: دارالکتاب . تفسیر القمیش). ١٣٦٣قمی، علی بن ابراهیم. ( -

  : مرکز پژوهش های ایرانی و اسلامی. تهران. مقاله باران در دائرة المعارف اسلامیش). ١٣٩٩کرامتی ، یونس. ( -

: مطالعه پذیری خانوارهای کشاورز از خشکسالیآسیب«ش). ١٣٨٩حسین. (کشاورز، مرضیه؛ کرمی، عزت اله؛ زمانی، غلام -

  . ٣٢تا  ١٥. ص ٢. شماره علوم ترویج و آموزش کشاورزی ایران». موردی

  دار الکتب الإسلامیة.  :. تهرانالکافیق). ١٤٠٧کلینی، محمدبن یعقوب. ( -

  . . بیروت: دار إحیاء التراث العربيبحارالانوارق). ١٤٠٣مجلسی، محمدباقربن محمدتقی. ( -

  . چاپ چهارم. تهران : دانشگاه تهران.مفاهیم و اصطلاحات آب و هواشناسیش). ١٣٨٤محمدی، حسین. ( -

(صلوات الله علیه).  سیدالساجدینریاض السالکین فی شرح صحیفة ش). ١٣٦٨مدنی شیرازی، سیدعلی خان. ( -

  : جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. دفتر انتشارات اسلامی.قم

  : دارالفکر. . بیروتتاج العروس من جواهر القاموسق). ١٤١٤مرتضی زبیدی، محمدبن محمد. ( -

  : کویر. . تهرانتاریخ عمومی حدیثش). ١٣٧٧معارف، مجید. ( -

. شرح جامع علی الصحیفة السجادیة. قم: مؤسسه تنظیم و نشر آثار لعرفان الاسلامیاق). ١٤٤٣شیرازی، ناصر. (  مکارم -

  حضرت آیت الله العظمی مکارم شیرازی. 

  : مکتبه اسامه بن زید. . حلبالمغرب فی ترتیب المعربم). ١٩٧٩مطرزی، ناصر بن عبد السید. ( -

  بیروت: دارالمشرق.  المنجد فی اللغة.ش). ١٣٧٣معلوف، لوئیس. ( -

  فروشی داوری. . قم: کتابتوحیدالمفضلش). ١٣٤٨مفضل بن عمر. ( -

. اصفهان: لوامع الانوار العرشیة فی شرح الصحیفة السجادیةش). ١٣٨٣ملاباشی شیرازی، محمدباقربن محمد. ( -

  الزهرا. 

  بی.بیروت: دار احیاء التراث العر الحکمة المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة.م). ١٩٨١ملاصدرا. ( -

  ترجمه و شرح صحیفه سجادیه. قم: موسسه بوستان کتاب.  شهود و شناخت.ش). ١٣٨٨ممدوحی، حسن. ( -
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  : دانشگاه فردوسی. . مشهدشناسی در کشاورزیهوا و اقلیمش). ١٣٩٦موسوی بایگی، محمد؛ اشرف، سمانه. ( -

سة آل البیت علیهم السلام لاحیاء . قم: مؤسمستند الشیعة فی أحکام الشریعةق). ١٤١٥نراقی، احمدبن محمدمهدی ( -

  التراث. 

  . چاپ سوم. تهران: کیمیای حضور.دین و نظام طبیعتش). ١٣٨٩نصر، سیدحسین فغفوری، محمدحسن. ( -

: جهاد . مشهدزاده. چاپ هفتم. ترجمه: عبدالحسین وهابمبانی محیط زیستش). ١٣٨٣وات کنت ای اف. ( -

  دانشگاهی. 

: موسسه علامه مجدد وحید . قممصابیح الظلام فی شرح مفاتیح الشرایعق). ١٤٢٤وحید بهبهانی، محمدباقر. ( -

  بهبهانی. 

- 72.Wyman, Bruce C. / Stevenson, L. Harold (2007): The Facts on File Dictionary of Environmental 

Science, 3rd edn, Facts on FILE Ine., NewYork  
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  شناسی مدرن ت اسلامی و زبانتلفیق بلاغ

 شناختی کیفی و کمی دعای مکارم الاخلاق در صحیفه سجادیهتحلیل سبک
  

  *١مرتضی عرب

  DOI :(922.11542025.30DUA./10.22084شناسه دیجیتال (

  24/06/1404تاریخ پذیرش:  - 14/02/1404تاریخ دریافت: 

  

 چکیده

دلیل بلاغت ادبی و عمق معنوی، العابدین (ع)، بهصحیفه سجادیه، مجموعه ادعیه منسوب به امام زین

شود. این پژوهش با ترین متون دینی شیعی محسوب میشهرت دارد و یکی از برجسته» زبور آل محمد«به 

دهی زبانی برای تقویت معنا و تأثیر عاطفی ه بر سازمانجرجانی از بلاغت اسلامی ک» نظم«تلفیق نظریه 

سازی نحوی، همراه با رویکردهای تأکید دارد و مفاهیم بلاغی مانند استعاره، تشبیه، جناس و موازی

تحلیل گفتمان فرکلاف، انسجام متنی هالیدی و حسن، و استعاره مفهومی لیکاف و جانسون، به تحلیل 

های زبانی، بلاغی و روایی دعا را پردازد. این مطالعه ویژگیخلاق میشناختی دعای مکارم الا سبک

عنوان ذکر به«، تشبیه »عنوان نورایمان به«دهد که چگونه عناصری مانند استعاره کند و نشان میبررسی می

لاق«، جناس »جریان مداوم
ْ

خ
َ
رِمْ/أ

ْ
ک

َ
هم«، و تکرار عبارت »أ

ّ
بندها، انسجام روایی و  ٪۸۵در » الل

 AntConcافزارهای های کمی با استفاده از نرمکنند. تحلیلاثرگذاری اخلاقی و معنوی دعا را تقویت می

(برای کدگذاری مضامین و روابط معنایی) نشان  NVivo(برای بررسی بسامد واژگان و الگوهای زبانی) و 

یوستگی مضمونی و آهنگ اند که پبندها تکرار شده ٪۴۰های مرتبط با فضایل اخلاقی در داد که ریشه

ای، با ارائه چارچوبی تلفیقی که بلاغت اسلامی را با رشتهکند. این پژوهش بینکلامی دعا را تأیید می

نماید و الگویی جامع برای تری از صحیفه سجادیه فراهم میدهد، درک عمیقهای زبانی پیوند میتحلیل

 دهد. شناختی متون دینی شیعی ارائه میتحلیل سبک

  

شناسی، بلاغت اسلامی، تحلیل گفتمان الاخلاق، سبکسجادیه، دعای مکارمصحیفه :واژگان کلیدی

 فرکلاف، انسجام متنی هالیدی، تحلیل کیفی و کمی

                                                                    

  morteza.arab@uk.ac.ir ایران، دانشگاه شهید باهنر کرمان، دانشکده حقوق والهیات اسلامی،استادیار الهیات و معارف-١
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  مقدمه . ۱

 بیان مسئله . ۱٫۱

دلیل بلاغت ادبی، عمق معنوی و العابدین (ع)، بهصحیفه سجادیه، مجموعه ادعیه منسوب به امام زین

شهرت دارد » زبور آل محمد«ترین متون دینی شیعی است که به ر منسجم، یکی از برجستهساختا

)Chittick, 1988, p. 47دلیل تأکید بر فضایل اخلاقی مانند ). دعای مکارم الاخلاق (دعای بیستم) به

ی فردی هاکرامت، پاکی و عدالت، پیوند عمیق زبان و معنویت، و ساختار روایی پیچیده که از درخواست

). ۱۱۲: ۱۳۸۱ای در این مجموعه دارد (ایزوتسو، رود، جایگاه ویژهبه سوی مفاهیم متعالی معنوی پیش می

ای برجسته از توانایی زبان در انتقال دهد، بلکه نمونهتنها منشوری برای اخلاق اسلامی ارائه میاین دعا نه

حال، اینکند؛ بابه سوی خداوند جلب می مفاهیم معنوی و ایجاد آهنگ کلامی است که توجه مخاطب را

های ای که بلاغت اسلامی را با تحلیلرشتهویژه با رویکردهای بینشناختی این دعا، بهمطالعات سبک

های کیفی سنتی، مانند های پیشین اغلب به تحلیلزبانی ترکیب کنند، محدود بوده است و پژوهش

)، این ۱۴۰۰؛ سراوانی، ۱۳۹۳پیوندی و دیگران، اند (قاسمبودههای بلاغی مبتنی بر بلاغیون متکی بررسی

 کند. خلأ نیاز به تحلیل جامع زبانی و بلاغی و کمّی را برجسته می

جرجانی را با تحلیل » نظم«رو درصدد است رویکردی تلفیقی ارائه دهد که نظریه پژوهش پیش

م متنی هالیدی و حسن برای تحلیل پیوستگی گفتمانی، انسجاگفتمان فرکلاف برای بررسی زمینه اجتماعی

سازی نحوی) و استعاره مفهومی لیکاف و جانسون برای تحلیل تصاویر ذهنی ساختاری (مانند موازی

از ابزارهای تحلیل داده مانند ای، رشتهکند. همچنین، این چارچوب بینتلفیق ») عنوان نورایمان به«(مانند 

AntConc  وNVivo افزار رد. در این پژوهش، از نرمبهره خواهد بAntConc  برای تحلیل بسامد واژگان و

هم«الگوهای زبانی، مانند تکرار عبارت 
ّ
یشه» الل  ,Anthonyهای مرتبط با اخلاق استفاده شده است (و ر

2020, p. 12های کند که در روش). این ابزار امکان شناسایی دقیق و آماری الگوهای زبانی را فراهم می

برای کدگذاری و تحلیل مضامین کیفی، مانند  NVivoافزار دستیابی نیست. همچنین، نرمتی دستی قابلسن

 ,Richardsکار رفته است (ها) و بلاغی (استعاره و جناس) بهها و ستایشمضامین روایی (درخواست

1999, p. 15 .( 

های زبانی بلاغی سنتی یا بررسی هایاین تلفیق، خلأ موجود در مطالعات پیشین را که اغلب به تحلیل

جرجانی با فرکلاف و هالیدی امکان تحلیل چندوجهی » نظم«ترکیب . دهدمحدود بودند، پوشش می

تری از نقش زبان در انتقال معانی کند و درک عمیقشناسی، ساختار و گفتمان دعا را فراهم میزیبایی
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های متنی، امکان مند دادهدهی نظامحلیل داده با سازماندهد و استفاده از ابزار تمعنوی و اخلاقی ارائه می

های سازد. استفاده از این ابزارها، در مقایسه با روشتر روابط معنایی و مضمونی را فراهم میتحلیل عمیق

 کند. دهد و به شناسایی الگوهای پنهان در متن کمک میسنتی، دقت و جامعیت تحلیل را افزایش می

 وهشپیشینه پژ. ۱.۲

 بر جنبه
ً
و  های کلامی، عرفانی، یا تاریخی آن متمرکز بودهمطالعات پیشین درباره صحیفه سجادیه عمدتا

پیوندی و اند. برای نمونه، قاسمویژه دعای مکارم الاخلاق، پرداختهشناختی دعاها، بهکمتر به تحلیل سبک

های زبانی و به بررسی ویژگی» الاخلاقشناسی دعای مکارم سبک«ای با عنوان ) در مقاله١٣٩٣دیگران (

 کیفی و بدون بهرهاند، اما تحلیل آنبلاغی این دعا پرداخته
ً
شناسی مدرن گیری از ابزارهای زبانها عمدتا

های بلاغت در دعای مکارم بررسی مؤلفه«ای با عنوان ) در مقاله١٤٠٠بوده است. همچنین، سراوانی (

ستعارات پرداخته، اما رویکرد او به بلاغت سنتی اسلامی محدود مانده و به تحلیل تشبیهات و ا» الاخلاق

 بر ایناز دستاوردها زبان
ً
متنی را های بینهای کمی یا مقایسهکه تحلیلشناسی نوین بهره نبرده است؛ مضافا

) به Chittick, 1988المللی مانند کارهای ویلیام چیتیک (در بر نگرفته است. از سوی دیگر، مطالعات بین

 شناسی زبانی کمتر مورد توجه قرار گرفته است.  اند، اما سبکهای عرفانی صحیفه سجادیه پرداختهجنبه

 ضرورت انجام پژوهش. ۱.۳

 توجه است: ضرورت این پژوهش در چند جنبه قابل

این دعا به دلیل محتوای اخلاقی و ساختار ادبی، فرصتی  اهمیت دعای مکارم الاخلاق:

آورد. تأکید دعا بر فضایل اخلاقی، آن رد برای تحلیل زبان دینی در بستر سنت شیعی فراهم میفمنحصربه

 ). ۸۹: ۱۳۸۵کند (نصر، های معنوی معاصر تبدیل میرا به منبعی ارزشمند برای آموزش اخلاق و گفتمان

ن برای تحلیل شناسی مدرن، چارچوبی نویتلفیق بلاغت اسلامی و زبان ای:رشتهنیاز به رویکرد بین

 ,Rippinکار رود (البلاغه نیز بهتواند در بررسی متون دیگر مانند قرآن یا نهجدهد که میمتون دینی ارائه می

2001, p. 67 .( 

، امکان NVivoو  AntConcاستفاده از ابزارهای مدرن مانند  های کیفی و کمی:کاربرد تحلیل 

سازد، رویکردی که در مطالعات پیشین ی دعا را فراهم میهای زبانی و بلاغبررسی علمی و جامع ویژگی

 کمتر دیده شده است. 
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های اسلامی و این پژوهش با ایجاد تعامل میان سنت وگوی میان سنت و مدرنیته:تقویت گفت 

افزاید و کاربردهای دعای ای در حوزه متون دینی میرشتهرویکردهای علمی مدرن، به غنای مطالعات بین

 کند.های آموزشی و فرهنگی برجسته میلاخلاق را در زمینهمکارم ا

 نوآوری پژوهش . ۱.۴

ویژه صحیفه سجادیه شناختی متون دینی شیعی، بهاین پژوهش از چند جهت به غنای مطالعات سبک

 دهد:  ای برای تحلیل دعای مکارم الاخلاق ارائه میرشتهکند و چارچوبی بینکمک می

: این مطالعه برای اولین بار لاغت اسلامی و رویکردهای تحلیلیای برشتهتلفیق بین

دهی زبانی برای تقویت معنا و تأثیر عاطفی تأکید دارد عبدالقاهر جرجانی که بر سازمان» نظم«نظریه 

)، Fairclough, 1995, p. 56را با رویکردهای تحلیل گفتمان نورمن فرکلاف ( )۱۲۳: ۱۳۸۳(جرجانی، 

و استعاره مفهومی ) Halliday & Hasan, 1976, p. 27( ل هالیدی و روث حسنانسجام متنی مایک

کند. مند تلفیق میصورت نظامبه) Lakoff & Johnson, 1980, p. 5جورج لیکاف و مارک جانسون (

شناختی (مانند استعاره، تشبیه و های زیباییکند که هم جنبهای ایجاد میرشتهاین تلفیق، چارچوبی بین

مکارم تاریخی) دعای -های ساختاری و گفتمانی (مانند انسجام متنی و زمینه اجتماعی) و هم جنبهجناس

 به تحلیلالاخلاق را پوشش می
ً
های بلاغی محدود های کیفی سنتی یا بررسیدهد. مطالعات پیشین عمدتا

این ). ۱۴۰۰؛ سراوانی، ۱۳۹۳پیوندی و دیگران، اند (قاسمو کمتر به تلفیق این دو سنت نظری پرداخته بوده

های اسلامی و رویکردهای تحلیلی، درک چندوجهی از متن را ممکن چارچوب به دلیل پیوند میان سنت

  سازد.   می

های کیفی های پیشین که اغلب بر تحلیلبرخلاف پژوهش های کیفی و کمی توأمان:تحلیل

(برای تحلیل بسامد واژگان و الگوهای  AntConcافزارهای گیری از نرممتکی بودند، این مطالعه با بهره

 کندهای کمی و کیفی را ترکیب می(برای کدگذاری مضامین و روابط معنایی) تحلیل NVivoزبانی) و 

)Anthony, 2020, p. 12; Richards, 1999, p. 15تر الگوهای ). این رویکرد امکان شناسایی دقیق

 «زبانی و مضمونی، مانند بسامد عبارت 
ّ
بندها)، را فراهم و به  ٪۴۰بندها) و مضامین اخلاقی ( ٪۸۵» (همالل

 کند.   تأیید پیوستگی مضمونی و آهنگ کلامی دعا کمک می

دعای مکارم الاخلاق به دلیل ساختار روایی پیچیده و تأکید بر  تمرکز بر دعای مکارم الاخلاق:

حال، ایناز پیوند زبان و معنویت است؛ باای برجسته فضایل اخلاقی مانند کرامت، پاکی و عدالت، نمونه
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ای محدود بوده که این پژوهش این خلأ را پر رشتهشناختی این دعا با رویکردهای بینمطالعات سبک

 ). Chittick, 1988, p. 47کند (می

تواند برای تحلیل چارچوب پیشنهادی این پژوهش می کاربرد گسترده در تحلیل متون دینی:

های اسلامی و کار رود و به تعامل علمی میان سنتالبلاغه، بهر، مانند قرآن کریم و نهجمتون دینی دیگ

وگو امکان تحلیل چندوجهی این گفت. )Rippin, 2001, p. 70رویکردهای تحلیلی معاصر کمک کند (

 کند. ای کمک میرشتهفرهنگی و بینسازد و به غنای مطالعات میانمتون دینی را فراهم می

شناسی بلاغی و ساختارهای زبانی، الگویی جامع ای، با ایجاد پیوند میان زیباییرشتهچارچوب بین این

تری از صحیفه سجادیه و نقش آن در دهد که درک عمیقشناختی متون دینی ارائه میبرای تحلیل سبک

   کند.سنت معنوی شیعه فراهم می

 چارچوب نظری . ۱.۵

عبدالقاهر جرجانی از بلاغت اسلامی با رویکردهای » نظم«ری این پژوهش بر تلفیق چارچوب نظ

تحلیل گفتمان نورمن فرکلاف، انسجام متنی مایکل هالیدی و روث حسن و استعاره مفهومی جورج 

شناختی جامعی از دعای مکارم الاخلاق ارائه دهد. لیکاف و مارک جانسون استوار است تا تحلیل سبک

های زبانی، امکان بررسی چندوجهی شناسی بلاغی و تحلیلدادن زیباییپیوندای، با رشتهاین چارچوب بین

تری از اثرگذاری معنوی و ساختاری سازد و درک عمیقهای زبانی، بلاغی و روایی دعا را فراهم میویژگی

  دهد. آن ارائه می

 بلاغت اسلامی

عنوان را به» نظم«مفهوم ) ۱۳۸۳جرجانی: عبدالقاهر جرجانی در دلائل الاعجاز (» نظم«نظریه 

دهی دقیق کلمات و عبارات در متن برای تقویت معنا، تأثیر کند که بر سازمانچارچوبی نظری معرفی می

 یک فن یا روش تحلیل ادبی، بلکه نه» نظم). «۱۲۳شناختی تأکید دارد (جرجانی: عاطفی و زیبایی
ً
صرفا

ی زبانی (مانند ترتیب کلمات و انتخاب واژگان) یک چارچوب نظری جامع است که پیوند میان ساختارها

مکارم الاخلاق، مانند  کند. این چارچوب برای تحلیل عناصر بلاغی دعایو معنای عمیق را بررسی می

 «سازی نحوی (مانند موازی
ً
ما  مُتَیَّ

َ
ک بِی بِحُبِّ

ْ
ل
َ
 وَق

ً
هِجا

َ
 ل

َ
رکِ

ْ
 لِسانِی بِذِک

ْ
، جناس (مانند »)وَاجْعَل

لا«
ْ

خ
َ
رِمْ/أ

ْ
ک

َ
کار گرفته شده است. این عناصر با ایجاد ، به»)عنوان نورایمان به«و استعاره (مانند ») قأ

: ۱۳۸۳کنند (جرجانی، آهنگ کلامی و انسجام معنایی، اثرگذاری عاطفی و معنوی دعا را تقویت می
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یرا این به دلیل تناسب آن با ماهیت ادبی و معنوی صحیفه سجادیه است؛ ز » نظم«انتخاب نظریه ). ۱۲۸

 سازد.   نظریه امکان تحلیل چگونگی تأثیر ساختارهای زبانی بر تجربه معنوی مخاطب را فراهم می

سازی بر نقش تشبیهات و استعارات در ملموس) ۱۳۸۰آرای سخاوی: سخاوی در مفتاح العلوم (

برای شناسایی و  این دیدگاه). ۸۷مفاهیم معنوی و افزایش تأثیر عاطفی متون دینی تأکید دارد (سخاوی: 

در دعا » عنوان جریان مداومذکر به«و تشبیه » عنوان سفرمعنویت به«تفسیر تصاویر بلاغی مانند استعاره 

  استفاده شده است. 

  رویکردهای تحلیلی  

گفتمان را ترکیبی از متن، تعامل اجتماعی و زمینه ) ۱۹۹۵تحلیل گفتمان فرکلاف: نورمن فرکلاف (

این رویکرد برای تحلیل دعای مکارم الاخلاق در بستر گفتمان معنوی شیعه در . انددتاریخی می-فرهنگی

 کار رفته است.   قرن چهارم هجری و تأثیر آن بر مخاطب به

های دهندهانسجام متنی را از طریق اتصال) ۱۹۷۶انسجام متنی هالیدی و حسن: هالیدی و حسن (

این چارچوب برای تحلیل پیوستگی ساختاری . کنندسی میزبانی، تکرار واژگانی و ساختارهای نحوی برر 

هم«و معنایی دعا، مانند تکرار عبارت 
ّ
 سازی نحوی، استفاده شده است.   و موازی» الل

عنوان نگاشت مفهومی از استعاره را به) ۱۹۸۰استعاره مفهومی لیکاف و جانسون: لیکاف و جانسون (

این نظریه برای تحلیل استعارات مفهومی دعا، . کنندف میای انتزاعی تعرییک حوزه تجربی به حوزه

 کار رفته است. ، به»عنوان سفرمعنویت به«و » عنوان نورایمان به«مانند 

شناسی و شناسی: این پژوهش با ایجاد تعامل میان بلاغت اسلامی (تمرکز بر زیباییتلفیق بلاغت و زبان

ای رشتهر ساختارهای زبانی و زمینه اجتماعی)، چارچوبی بینشناسی مدرن (تمرکز بتأثیر عاطفی) و زبان

جرجانی با انسجام متنی هالیدی مکمل است؛ زیرا هر دو به » نظم«دهد. برای مثال، نظریه ارائه می

 ).Halliday & Hasan, 1976, p. 27؛ ۱۲۸: ۱۳۸۳دهی زبانی و معنایی توجه دارند (جرجانی، سازمان

 شناسیروش. ۱.۶ 

های کیفی و کمی است تا تحلیل جامعی از دعای مکارم ناسی این پژوهش ترکیبی از تحلیلشروش

 شود: الاخلاق ارائه دهد. این روش در سه بخش تشریح می

 تحلیل کیفی

ها با استفاده از آرای جرجانی و سکاکی و نظریه های بلاغی: تشبیهات، استعارات و جناسبررسی ویژگی

 شوند. و جانسون تحلیل میاستعاره مفهومی لیکاف 
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ها، )، واحدهای روایی (درخواست١٩٧٧گیری از چارچوب بارت (تحلیل ساختار روایی: با بهره 

 شوند. ها بررسی میها) و ترتیب آنگیریها، و نتیجهستایش

ریه ها با استفاده از نظسازیهای زبانی، تکرار واژگانی، و موازیدهندهتحلیل انسجام متنی: اتصال 

 شوند. هالیدی و حسن تحلیل می

تحلیل ابعاد عاطفی و معنایی: مضامین عاطفی (مانند عشق و اشتیاق) و معنایی (مانند ایمان و قرب  

 شوند. شناسی شناختی بررسی میالهی) با تلفیق تحلیل گفتمان فرکلاف و زبان

 تحلیل کمّی 

 ابزارهای تحلیل:  

AntConcتحلیل متنی قدرتمند است که برای بررسی بسامد واژگان، الگوهای  افزار یک ابزار: این نرم

 AntConcدر این پژوهش، . )Anthony, 2020, p. 12شود (زبانی، و توزیع عبارات در متون استفاده می

هم«برای تحلیل بسامد عبارات کلیدی مانند 
ّ
لاق«، »الل

ْ
خ

َ
و شناسایی الگوهای تکرار و توزیع » إِیمان«، و »أ

های آماری دقیق، کار رفته است. این ابزار امکان استخراج دادهدر بندهای دعای مکارم الاخلاق به هاآن

های کند که در مقایسه با روشرخدادی را فراهم میمانند درصد حضور یک واژه در متن یا الگوهای هم

نشان داد  AntConcنه، دهد. برای نمو توجهی افزایش میطور قابلدستی سنتی، دقت و سرعت تحلیل را به

هم«که عبارت 
ّ
دهنده روایی تأیید عنوان اتصالحضور دارد که نقش آن به %٨٥بند  ۴۰بند از  ۳۴در » الل

  شود.   می

NVivoهای کیفی، مانند مضامین روایی و مند دادهافزار برای کدگذاری و تحلیل نظام: این نرم

برای شناسایی،  NVivo). در این پژوهش، Richards, 1999, p. 15بلاغی، طراحی شده است (

ها و مضامین اخلاقی) و روابط میان ها، ستایشبندی و تحلیل مضامین اصلی دعا (مانند درخواستدسته

کردن متن دیجیتال وارد) ۱شامل مراحل زیر است:  NVivoها استفاده شده است. فرایند کدگذاری در آن

کدگذاری دستی بندها بر ) ۲افزار، به نرم) ۱۲۶-۱۲۳: ۱۳۸۵دعای مکارم الاخلاق (صحیفه سجادیه، 

تحلیل روابط میان ) ۳، »)ستایش خداوند«، و »قرب الهی«، »فضایل اخلاقی«اساس مضامین (مانند 

استخراج الگوهای تکرارشونده و ) ۴کدها (مانند ارتباط میان مضامین اخلاقی و استعارات مفهومی) و 

 %٤٠بند  ۱۶دهد که مضامین مرتبط با فضایل اخلاقی در نشان می NVivoتوزیع مضامین. برای مثال، 

در توانایی آن برای  NVivoکند. ضرورت استفاده از اند که پیوستگی مضمونی دعا را تأیید میتکرار شده
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ای های پیچیده، تحلیل روابط میان مضامین و ارائه نتایج بصری (مانند نمودارهای شبکهدهی دادهسازمان

 توانند به این سطح از دقت و جامعیت دست یابند. های کیفی سنتی نمیدها) نهفته است که تحلیلک

استخراج و ) ۱۳۸۵روش اجرا: متن دعای مکارم الاخلاق از نسخه استاندارد صحیفه سجادیه ( 

، بسامد عبارات کلیدی و الگوهای AntConcوارد شد. در  NVivoو  AntConcصورت دیجیتال در به

ها ، کدگذاری مضامین روایی (مانند درخواستNVivoسازی) بررسی شد. در بانی (مانند تکرار و موازیز

ها تحلیل شد. برای ها) و بلاغی (مانند استعاره، تشبیه و جناس) انجام گرفت و روابط میان آنو ستایش

همچنین، شروح معتبر برای افزاری مقایسه شد. های نرماطمینان از دقت، نتایج کدگذاری دستی با تحلیل

شناختی، دعا با متون دینی های سبکتفسیر معنا و زمینه تاریخی دعا استفاده شدند. برای درک بهتر ویژگی

های ساختاری و ها و تفاوت)، مقایسه شد تا شباهتAlter, 1985دیگر، مانند مزامیر کتاب مقدس (

 مضمونی شناسایی شوند.   

  ای مکارم الاخلاق شناختی دعتحلیل سبک .۲ 

 تحلیل ساختار روایی  .۲٫۱

  تحلیل کیفی در ساختار روایی دعای مکارم الاخلاق. ۲٫۱٫۱

شناختی دعای مکارم الاخلاق است که چگونگی های سبکترین جنبهساختار روایی یکی از مهم

نظری رولان دهد. بر اساس چارچوب ها را در این متن دینی نشان میدهی مضامین و درخواستسازمان

ها ها) و ترتیب آنگیریها و نتیجهها، توصیفبارت، ساختار روایی از طریق واحدهای روایی (مانند کنش

تنها به انتقال ). در دعای مکارم الاخلاق، ساختار روایی نهBarthes, 1977, p. 79گیرد (شکل می

نماید که از عنوی هدایت میکند، بلکه مخاطب را به سفری مهای اخلاقی و معنوی کمک میپیام

   شود.های متعالی معنوی ختم میهای اخلاقی آغاز و به آرماندرخواست

پی تشکیل شده درهای پیای از درخواستدعای مکارم الاخلاق از مجموعه واحدهای روایی:

بر قدرت او ها را به واحدهای روایی تقسیم کرد. این دعا با ستایش خداوند و تأکید توان آناست که می

 «شود: آغاز می
َّ
، الل

ِ
یَقِین

ْ
 ال

َ
ل

َ
ض

ْ
ف
َ
 یَقِینِي أ

ْ
یمَانِ، وَ اجْعَل ِ

ْ
 الإ

َ
مَل

ْ
ک

َ
غْ بِإِیمَانِي أ

ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ بَل ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
وَ هُمَّ صَل

عْمَالِ 
َ ْ
 الأ

ِ
حْسَن

َ
ی أ

َ
اتِ، وَ بِعَمَلِي إِل یَّ  النِّ

ِ
حْسَن

َ
ی أ

َ
تِي إِل توان آن ای است که میگونهن فراز بهساختار ای». انْتَهِ بِنِیَّ

را به چند واحد روایی مستقل، اما پیوسته تقسیم کرد. هر بند از دعا شامل یک خواسته مشخص است که 

دهنده یابد. این نوع ترتیب نشانترتیب از ایمان تا عمل، و از درون (قلب و نیت) تا برون (عمل) امتداد میبه

برد پیام نهایی در آن هر بند نقش یک اپیزود معنایی دارد و در خدمت پیش است که» گونهسازمان روایت«
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). هر جمله نوعی پیشرفت ضمنی از وضعیت مطلوب را نیز در خود Labov, 1972, p. 371دعاست (

 بهترین ایمان، والاترین یقین، نیکوترین نیت و کامل
ً
ترین عمل. این سیر تدریجی در مضمون، دارد، مثلا

شود و به اصلاح حرکتی دراماتیک در روایت معنوی دعاست که از طلب اصلاح باطن آغاز می مثابهبه

گردد؛ الگویی که با روایت دینی هماهنگ است و انسجام معنایی دعا را تقویت رفتار و عمل ختم می

بعدی  هایکند، زمینه را برای درخواستعنوان واحد مقدماتی عمل میکند. همچنین این آغاز که بهمی

لاقِی«های اخلاقی، مانند سپس، دعا به درخواست). ۲۸۸: ۱۳۸۲میثم، سازد (ابنفراهم می
ْ

خ
َ
رِمْ أ

ْ
ک

َ
 و» وَأ

 «های معنوی، مانند درخواست
َ

یْک
َ
بْنِی إِل رِّ

َ
اند که از ای ترتیب یافتهگونهرود. این واحدها بهپیش می» وَق

کنند، الگویی که در تحلیل (قرب الهی) حرکت میموضوعات ملموس (اخلاق فردی) به مفاهیم انتزاعی 

 ).Barthes, 1977, p. 82شود (شناخته می» پیشرفت روایی«عنوان روایی بارت به

تحلیل در چارچوب واحدهای روایی در دعای مکارم الأخلاق، های جالب قابلیکی دیگر از نمونه

دٍ وَ «فراز پایانی دعاست:  ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
 الل

ْ
حُسْنَی، وَ اجْعَل

ْ
 لِي بِال

ِ
ض

ْ
عَادَةِ، وَ اق تِمْ لِي بِالسَّ

ْ
 آلِهِ، وَ اخ

 
ٍ

اضِح
َ
 ف

َ
زٍ وَ لا

ْ
یْرَ مُخ

َ
 غ

َ
یْك

َ
بِي إِل

َ
ل

َ
توان سه واحد روایی متوالی را تشخیص داد که با توالی در این فراز می». مُنْق

با » closure«) پایان خوش یا ١هند: (دای پیوسته، ساختار روایتی مشخصی را تشکیل میمعنایی و زنجیره

) بازگشت بدون رسوایی به سوی خداوند ٣و (» الحسنی«) قضاوت نهایی در قالب ٢، (»السعادة«واژه 

ای از واحدهای ها از زنجیرهشناختی، روایتهای روایتی نهایی تحول روایی. بر اساس نظریهعنوان نقطهبه

 ,Labov & Waletzky, 1967ند که آغاز، تحول و خاتمه دارند (گیر های متوالی شکل میمعنایی و کنش

p. 20 این بخش از دعا، ساختاری روایی دارد که مطابق با الگوی پایانی در روایت است؛ جایی که .(

کارگیری رساند. بهکننده در مقام شخصیت اصلی، مسیر معنوی خود را به انجامی آرمانی و مثبت میدعا

عنوان انسجام معنایی ین ارزشی نیز مطابق با آن چیزی است که هالیدی و حسن از آن بهافعال امری و مضام

). همچنین، از دیدگاه تولان، انسجام و Halliday & Hasan, 1976, p. 8کنند (در گفتمان یاد می

 .Toolan, 2001, pسازد (گیری هدفمند عناصر روایی، روایت را از بیان صرفِ واقعه متمایز میجهت

45.(  

ها در دعای مکارم الاخلاق تصادفی نیست، بلکه از ترتیب درخواست ترتیب و انتقال مضامین:

خوانی دارد (ر.ک. عبدالقاهر جرجانی هم» نظم«کند که با مفهوم نظم منطقی و معنایی پیروی می

 لِسانِی وَ («برای نمونه، دعا ابتدا بر اصلاح رفتارهای فردی تمرکز دارد ). ۱۲۵: ۱۳۸۳جرجانی، 
ْ

اجْعَل

 
ً
هِجا

َ
 ل

َ
رکِ

ْ
 («پردازد ، سپس به اصلاح روابط اجتماعی می)»بِذِک

َ
وْلِیائِک

َ
 بَیْنِی وَبَیْنَ أ

ْ
ف

ِّ
ل
َ
و در نهایت به ») وَأ
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سیر تکاملی «رسد. این انتقال تدریجی که فیض کاشانی آن را های متعالی مانند قرب الهی میدرخواست

- ) میprogression of themesو هلیدی آن را پیشرفت موضوعی ( )۳۴۹: ۱۳۸۰نامد (کاشانی، می» دعا

دهد و ساختار )، به مخاطب احساس پیشرفت معنوی میHalliday & Matthiessen, 2004, p. 90نامد (

 سازد. روایی را منسجم می

نِي بِزِینَةِ ا«نمونه دیگر در فراز 
ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ حَل ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
قِینَ، فِي الل مُتَّ

ْ
 ال

َ
ینَة بِسْنِي زِ

ْ
ل
َ
الِحِینَ، وَ أ لصَّ

 
ِ

بَیْن
ْ
اتِ ال

َ
 ذ

ِ
ح

َ
ةِ، وَ إِصْلا

َ
رْق

ُ
ف

ْ
 ال

ِ
هْل

َ
مِّ أ

َ
ائِرَةِ، وَ ض اءِ النَّ

َ
ف

ْ
یْظِ، وَ إِط

َ
غ

ْ
مِ ال

ْ
ظ

َ
لِ، وَ ک

ْ
عَد

ْ
دعا با نظمی معنایی و ». بَسْطِ ال

ی (مانند حلم و عدالت) به سوی شود که از صفات فردترتیبی مشخص از صفات اخلاقی آغاز می

گونه که در تحلیل کنند. این ترتیب، همانالبین) حرکت میهای اجتماعی (مانند اصلاح ذاتکنش

ها دهد که مضمونگرای هالیدی نیز مطرح شده است، نوعی پیشرفت موضوعی را نشان میگفتمان نقش

 ,Halliday & Matthiessenیابند (از سطح درونی و شخصی به سطح بیرونی و اجتماعی گسترش می

2004, p. 90گیری از البین) با بهرهعلاوه، پیوستگی معنایی میان مفاهیم (از کظم غیظ تا اصلاح ذات). به

دهنده گفتمان عنوان عامل سازمانگیرد که در نظریه انسجام متنی بهسازوکار انسجام موضوعی شکل می

بر انسجام . این انتقال تدریجی و هدفمند مضامین، علاوه)Hoey, 2001, p. 123معرفی شده است (

دهد و نوعی ای از اخلاق فردی تا مسئولیت اجتماعی سوق میپلهسوی فهم پلهمتنی، مخاطب را بهدرون

  آورد.وجود میسازمان معنایی پویا در متن دعا به

ختار روایی دعای مکارم عنوان دو ابزار کلیدی در ساتکرار و تقابل، به نقش تکرار و تقابل:

دهی به آهنگ کلامی دعا الاخلاق، نقش محوری در ایجاد انسجام زبانی، تقویت تأثیر عاطفی، و شکل

هم«کنند. تکرار عبارت ایفا می
ّ
مشاهده  %٨٥بند  ۴۰بند از  ۳۴در آغاز هر درخواست، که در » الل

ند، بلکه با ایجاد آهنگ کلامی مستمر و کتنها انسجام ساختاری و پیوستگی متنی ایجاد میشود، نهمی

این ). ۲۳۳: ۱۳۸۴نماید (الشعراوی، آهنگین، توجه مخاطب را به محوریت خداوند در دعا جلب می

ای معنوی کند و تجربهدهنده زبانی، حس وحدت معنایی را در متن تقویت میعنوان یک اتصالتکرار، به

کند. برای او را به تأمل در رابطه با پروردگار دعوت می آورد کهو آهنگین برای مخاطب به ارمغان می

وْسِعْ عَ «نمونه، در عبارت 
َ
نِنِي وَ أ

ْ
غ

َ
هُ وَ أ

َ
تَنِي ل

ْ
ق

َ
ل

َ
امِي فِیمَا خ یَّ

َ
 أ

ْ
رِغ

ْ
ا عَنْهُ وَ اسْتَف

ً
د

َ
نِي غ

ُ
ل
َ
نِي بِمَا تَسْأ

ْ
يَّ وَ وَ اسْتَعْمِل

َ
ل

يَّ
َ
 عَل

ْ
ل

ِّ
ل
َ
صْنِي وَ ق

ُ
نِي(«، تکرار ساختارهای فعلی مشابه )۱۲۴ :۱۳۸۵(صحیفه سجادیه، » انْق

ْ
، »اسْتَعْمِل

» 
ْ

رِغ
ْ
نِنِي«، »اسْتَف

ْ
غ

َ
وْسِعْ «، »أ

َ
صْنِي«، »أ

ُ
 «، »انْق

ْ
ل

ِّ
ل
َ
آورد وجود مییک آهنگ کلامی متعادل و آهنگین به») ق

حس کند. این ساختار، با ایجاد توازن و تقارن زبانی، که انسجام ساختاری و تأکید معنایی را تقویت می
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دهد را شکل می» نخ تسبیح دعا«کند و به گفته فیض کاشانی، نظم و هارمونی را به مخاطب منتقل می

 ). ۳۴۸: ۱۳۸۰کند (کاشانی، های پراکنده را به یک کل منسجم تبدیل میکه درخواست

وْسِعْ عَ «کند. برای مثال، در عبارت تقابل نیز در دعا نقش مهمی ایفا می
َ
نِنِي وَ أ

ْ
غ

َ
صْنِي وَ وَ أ

ُ
يَّ وَ انْق

َ
ل

يَّ
َ
 عَل

ْ
ل

ِّ
ل
َ
کند که تضادهای معنایی را برجسته می» تقلیل«و » وسعت«و » نقص«و » غنی«، تقابل میان »ق

ها، با ایجاد توازن مفهومی، دهد. این تقابلهای مادی و معنوی را نشان میتعادل میان تواضع و درخواست

دهند و تأثیر عاطفی دعا را بر مخاطب افزایش می کندمتن کمک می» نظم«گفته جرجانی، به به

ها، با ایجاد آهنگ کلامی و انسجام ساختاری، دعا را به متنی تبدیل این ویژگی). ۱۲۸: ۱۳۸۳(جرجانی، 

تنها از نظر زبانی منسجم است، بلکه از نظر معنوی و عاطفی نیز مخاطب را به سوی کنند که نهمی

نشان داد که چنین  AntConcافزار شده با نرمهای انجامهد. تحلیلدخودسازی و قرب الهی سوق می

ها در ایجاد آهنگ کلامی و بندهای دعا حضور دارند، که نقش آن %۷۰الگوهای تکرار و تقابل در 

. این ترکیب تکرار و تقابل، با نظریه ,p.12)  (Anthony ,2020کندتقویت تجربه معنوی را تأیید می

های زبانی و ساختارهای نحوی در دهندهخوانی دارد که بر نقش اتصالدی و حسن همانسجام متنی هالی

   .(Halliday & Hasan, 1976, p. 27ایجاد پیوستگی متنی تأکید دارد (

ای با برای درک بهتر ساختار روایی دعای مکارم الاخلاق، مقایسه مقایسه با متون دینی دیگر:

شود ، نیز ساختار روایی مشابهی دیده می۵۱زامیر داود، مانند مزمور دعاهای کتاب مقدس انجام شد. در م

حال، این). باAlter, 1985, p. 47رود (که از ستایش خداوند به درخواست بخشش و هدایت پیش می

دعای مکارم الاخلاق به دلیل تمرکز بر فضایل اخلاقی و ترتیب تدریجی مضامین، از پیچیدگی بیشتری 

دهنده تأثیر زمینه فرهنگی و دینی شیعه بر ساختار روایی دعا است (نصر، این تفاوت نشانبرخوردار است. 

۱۳۸۵ :۹۴ .( 

کند، تنها به انتقال پیام کمک میساختار روایی دعای مکارم الاخلاق نه تأثیر روایی بر مخاطب:

ح نفس به قرب الهی ها که از اصلانماید. ترتیب درخواستای معنوی برای مخاطب ایجاد میبلکه تجربه

این ). ۱۱۷: ۱۳۸۱کند (ایزوتسو، رسد، مخاطب را به تأمل در مراحل تکامل اخلاقی و معنوی دعوت میمی

دهنده قدرت زبان شود، نشانشناخته می» تأثیر گفتمانی«عنوان ویژگی که در تحلیل گفتمان فرکلاف به

  ).Fairclough, 1995, p. 59دهی به تجربه دینی است (دعا در شکل
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  تحلیل کمی در ساختار روایی دعای مکارم الاخلاق . ۲٫۱٫۲

افزار : تحلیل کمی ساختار روایی دعای مکارم الاخلاق با استفاده از نرمها و ابزارهاروش

AntConc  انجام شد تا الگوهای تکرار و توزیع واحدهای روایی و عبارات کلیدی شناسایی شوند

)Anthony, 2020, p. 12( . :بسامد بالای ) ۱عبارات کلیدی بر اساس سه معیار اصلی انتخاب شدند

ای دارند، مانند طور مکرر در متن ظاهر شده و نقش ساختاری یا معنایی برجستهتکرار: عباراتی که به

هم«
ّ
ارتباط مستقیم با مضامین اصلی دعا: عباراتی که با مضامین ) ۲های مرتبط با اخلاق؛ و ریشه» الل

نقش در انسجام ) ۳دعا، مانند فضایل اخلاقی (کرامت، پاکی، عدالت) و ایمان، مرتبط هستند؛ محوری 

های روایی عمل و پیوستگی و آهنگ کلامی های زبانی یا نشانهدهندهعنوان اتصالروایی: عباراتی که به

شد تا بسامد وارد  AntConcصورت دیجیتال در کنند. متن دعای مکارم الاخلاق بهمتن را تقویت می

هم«عباراتی مانند 
ّ
لاق«، »الل

ْ
خ

َ
هَر«و » إِیمان«، »أ

َ
ها در بندهای دعا بررسی شود. همچنین، و توزیع آن» ط

صورت دستی کدگذاری و با استفاده از ها) بهگیریها و نتیجهها، ستایشواحدهای روایی (درخواست

 ,Richards, 1999تار روایی شناسایی شود (تحلیل شدند تا روابط میان مضامین و ساخ NVivoافزار نرم

p. 15.( مند الگوهای زبانی و مضمونی را فراهم کرد و با نظریه این فرایند امکان تحلیل دقیق و نظام

: ۱۳۸۳خوانی دارد (جرجانی، دهی زبانی برای تقویت معنا تأکید دارد، همجرجانی که بر سازمان» نظم«

افزاری با کدگذاری دستی مقایسه شد و شروح معتبر های نرمیج تحلیلبرای اطمینان از دقت، نتا). ۱۲۳

 برای تفسیر معنا و زمینه تاریخی استفاده شدند. 

هم«نشان داد که عبارت  AntConc: تحلیل هایافته
ّ
حضور دارد و  %٨٥بند  ۴۰بند از  ۳۴در » الل

دهد و آهنگ کلامی دعا وند پیوند میدهنده روایی کلیدی، هر بند را به محوریت خداعنوان یک اتصالبه

لاق«ریشه ). ۳۴۸: ۱۳۸۰کند (کاشانی، را تقویت می
ْ

خ
َ
بند  ۴در » إِیمان«و ریشه ) ٪۱۵بند ( ۶در » أ

هَر«دهنده تمرکز روایی دعا بر فضایل اخلاقی و ایمان است. ریشه اند که نشانتکرار شده) ۱۰٪(
َ

» ط

که بر اهمیت پاکی معنوی در دعا دلالت دارد. کدگذاری  مشاهده شد،) ٪۱۲٫۵بند ( ۵(پاکی) نیز در 

) ٪۱۰گیری (نتیجه ۴و ) ٪۲۰ستایش ( ۸، )٪۷۰درخواست ( ۲۸نشان داد که دعا شامل  NVivoدستی با 

لاقِی«ها از اصلاح نفس (مانند است، که ترتیب آن
ْ

خ
َ
رِمْ أ

ْ
ک

َ
بْنِی «به سوی قرب الهی (مانند ») وَأ رِّ

َ
وَق

 
َ

یْک
َ
دهنده پیوستگی مضمونی و های کمی تأیید شد و نشانرود. این ساختار روایی با تحلیلیپیش م») إِل

 سیر تکاملی دعا است.
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 ,Barthes, 1977خوانی دارند (بارت هم» پیشرفت روایی«این الگوهای تکرار و ترتیب، با نظریه  تفسیر:

p. 82هم«دهنده ساختار منسجم دعا هستند. تکرار ) و نشان
ّ
م روایی را تقویت و توجه مخاطب را ریت» الل

که توزیع مضامین اخلاقی و معنوی، سیر تکاملی دعا را نشان کند؛ درحالیبه محوریت خداوند جلب می

 ).۲۸۸: ۱۳۸۲میثم، دهد (ابنمی

 های بلاغی یژگیو .۲٫۲

  هاتحلیل ویژگی بلاغی تشبیهات، استعارات و جناس .۲٫۲٫۱

ها، نقش کلیدی الاخلاق، شامل تشبیهات، استعارها، مجازها و جناسهای بلاغی دعای مکارم ویژگی

عنوان یکی از ارکان اصلی کنند. بلاغت، بهدر تقویت زیبایی زبانی و تأثیر عاطفی این متن دینی ایفا می

 معنوی برای مخاطب کند، بلکه تجربهتنها به انتقال معنا کمک میشناسی متون اسلامی، نهسبک
ً
ای عمیقا

های بلاغت اسلامی (مانند آرای این پژوهش با تلفیق نظریه). ۱۲۷: ۱۳۸۳نماید (جرجانی، جاد میای

شناسی شناختی (مانند نظریه استعاره مفهومی لیکاف و جانسون) عبدالقاهر جرجانی) و رویکردهای زبان

ا و معنویت در این کند تا چگونگی پیوند زبان، معنهای بلاغی دعای مکارم الاخلاق را تحلیل میویژگی

 دعا را روشن سازد. 

سازی مفاهیم انتزاعی اخلاقی و تشبیهات در دعای مکارم الاخلاق ابزاری برای ملموس تشبیهات:

کند که تشبیه با ایجاد تصویر ذهنی، درک مخاطب از معنوی هستند. سخاوی در مفتاح العلوم تأکید می

وَ «برای نمونه، در بند چهل و چهار آمده: ). ۸۷ :۱۳۸۰کند (سخاوی، معانی پیچیده را تسهیل می

 
ً
 جَهْرا

َ
ك

َ
 ل

َ
عَمِل

َ
 ف

ً
 وَ ناجَیْتَهُ سِرّا

َ
صَعِقَ لِجَلالِك

َ
تَهُ ف

ْ
 و لاحَظ

َ
جابَك

َ
أ
َ
نْ نَادَیْتَهُ ف ني مِمَّ

ْ
در اینجا تشبیهی » اجْعَل

ناگهانی مثل که در اصل برای بیهوشی ناشی از حالات طبیعی » صَعِقَ «ضمنی ساخته شده است و فعل 

جا به توصیف حالت معنوی انسان در برابر جلال الهی انتقال یافته رود. در اینکار میآذرخش یا صاعقه به

 «و نوعی تشبیه ساخته شده است و یا در عبارت 
ً
هِجا

َ
 ل

َ
رکِ

ْ
 لِسانِی بِذِک

ْ
: ۱۳۸۵(صحیفه سجادیه، » وَاجْعَل

کند. این تشبیه که فیض یه شده که زبان را سیراب می، ذکر خداوند به جریانی مداوم مانند آب تشب)۱۲۴

تنها زیبایی زبانی ایجاد ، نه)۳۴۸: ۱۳۸۰نامد (کاشانی، می» تصویری از تداوم معنوی«کاشانی آن را 

 سازد. کند، بلکه حس پویایی و پیوستگی در عبادت را به مخاطب منتقل میمی

استعاره ها و مجازها در دعای مکارم  ):شناسی شناختیاستعارها و مجازها (از منظر زبان

شناسی شناختی، دهی به مفاهیم اخلاقی و معنوی دارند. از منظر زبانالاخلاق نقش محوری در شکل

ای انتزاعی شود که یک حوزه تجربی (مانند نور) را به حوزهعنوان ابزاری مفهومی تعریف میاستعاره به
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» قلب«). در دعای مکارم الاخلاق، Lakoff & Johnson, 1980, p. 5کند ((مانند ایمان) نگاشت می

هَمِ «شود؛ مثابه مکان یا زمینی در نظر گرفته میبه  التُّ
ِ

وْسَاخ
َ
بِي مِنْ أ

ْ
ل
َ
ر ق هِّ

َ
قلب «از نگاشت مفهومی که  »وَ ط

ست که دل انسان برابر با ظرف یا زمینی امدل مفهومی آن این گونه است: کند، استفاده می» به مثابه زمین

شود که دل انسانی نیاز به تطهیر دارد و لذا، در چارچوب این استعاره مفهومی، این تصویر ذهنی ساخته می

ای فیزیکی است که ممکن است توسط اعمال ناپسند (مثل تهمت) آلوده شود و نیازمند همانند عرصه

ی وَ ا«است؛ » عنوان بیماریگناه به«سازی است. مثال دیگر، استعاره پاک
َ
رِّ وَ عَادِنِي عَل

َّ
فِنِي مِنْ داءِ الش

ْ
ش

هَوَی
ْ
تصویر شده است که نیازمند شفای الهی » بیماری«صورت جا، بدی و هوای نفس بهدر این». دَاءِ ال

 است، پس در چارچوب این استعاره مفهومی، گناه برابر با بیماری و اصلاح نفس مساوی با درمان است.

شوند ای مرتبط تعریف میعنوان جایگزینی یک واژه با واژهلامی بهمجازها نیز که در بلاغت اس

اند. برای نمونه، در بند بیست و پنجم مجاز مرسلی با علاقه سببیت ، در دعا فراوان)۱۳۰: ۱۳۸۳(جرجانی، 

سِي«شود؛ مشاهده می
ْ
روت که در اصل به معنای ث» غِنَی«ی در این عبارت، کلمه». وَ اجْعَل غِنَايَ فِي نَف

 به معنای قناعت و بی
ً
عبارت نیازی مورد استفاده قرار گرفته است؛ بهظاهری یا مال فراوان است، مجازا

 برای دارایی مادی به
ً
کار جای ذکر خودِ قناعت که مسبب آن است، بهرود، بهکار میدیگر، غنی که معمولا

یْ «)، یا  در عبارت ٢٥٥: ١٤٢١رفته (هاشمی، 
َ
بْنِی إِل رِّ

َ
 وَق

َ
صورت مجازی به معنای نزدیکی به» قربنی«، »ک

معنویت «شناسی شناختی، این مجاز مبتنی بر نگاشت کار رفته است. از منظر زبانمعنوی به خداوند به

 ,Lakoff & Johnsonشود (است که در آن رابطه با خداوند به سفری فیزیکی تشبیه می» عنوان سفربه

1980, p. 44 .( 

عنوان یکی از صنایع بدیع در بلاغت اسلامی، در دعای مکارم الاخلاق برای هجناس، ب ها:جناس

کار رفته است. جرجانی در دلائل الاعجاز جناس را ابزاری برای تأکید معنایی و ایجاد موسیقی کلام به

رِمْ «برای نمونه، در عبارت ). ۱۲۸: ۱۳۸۳داند (جرجانی، تقویت انسجام و تأثیر عاطفی متن می
ْ
ک

َ
 وَأ

لاق
ْ

خ
َ
 الأ

ِ
حْسَن

َ
لاقِی بِأ

ْ
خ

َ
یشه »أ ق«، تکرار ر

َ
ل

َ
لاق«در » خ

ْ
خ

َ
رِمْ «و ساختار » أ

ْ
ک

َ
حْسَن«و » ا

َ
جناسی » أ

نماید. این جناس که کند که توجه مخاطب را به اهمیت فضایل اخلاقی جلب میموسیقایی ایجاد می

یه انسجام متنی هالیدی و حسن ، با نظر )۳۴۹: ۱۳۸۰داند (کاشانی، می» هارمونی معنایی«کاشانی آن را 

 .Halliday & Hasan, 1976, pکند (خوانی دارد، زیرا به پیوستگی زبانی و معنایی متن کمک مینیز هم

نِي مِنْ «های برجسته جناس در دعای مکارم الأخلاق، این عبارت است: ). یکی دیگر از نمونه27
ْ

عِذ
َ
وَ أ

 
َ

رْطِی فِي ش
َ
وَتِي، وَ ف

ْ
ف

َ
رْط«و » سَرَف«ی که در آن، دو واژه» هْوَتِيسَرَفِی فِي غ

َ
اند که از نظر کار رفتهبه» ف
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روی و اند: سَرَف: زیادهحرفی، وزن فعل)، ولی در معنا متفاوتوزنی و ساختاری شباهت دارند (هر دو سه

رْط: افراط و تجاوز از حد در شهوت. این تشابه آوایی در کنار تفا
َ
وت اسراف در خواب (غفلت) و ف

معنایی، نوعی جناس ناقص افزوده ایجاد کرده که موجب تقویت موسیقی متن و لذت شنیداری و نیز 

 شود.تمرکز ذهنی مخاطب بر دو مفهوم متقابل در ساختار اخلاقی می

های بلاغی دعای مکارم الاخلاق، از جمله تشبیهات، استعاره ها ویژگی تأثیر بلاغی بر مخاطب:

ایمان «شناسی شناختی، استعارات مفهومی مانند قی بر مخاطب دارند. از منظر زبانها، تأثیر عمیو جناس

کنند تا مفاهیم انتزاعی را از طریق تجربیات به مخاطب کمک می» عنوان سفرمعنویت به«و » عنوان نوربه

عنوان ). این تأثیر که در تحلیل گفتمان فرکلاف بهLakoff & Johnson, 1980, p. 50حسی درک کنند (

کند شود، حس معنویت و ارتباط با خداوند را در مخاطب تقویت میشناخته می» تأثیر گفتمانی«

)Fairclough, 1995, p. 59قلب «ها کند که این ویژگی). از منظر بلاغت اسلامی، سخاوی تأکید می

 ).۹۰: ۱۳۸۰(سخاوی، » سازندسوی خدا متمایل میمخاطب را به

   ها)های بلاغی (تشبیهات، استعارات و جناسویژگیتحلیل کمی در . ۲٫۲٫۲

افزارهای های بلاغی دعای مکارم الاخلاق با استفاده از نرمتحلیل کمی ویژگی روش و ابزارها:

AntConc  وNVivo تشبیهات، . ها شناسایی شودانجام شد تا بسامد و توزیع تشبیهات، استعارات و جناس

شناسی شناختی انتخاب شدند. معیارهای ه تعاریف بلاغت اسلامی و زبانها با استناد باستعارات و جناس

تطابق با تعاریف بلاغی: تشبیهات و استعارات بر اساس آرای جرجانی و سکاکی ) ۱انتخاب شامل: 

تطابق با مفاهیم ) ۲شناسایی شدند که بر نقش این عناصر در تقویت معنا و تأثیر عاطفی تأکید دارند؛ 

های مفهومی عنوان نگاشتبه) ۵: ۱۹۸۰رات مفهومی بر اساس نظریه لیکاف و جانسون (شناختی: استعا

طور مکرر ظاهر بسامد و اهمیت ساختاری: عناصری که به) ۳تعریف شدند؛ ») عنوان نورایمان به«(مانند 

 های صوتی و معنایی. د؛ مانند جناسشدند و در ایجاد آهنگ کلامی یا انسجام معنایی نقش دارن

 ۱۲نشان داد که تشبیهات مرتبط با طبیعت (مانند جریان، نور و پاکی) در  AntConcتحلیل  ها:یافته

حضور ) ٪۴۵بند ( ۱۸در ») عنوان سفرمعنویت به«و » عنوان نورایمان به«و استعارات (مانند ) ٪۳۰بند (

رِمْ «های صوتی و معنایی (مانند دارند. جناس
ْ

ک
َ
لاق«و » أ

ْ
خ

َ
مشاهده شدند. ) ٪۲۵( بند ۱۰در ») أ

مورد) غالب هستند  ۶مورد) و سفر ( ۸نشان داد که استعارات مفهومی مرتبط با نور ( NVivoکدگذاری 

 ). Lakoff & Johnson, 1980, p. 48خوانی دارند (های شناختی لیکاف و جانسون همکه با نگاشت
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سازی مفاهیم معنوی در ملموسها دهنده نقش آنبسامد بالای استعارات و تشبیهات نشان تفسیر:

 الإِیمان«در » عنوان نورایمان به«است. استعارات مانند 
َ

مَل
ْ
ک

َ
غْ بِإِیمانِي أ

ِّ
گر و ایمان را روشن» وَبَل

 «در » عنوان جریان مداومذکر به«تشبیه . کننددهند و معنا را ملموس میبخش نشان میهدایت
ْ

وَاجْعَل

 
ً
هِجا

َ
 ل

َ
رکِ

ْ
لاق«کند. جناس یایی ذکر را القا میپو » لِسانِی بِذِک

ْ
خ

َ
رِمْ/أ

ْ
ک

َ
لاقِی«در » أ

ْ
خ

َ
رِمْ أ

ْ
ک

َ
با آهنگ » وَأ

این عناصر، با توزیع متوازن ). ۱۲۸: ۱۳۸۳کند (جرجانی, کلامی، توجه به فضایل اخلاقی را تقویت می

تر را عمیق جناس)، انسجام روایی و تأثیر عاطفی دعای مکارم الاخلاق ٪۲۵تشبیه،  ٪۳۰استعاره،  ۴۵٪(

  دهند.کنند و تجربه معنوی مخاطب را ارتقا میمی

  های زبانیدهندهانسجام متنی و اتصال. ۲٫۳

 های زبانی دهندهتحلیل کیفی انسجام متنی و اتصال.۲٫۳٫۱

شناسی زبانی، به پیوستگی معنایی و ساختاری های کلیدی سبکعنوان یکی از مؤلفهانسجام متنی، به

 .Halliday & Hasan, 1976, pکند (دارد که درک و تأثیر آن را برای مخاطب تسهیل مییک متن اشاره 

های زبانی، تکرار واژگانی و دهنده). در دعای مکارم الاخلاق، انسجام متنی از طریق اتصال23

هش با رساند. این پژو شود و به تقویت زیبایی زبانی و پیام معنوی متن یاری میساختارهای نحوی ایجاد می

تلفیق نظریه انسجام متنی هالیدی و حسن، آرای بلاغی عبدالقاهر جرجانی و ابزارهای تحلیل زبانی مدرن، 

 کند. چگونگی ایجاد انسجام در دعای مکارم الاخلاق را تحلیل می

 AntConcافزار تحلیل کمی انسجام متنی دعای مکارم الاخلاق با نرم های زبانی:دهندهاتصال

هم«، )٪۷۰بند ( ۲۸در » وَ «حرف . های زبانی بررسی شوددهندها بسامد اتصالانجام شد ت
ّ
بند  ۳۴در » الل

وْ «، )٪۱۲٫۵بند ( ۵در » فَ «، )۸۵٪(
َ
) ٪۲۰بند ( ۸در ») هُ «و ضمایر ارجاعی (مانند ) ٪۷٫۵بند ( ۳در » أ

هم«و » وَ «ظاهر شدند. 
ّ
دها را به محوریت کنند و بنانسجام روایی و آهنگ کلامی را تقویت می» الل

وْ «روابط منطقی و » فَ ). «۳۴۸: ۱۳۸۰دهند (کاشانی، خداوند پیوند می
َ
های معنایی را نشان گزینه» أ

خوانی دارد و درک جامعی از انسجام متنی هم) ۲۸: ۱۹۷۶دهد. این تحلیل، با نظریه هالیدی و حسن (می

  دهد.دعا ارائه می

ترین ابزارهای انسجام در های مشترک در واژگان، یکی از مهمتکرار واژگان و ریشه تکرار واژگانی:

یشه  رَم«دعای مکارم الاخلاق است. برای نمونه، ر
َ
لاقِی«در عباراتی مانند » ک

ْ
خ

َ
رِمْ أ

ْ
ک

َ
 «و » أ

َ
وکِ

ْ
رَمَ عَف

َ
» ک

شود و مضمون کرامت و بزرگواری را در سراسر دعا برجسته تکرار می) ۱۲۵-۱۲۴: ۱۳۸۵(صحیفه سجادیه، 

 «سازد. یا در فراز می
َ

ل
َ

ض
ْ
ف
َ
 یَقِینِي أ

ْ
یمَانِ، وَ اجْعَل ِ

ْ
 الإ

َ
مَل

ْ
ک

َ
غْ بِإِیمَانِي أ

ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ بَل ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
الل
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عْمَالِ 
َ ْ
 الأ

ِ
حْسَن

َ
ی أ

َ
اتِ، وَ بِعَمَلِي إِل یَّ  النِّ

ِ
حْسَن

َ
ی أ

َ
تِي إِل ، وَ انْتَهِ بِنِیَّ

ِ
یَقِین

ْ
اجعل/انته/بلغ + «، ساختار تکراری »ال

تنها ساختار نحوی را صورت منظم و پیاپی تکرار شده است. این تکرار نهبه» مصدر معرفه + أفعل التفضیل

نوعی » العمل«، »النیة«، »الیقین«، »الإیمان«کند، بلکه با تکرار واژگان کلیدی مانند منسجم می

) یکی p. 55 ،Hoey ,1991بق نظریه (شود که ط) ایجاد میconceptual cohesionپیوستگی مفهومی (

 .Halliday & Hasan 1976, pهای انسجام واژگانی در متون مذهبی است. همچنین از نظر (از نشانه

کند و خواننده را گونه تکرارهای واژگانی همبستگی درونی و آهنگ زبانی در متن را تقویت می)، این279

 سازد. میدر یک مسیر تدریجی از ایمان تا عمل همراه 

سازی، به انسجام متنی ویژه موازیساختارهای نحوی، به سازی:ساختارهای نحوی و موازی

عنوان سازی که در بلاغت اسلامی بهکنند. موازیای میدعای مکارم الاخلاق کمک قابل ملاحظه

 لِسانِی وَاجْعَ «، در عباراتی مانند )۸۸: ۱۳۸۰شود (سخاوی، شناخته می» تساوی لفظی و معنایی«
ْ

ل

 
ً
ما  مُتَیَّ

َ
ک بِی بِحُبِّ

ْ
ل
َ
 وَق

ً
هِجا

َ
 ل

َ
رکِ

ْ
شود. این ساختار موازی که از دیده می) ۱۲۴: ۱۳۸۵(صحیفه سجادیه، » بِذِک

کند، بلکه توجه مخاطب را به ارتباط تنها انسجام زبانی ایجاد مینظر نحوی و موسیقایی هماهنگ است، نه

» انسجام نحوی«عنوان لیدی و حسن این نوع ساختارها را بهنماید. هامیان ذکر و عشق الهی جلب می

 ). Halliday & Hasan, 1976, p. 28کند (کنند که پیوستگی معنایی را تقویت میمعرفی می

بِي، وَ «مثال دیگر در استفاده از ساختارهای موازی در فراز 
ْ
ل
َ
یَقِینَ فِي ق

ْ
سِي، وَ ال

ْ
 غِنَايَ فِي نَف

ْ
وَ اجْعَل

 
َ

لا
ْ

خ ِ
ْ

بَصِیرَةَ فِي دِینِيالإ
ْ
ورَ فِي بَصَرِي، وَ ال ها، الگوی نحوی ثابتی بر است. در این جمله» صَ فِي عَمَلِي، وَ النُّ

صورت ظرف درونی آن ، مفعول اول (یک فضیلت اخلاقی)، و مفعول دوم به»اجعل«ی فعل امر پایه

تنها موسیقی و ی نحوی نهسازفضیلت (نفس، قلب، عمل، بصر، دین) شکل گرفته است. این موازی

شود؛ زیرا بخشد، بلکه موجب انسجام معنایی و تمرکز مفهومی نیز میآهنگ خوشایندی به متن دعا می

محور در وجود انسان هستند. ساختار نحوی منظم و ها ناظر به تحولی درونی و اخلاقهمگی این خواسته

دادن به اصلاح باطن در مسیر تقرب الهی اولویت گرایی دینی وتکرارشونده، نقش مهمی در تأکید بر درون

  دارد.

دهی کلمات و عبارات جرجانی که به سازمان» نظم«مفهوم  انسجام از منظر بلاغت اسلامی:

، مکمل نظریه انسجام متنی )۱۲۵: ۱۳۸۳برای ایجاد پیوستگی معنایی و عاطفی اشاره دارد (جرجانی، 

ها دهندهها و استفاده از اتصاللاق، نظم در ترتیب درخواستهالیدی و حسن است. در دعای مکارم الاخ

یَادَةِ، «و تکرارها مشهود است. مثلا در فراز   فِي الزِّ
ٌ
ة

َ
ادَةً مَعَهَا بَسْط

َ
 عَنْهُ، اسْتِف

ً
دا

َ
نِي غ

ُ
ل
َ
نِي لِمَا تَسْأ

ْ
وَ اسْتَعْمِل
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عِبَادَة
ْ
 مَعَهُ ال

ُ
ل

ُ
ض

ْ
 تَف

ً
الا

َ
تِغ

ْ
شکلی هنرمندانه نی، استفادة، بسطة، اشتغال، تفضل) بهها (استعمل، افعال و اسم»وَاش

اند و تقدم و تأخر اجزا کاملا هدفمند است و ابتدا و معنادار در کنار یکدیگر ترکیب شده و سامان یافته

نِي«درخواست 
ْ
 عَنْهُ « آمده و سپس قید غایت آن » اسْتَعْمِل

ً
دا

َ
نِي غ

ُ
ل
َ
و بعد نتیجه مطلوب آن ذکر » لِمَا تَسْأ

هم«ده است؛ یا عبارت ش
ّ
دهنده معنوی عنوان یک اتصالشود، بهکه در آغاز هر درخواست تکرار می» الل

این ویژگی که با نظریه ). ۳۴۸: ۱۳۸۰کند (کاشانی، کند و محوریت خداوند را در دعا تأکید میعمل می

تار زبانی و محتوای معنوی دهنده پیوند عمیق میان ساخخوانی دارد، نشانانسجام گفتمانی فرکلاف نیز هم

  ). Fairclough, 1995, p. 59دعا است (

ای با برای درک بهتر انسجام متنی دعای مکارم الاخلاق، مقایسه مقایسه با متون دینی دیگر:

و » خداوند«، انسجام متنی از طریق تکرار واژگانی (مانند ۲۳دعاهای کتاب مقدس انجام شد. در مزمور 

حال، دعای مکارم ). بااینAlter, 1985, p. 46ای موازی ایجاد شده است (و ساختاره») هدایت«

های زبانی و تنوع در تکرارهای معنایی، انسجام دهندهالاخلاق به دلیل استفاده گسترده از اتصال

دهد دهی متون دینی نسبت میدهد. این تفاوت که نصر به تأثیر سنت شیعی در سازمانتری ارائه میپیچیده

 شناختی دعا است. دهنده عمق سبک، نشان)۹۳: ۱۳۸۵ر، (نص

ای یکپارچه و معنوی انسجام متنی دعای مکارم الاخلاق تجربه تأثیر انسجام متنی بر مخاطب:

ها، تکرارها و ساختارهای موازی، متن را به یک کل منسجم دهندهکند. اتصالبرای مخاطب ایجاد می

از ). ۱۱۶: ۱۳۸۱نماید (ایزوتسو، های اخلاقی و معنوی را تسهیل میامکنند که درک و دریافت پیتبدیل می

شود که حس وحدت و ارتباط با خداوند را منجر می» تأثیر گفتمانی«منظر تحلیل گفتمان، این انسجام به 

کند که انسجام زبانی ). سخاوی نیز تأکید میFairclough, 1995, p. 60کند (در مخاطب تقویت می

  ). ۹۰: ۱۳۸۰(سخاوی، » دهدسوی کمال سوق میمخاطب را بهروح «دعا 

   های زبانیدهندهتحلیل کمی انسجام متنی و اتصال.۲٫۳٫۲

برای بررسی بسامد  AntConcتحلیل کمی انسجام متنی با استفاده از  روش و ابزارها:

رَم«، تکرار واژگانی (مانند ریشه »)وَ «های زبانی (مانند دهندهاتصال
َ
اختارهای نحوی انجام شد و س») ک

)Anthony, 2020, p. 12 ،همچنین .(NVivo مانند موازی) سازی و برای کدگذاری الگوهای انسجام

صورت به) ۱۲۶-۱۲۳: ۱۳۸۵ ). متن دعا (صحیفه سجادیه،Richards, 1999, p. 15تکرار) استفاده شد (

 دیجیتال تحلیل شد تا توزیع این عناصر مشخص گردد. 
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هم«و عبارت ) ٪۷۰( بند ۲۸در » وَ «نشان داد که حرف ربط  AntConcتحلیل  ها:یافته
ّ
 ۳۴در » الل

رَم«های مرتبط با اخلاق (مانند حضور دارند. ریشه) ٪۸۵بند (
َ
هَر«و » حَسَن«، »ک

َ
) ٪۴۰بند ( ۱۶در ») ط

: ۱۳۸۲میثم، (ابنکند توصیف می» بافت معنایی دعا«میثم بحرانی آن را اند. این تکرار که ابنتکرار شده

نشان داد که ساختارهای  NVivoکند. کدگذاری ، به مخاطب حس وحدت مضمونی منتقل می)۲۹۰

بِی«موازی (مانند 
ْ
ل
َ
 لِسانِی... وَق

ْ
شوند. این الگوها انسجام نحوی و مشاهده می) ٪۳۰بند ( ۱۲در ») وَاجْعَل

 . )Halliday & Hasan, 1976, p. 28کنند (معنایی را تقویت می

هم«و » وَ «بسامد بالای  تفسیر:
ّ
های کلیدی در دهندهعنوان اتصالها بهدهنده نقش آننشان» الل

نامد که می» نخ تسبیح دعا«را » وَ «ایجاد پیوستگی متنی است. فیض کاشانی این استفاده گسترده از 

یشه ). ۳۴۸: ۱۳۸۰کند (کاشانی، های پراکنده را به یک کل منسجم تبدیل میدرخواست های تکرار ر

خوانی دارند و به وحدت مضمونی دعا کمک جرجانی هم» نظم«ها، با نظریه سازیاخلاقی و موازی

نماید این انسجام، درک و تأثیر معنوی دعا را برای مخاطب تسهیل می). ۱۲۵: ۱۳۸۳کنند (جرجانی، می

  ).۲۳۴: ۱۳۸۴(الشعراوی، 

 ابعاد عاطفی و معنایی . ۲٫۴

 کیفی ابعاد عاطفی و معنایی تحلیل. ۲٫۴٫۱

شناختی های سبکترین ویژگیعنوان یکی از برجستهابعاد عاطفی و معنایی دعای مکارم الاخلاق، به

این متن دینی، نقش محوری در ایجاد ارتباط عمیق میان مخاطب و مضامین اخلاقی و معنوی آن ایفا 

ای استعارات مفهومی و انسجام متنی، تجربه گیری از ساختارهای بلاغی،کنند. زبان دعا، با بهرهمی

نماید کند که مخاطب را به تأمل در فضایل اخلاقی و قرب الهی دعوت میعاطفی و معنوی ایجاد می

 ). ۱۱۸: ۱۳۸۱(ایزوتسو، 

زبان دعای مکارم الاخلاق از طریق استفاده از تصاویر بلاغی و ساختارهای عاطفی،  ابعاد عاطفی:

 «انگیزد. برای نمونه، در فراز بر می احساسات مخاطب را
ْ

نِیَتِي، وَاجْعَل
َ

یْرًا مِنْ عَلا
َ

یرَتِي خ  سَرِ
ْ

هُمَّ اجْعَل
َّ
الل

نِیَتِي صَالِحَة
َ

گاهی اخلاقی را نمایان ، دعا با تمنایی درونی آغاز می»عَلا شود و حس شرم، فروتنی و خودآ

سازد و با تأکید بر درون، ر باطن را آشکار میکند. در اینجا، تقدم سریره بر علانیت، اهمیت ظاهر بمی

دهی تجربه دینی ، به شکل»تأثیر گفتمانی«هاست و با ایجاد سازی احساسات و نیتنوعی دعوت به پاک

 «). همچنین، عباراتی مانند Fairclough, 1995, p. 59کند (مخاطب کمک می
َ

ک بِی بِحُبِّ
ْ
ل
َ
 ق

ْ
وَاجْعَل

 
ً
ما  کنند.حس عشق و شیفتگی، این تأثیر عاطفی را تشدید می، با برانگیختن »مُتَیَّ
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 «در فراز 
َ

ی مَعْصِیَتِك
َ
 عَل

ُ
جْتَرِئ

َ
 أ

َ
 وَ لا

َ
مَتَك

َ
هَابُ عَظ

َ
نِي أ

ْ
هُمَّ اجْعَل

َّ
وضوح برجسته است. ، بعد عاطفی به»الل

 «و » أهاب«هایی چون واژه
َ

مَتَك
َ

و نیاز دهنده احساس عمیق خشیت بار عاطفی قوی دارند که نشان» عَظ

) در تقسیم Jakobson 1960معنوی بنده نسبت به پروردگار است. این حالت عاطفی، مطابق با دیدگاه (

گیرد که در آن گوینده احساسات و نگرش قرار می» emotivefunction«کارکردهای زبان، در حیطه 

شناختی با نظر سبک). افزون بر این، این عبارت از Jakobson, 1960, p. 357کند (خود را بیان می

هَابُ «گیری از تضاد معنایی بین بهره
َ
جْتَرِئ«و » أ

َ
کند؛ یعنی بین ترس از عظمت بار عاطفی را تشدید می» أ

تنها معنایی بلکه عاطفی است و موجب درگیری ذهنی و احساسی خدا و جرئت بر معصیت. این تقابل نه

  لت خضوع و اضطرار قرار دارد.ویژه در بافت دعا که مخاطب در حاشود؛ بهمخاطب می

ابعاد معنایی دعای مکارم الاخلاق از طریق پیوند مفاهیم اخلاقی و معنوی با زبان  ابعاد معنایی:

 «اند. مثلا فراز بلاغی شکل گرفته
َ
ینَة بِسْنِي زِ

ْ
ل
َ
الِحِینَ، وَأ نِي بِزِینَةِ الصَّ

ِّ
دٍ وَآلِهِ، وَحَل ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
الل

مُتَّ 
ْ
نِي«، واژگان »قِینَ...ال

ِّ
بِسْنِي«و » حَل

ْ
ل
َ
سازی اند، کنایه از درونیکار رفتهصورت استعاری بهکه به» أ

های معنایی مفاهیم عینی نیستند، بلکه نشانه» لباس پرهیزگاران«و » زیور صالحان«اند. فضایل اخلاقی

سازد و در چارچوب ب پوشش مجسم میها را در قالاند که از طریق استعاره فضیلتبرای صفات پسندیده

گفتمانی دعا، این فراز پاسخی است به نیاز انسان به هدایت و خودسازی. از نظر نظم معنایی بافتی 

)contextual semanticsها با کل دعای اخلاقی و از ها، بلکه از نسبت آنفقط از خود واژه)، معنا نه

 الإِیمان«خیزد، یا در عبارت برمی های شیعی و اسلامیارتباطشان با نظام ارزش
َ

مَل
ْ
ک

َ
غْ بِإِیمانِي أ

ِّ
، »وَبَل

عنوان نیرویی روشنگر و ) ایمان را بهLakoff & Johnson, 1980, p. 48» (عنوان نورایمان به«استعاره 

سازد. سخاوی صورت بصری و معنوی برای مخاطب ملموس میکند و مفهوم ایمان را بهمتعالی معرفی می

بِی «ر مفتاح العلوم بر نقش تصاویر بلاغی در تقویت معنای معنوی تأکید دارد و عباراتی مانند نیز د
ْ
ل
َ
رْ ق هِّ

َ
وَط

یْب  ). ۸۹: ۱۳۸۰داند (سخاوی، می» پاکی معنوی«ای از را نمونه »مِنَ الرَّ

ترکیب ابعاد عاطفی و معنایی در دعای مکارم الاخلاق  تأثیر عاطفی و معنایی بر مخاطب:

شناسی شناختی، استعارات مفهومی مانند کند. از منظر زبانای یکپارچه برای مخاطب ایجاد میبهتجر

دهند تا مفاهیم انتزاعی را از طریق به مخاطب امکان می» عنوان نورایمان به«و » عنوان سفرمعنویت به«

اط عمیق با خداوند ) و تأثیر آن حس ارتبLakoff & Johnson, 1980, p. 50تجربیات حسی درک کنند (

روح «کند که زبان بلاغی دعا کند. از منظر بلاغت اسلامی، سخاوی تأکید میرا در مخاطب تقویت می

دهد که این تحلیل گفتمان فرکلاف نیز نشان می). ۹۱: ۱۳۸۰» (دهدسوی کمال سوق میمخاطب را به
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عنوان بخشی یرا دعا مخاطب را بهکند؛ ز مخاطب کمک می» سازی دینیهویت«تأثیر عاطفی و معنایی به 

 ). Fairclough, 1995, p. 62دهد (از گفتمان معنوی شیعه قرار می

برای درک بهتر ابعاد عاطفی و معنایی دعای مکارم الاخلاق،  مقایسه با متون دینی مشابه:

د. در مزمور ای با متون دینی دیگر، از جمله دعاهای کتاب مقدس و متون عرفانی مسیحی، انجام شمقایسه

) مشابه درخواست Alter, 1985, p. 47» (قلبی پاک برایم بیافرین«از کتاب مقدس، عباراتی مانند  ۵۱

بِی«
ْ
ل
َ
رْ ق هِّ

َ
حال، اینکند. بادر دعای مکارم الاخلاق است و حس توبه و پاکی معنوی را منتقل می» وَط

ب تدریجی مضامین (از اصلاح نفس به قرب دعای مکارم الاخلاق به دلیل تأکید بر فضایل اخلاقی و ترتی

 ). ۹۴: ۱۳۸۵دهد (نصر، الهی)، عمق معنایی بیشتری ارائه می

  تحلیل کمی در ابعاد عاطفی و معنایی . ۲٫۴٫۲

برای کدگذاری مضامین  NVivoتحلیل کمی ابعاد عاطفی و معنایی با استفاده از  روش و ابزارها:

برای بررسی  AntConcمعنایی (مانند ایمان، پاکی و قرب الهی) و عاطفی (مانند عشق، اشتیاق و توکل) و 

). متن دعا تحلیل Richards, 1999, p. 15; Anthony, 2020, p. 12بسامد واژگان مرتبط انجام شد (

ب«و » نور«، »حُبّ «شد تا توزیع این مضامین و واژگان کلیدی (مانند  رِّ
َ
 مشخص گردد. ») ق

و ) ٪۵۰بند ( ۲۰شان داد که مضامین عاطفی (مانند عشق و اشتیاق) در ن NVivoکدگذاری  ها:یافته

نشان داد که  AntConcحضور دارند. تحلیل ) ٪۶۰بند ( ۲۴مضامین معنایی (مانند ایمان و پاکی) در 

م«و » حُبّ «واژگان عاطفی (مانند  هَر«و » إِیمان«و واژگان معنایی (مانند ) ٪۲۰بند ( ۸در ») مُتَیَّ
َ

در ») ط

مورد) نیز غالب بودند  ۶» (سفر«مورد) و  ۸» (نور«اند. استعارات مفهومی مانند تکرار شده) ٪۳۵بند ( ۱۴

)Lakoff & Johnson, 1980, p. 50 .( 

ای معنوی است ها در ایجاد تجربهدهنده نقش آنبسامد بالای مضامین عاطفی و معنایی نشان تفسیر:

استعارات، با تحلیل گفتمان فرکلاف، تأثیر گفتمانی دعا را تأیید تکرار واژگان و ). ۱۱۸: ۱۳۸۱(ایزوتسو، 

» بیداری معنوی«عنوان ). این الگوها، که با تفسیر کاشانی بهFairclough, 1995, p. 62کند (می

  کنند.، ارتباط عاطفی و معنوی مخاطب با دعا را تقویت می)۳۵۱: ۱۳۸۰خوانی دارند (کاشانی، هم

  گیری نتیجه. ۳

ای رشتهشناختی دعای مکارم الاخلاق صحیفه سجادیه، از طریق تلفیق بینپژوهش با تحلیل سبک این

صورت های زبانی، بلاغی، روایی و معنایی این متن دینی را بهشناسی مدرن، ویژگیبلاغت اسلامی و زبان

های بلاغی، انسجام ساختار روایی، ویژگیهای این مطالعه در چهار محور کلیدیجامع بررسی کرد. یافته
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تنها اثری برجسته در سنت دهی شدند و نشان دادند که این دعا نهسازمان—متنی و ابعاد عاطفی و معنایی

طور های کیفی و کمی بهدهد. تحلیلای از پیوند عمیق زبان و معنویت را ارائه میشیعی است، بلکه نمونه

 ا را روشن ساختند. شناسی، انسجام و تأثیر معنوی دعتوأمان، زیبایی

 های کلیدی یافته

ها، از اصلاح نفس به قرب تحلیل کیفی نشان داد که دعا با ترتیب منطقی درخواست ساختار روایی:

 ,Barthesخوانی دارد (بارت هم» پیشرفت روایی«کند که با نظریه الهی، سیری تکاملی را ترسیم می

1977, p. 82 رِ «). برای نمونه، انتقال از
ْ
ک

َ
لاقِیأ

ْ
خ

َ
 «به » مْ أ

َ
یْک

َ
بْنِی إِل رِّ

َ
سفری معنوی را بازنمایی » وَق

هم«تأیید کرد که عبارت  AntConcتحلیل کمی با ). ۳۴۹: ۱۳۸۰کند (کاشانی، می
ّ
٪ بندها ٨٥در » الل

یشه  ٤٠از  ٣٤( لاق«بند) و ر
ْ

خ
َ
٪ بندها تکرار شده که انسجام روایی و تأکید بر اخلاق را تقویت ١٥در » أ

 ند. کمی

 «تحلیل کیفی، تشبیهات (مانند  های بلاغی:ویژگی 
ً
هِجا

َ
 ل

َ
رکِ

ْ
عنوان جریان مداوم)، به» لِسانِی بِذِک

رِمْ «ها (مانند و جناس») عنوان نورایمان به«استعارات مفهومی (مانند 
ْ

ک
َ
لاق«و » أ

ْ
خ

َ
عنوان ابزارهای را به») أ

: ۱۳۸۳; جرجانی، Lakoff & Johnson, 1980, p. 48سازی مفاهیم معنوی شناسایی کرد (ملموس

٪ ٢٥ها در ٪، و جناس٤٥٪، استعارات در ٣٠نشان داد که تشبیهات در  NVivoتحلیل کمی با ). ۱۲۸

 کند. ها در زیبایی زبانی و تأثیر عاطفی را تأیید میبندها حضور دارند که نقش آن

 «سازی نحوی (مانند موازیو » وَ «هایی مانند دهندهتحلیل کیفی، اتصال انسجام متنی: 
ْ

وَاجْعَل

بِی
ْ
ل
َ
سو جرجانی هم» نظم«عنوان عوامل پیوستگی معنایی شناسایی کرد که با مفهوم را به») لِسانِی... وَق

هم«٪ و ٧٠در » وَ «نشان داد که  AntConcتحلیل کمی با ). ۱۲۵: ۱۳۸۳است (جرجانی، 
ّ
٪ ٨٥در » الل

یشهبندها تکرار شده رَم«قی (مانند های اخلااند، و ر
َ
٪ بندها حضور دارند، که انسجام زبانی و ٤٠در ») ک

 ). Halliday & Hasan, 1976, p. 28کنند (مضمونی را تضمین می

و عباراتی » عنوان سفرمعنویت به«تحلیل کیفی نشان داد که استعاراتی مانند  ابعاد عاطفی و معنایی:

 مُتَیَّ «مانند 
َ

ک بِی بِحُبِّ
ْ
ل
َ
 ق

ْ
 وَاجْعَل

ً
تحلیل ). ۱۱۸: ۱۳۸۱انگیزند (ایزوتسو، حس عشق و قرب الهی را بر می» ما

٪ و مضامین معنایی (مانند ایمان) در ٥٠تأیید کرد که مضامین عاطفی (مانند عشق) در  NVivoکمی با 

اند، که به ٪ بندها تکرار شده٢٠در ») حُبّ «٪ بندها حضور دارند، و واژگان عاطفی (مانند ٦٠

 ). Fairclough, 1995, p. 62کند (مخاطب کمک می» دینیسازی هویت«
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شناسی مدرن، چارچوبی نوین مند بلاغت اسلامی و زباناین پژوهش با تلفیق نظام نوآوری و اهمیت: 

کند. استفاده از شناختی متون دعایی شیعه را پر میبرای تحلیل متون دینی ارائه داد که خلأ مطالعات سبک

 ;Anthony, 2020, p. 12ها را افزایش داد (، دقت علمی تحلیلNVivoو  AntConcابزارهای 

Richards, 1999, p. 15 مقایسه با متون دینی دیگر، مانند مزامیر کتاب مقدس، پیچیدگی و تمایز دعای .(

). این چارچوب برای تحلیل متون Alter, 1985, p. 47مکارم الاخلاق را در بستر سنت شیعی نشان داد (

 ). Rippin, 2001, p. 70تعمیم است (البلاغه، قابلمانند قرآن یا نهج دیگر،

شناختی، های روانهای زبانی با روششود تحلیلپیشنهاد می پیشنهادهایی برای تحقیقات آتی:

های عاطفی خوانندگان، تلفیق شوند تا تأثیر دعا بر مخاطبان واقعی سنجیده شود. مانند بررسی واکنش

تواند درک رد چارچوب پیشنهادی در سایر دعاهای صحیفه سجادیه یا متون عرفانی میهمچنین، کارب

 شناسی متون دینی را تعمیق بخشد. سبک

در پایان، دعای مکارم الاخلاق با زیبایی زبانی و عمق معنوی، منبعی ارزشمند برای آموزش اخلاق و  

ای، راه را رشتهست با ارائه چارچوبی بینهای معنوی معاصر است. این پژوهش امیدوار اتقویت گفتمان

 برای مطالعات نوین در حوزه متون دینی شیعی هموار سازد.
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کریم ای آیات قرآنمطالعه بینامتنی اثرپذیری گزاره 

 در صحیفه سجادیه 

  ها و کارکردهای برخی از آیات و دعاهای صحیفه)(شکل
  

  * ٢رحمانی محمدجواد، ١سیداحمد موسوی

   DOI( :10.22084/DUA.2025.30253.1128شناسه دیجیتال (

  21/06/1403تاریخ پذیرش:  - 26/02/1403تاریخ دریافت: 

  
  

 چکیده 

کریم در صحیفه سجادیه با رویکرد بینامتنی ای آیات قرآناین پژوهش به بررسی اثرپذیری گزاره

کارگیری سه سازوکار اصلی اقتباس لفظی، تلمیح و های خود، با بهپردازد. امام سجاد (ع) در نیایشمی

اند. این تعامل بینامتنی، مبتنی بر نظریه ژولیت کریستوا، ریح، آیات قرآن را در متن دعا بازآفرینی کردهتص

گرفته صورت تکرار متن غایب (قرآن) در متن حاضر (صحیفه سجادیه) بدون تغییر محتوایی صورتبه

تطبیقی فرازهایی از صحیفه ها از طریق مقایسه تحلیلی است و داده -است. روش تحقیق این مقاله توصیفی 

اند. اثر پذیری گزاره ای، افزون بر حفظ اصالت متن قرآنی، سجادیه با آیات مرتبط قرآن گردآوری شده

کارکردهای چهارگانه تفسیر عملی مفاهیم قرآنی در قالب زبان دعا، تقویت غنای ادبی صحیفه سجادیه از 

وار مفاهیم بین مخاطب و معارف الهی، انتقال سلسله طریق همنشینی با فصاحت قرآن، ایجاد پیوند معنوی

دهد که اثر پذیری گزاره ای آیات با تعامل ها نشان میهای پسین را ایجاد کرده است. یافتهقرآنی به نسل

  کاررفته است.دوسویه در سه شکل اقتباس، تلمیح و تصریح در صحیفه سجادیه به

  

  ، بینامتنی، اثر پذیری گزاره ای، اقتباس، تلمیح، تصریحقرآن کریم، صحیفه سجادیه کلیدی:واژگان
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  .مقدمه۱

صحیفه سجادیه به عنوان سومین کتاب ارزشمند جهان اسلام با محوریت دعاست. این اثر، در سطوح 

  های قرآنی قرار گرفته و ارتباط تنگاتنگی با مفاهیم وحیانی دارد.تأثیر آموزهمختلف معنایی و لفظی، تحت

ای و آشکار آیات قرآن در متن صحیفه های مهم این تأثیرپذیری، اثر پذیری گزارهجنبه یکی از	

) این امر بیانگر آن است که ۱۹: ۱۳۷۹شود.( صدر، گفته می» ایاثرپذیری گزاره«سجادیه است که به آن 

را در کلام خود های دینی، با حفظ ساختار و محتوا، عبارات قرآنی امام سجاد (ع) در راستای تبیین آموزه

گرفته تناسب شرایط جامعه و مخاطبان، بدون تغییر اساسی در مفاهیم صورتاند. این تأثیر بهبه کار گرفته

  است.

توان در سه سطح؛ اقتباس (تضمین) استفاده از عبارات ها را میاز منظر تحلیل بینامتنی، این تأثیرپذیری	

گیری غیرمستقیم از مفاهیم قرآنی بدون نقل (اشاره) بهره صورت مستقیم در متن دعاها، تلمیحقرآنی به

گو، ؛ راست۸۷: ۱۳۹۲بندی کرد. (خیاط، دسته صریح آیات و تصریح بیان مستقیم آیات بدون تغییر

۱۳۷۶ :۳۰.(  

اهنگی عمیق این اثر با دهندهٔ همها در صحیفه سجادیه نشانها و تلمیحمطالعه دقیق مضامین، اقتباس	

تنها در محتوای دعاها، بلکه در سبک بیانی و نحوه انتقال معارف نیز  است. این هماهنگی نهقرآن کریم 

  مشهود است.

  .پیشینه پژوهش۱-۱

سجادیه کریم در صحیفهای آیات قرآنو اثر پذیری گزاره مطالعات متعددی پیرامون موضوع بازتاب

بر دعاهای  کریمرسی نحوه تأثیرگذاری قرآنها، از طریق تحلیل دقیق، به بر گرفته است. این پژوهشصورت

  اند.اند و ابعاد مختلف این تأثیرپذیری را واکاوی کرده(ع) پرداختهامام سجاد

شده به طور مستقیم به تحلیل ارتباط میان قرآن و صحیفه سجادیه اختصاص برخی از تحقیقات انجام	

ها و تصریحات قرآنی را شناسایی کنند. از ها، تلمیحاند تا میزان، نوع و روش اقتباساند و تلاش کردهیافته

  توان به موارد زیر اشاره کرد: جمله آثار مهم در این زمینه می

نوشته فاطمه فرهادیان که در این » بررسی تأثیرپذیری صحیفه سجادیه از قرآن کریم«پایان نامه 	

عاد مختلف لفظی، معنایی و محتوایی نامه، نحوه تأثیرپذیری صحیفه سجادیه از قرآن کریم از ابپایان

های گوناگون از جمله اقتباس، دهد که امام سجاد (ع) به شیوهموردبررسی قرار گرفته است. نتایج نشان می

  تلمیح، اشاره و تضمین از آیات و مفاهیم قرآنی در دعاهای صحیفه بهره برده است.
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نوشته محمدحسین زاده که در این » آن کریمنگاهی به تأثیرپذیری لفظی صحیفه سجادیه از قر «مقاله 	

های تحقیق پژوهش به بررسی تأثیرپذیری لفظی صحیفه سجادیه از قرآن کریم پرداخته شده است. یافته

های لفظی گوناگون از آیات قرآن، زبان و ادبیات گیری از اقتباسدهد امام سجاد (ع) با بهرهنشان می

  بلاغت قرآنی ساخته است.دعاهای صحیفه را متأثر از فصاحت و 

نیا که در این مقاله اشاره شده نوشته محمدرضا ستوده» بینامتنی قرآن کریم با صحیفه سجادیه«مقاله 	

شناسی، مطالعات بینامتنی است که های مربوط به علم نشانهاست که یکی از رویکردهای مهم در پژوهش

های رابط میان متون، به ا با کشف و تحلیل نشانههیادآور تعامل متون با یکدیگر است. این نوع پژوهش

کند. در این پژوهش گفته شده است که شناخت و تحلیل درک بهتر متن و خوانش نو از آن، کمک می

های چگونگی و میزان تأثیر قرآن کریم بر لفظ و محتوای ادعیه صحیفه امام سجاد (ع)، یکی از میراث

تحلیلی است؛ به همین دلیل پس از ارائه مباحث  - وش توصیفی ارزشمند شیعه، است. این پژوهش به ر 

نظری، عملیات بینامتنی صحیفه با قرآن کریم که متن غایب در نظر گرفته شده، تحلیل و بررسی شده 

صورت نفی متوازی و نفی جزئی است و در دهد که این تعامل، بیشتر بههای پژوهش نشان میاست. یافته

کاررفته است؛ بنابراین پیوندی ناگسستنی میان سخنان امام و قرآن کریم کلی به های اندکی، نفینمونه

گاهانه، از محتوای آیات نیز بهره های وجود دارد و امام (ع)، علاوه بر الفاظ قرآن کریم، ضمن تعاملی آ

  اند.فراوان برده

ی مفاهیم قرآن و دعاهای ای، میزان هماهنگهای تحلیلی و مقایسهگیری از روشاین مطالعات با بهره	

  اند.امام سجاد (ع) را بررسی کرده

کنیم که در برخی از آنها تنها به ها و مقالات اشاره شده مشاهده مینامهها، پایانبه نمونه کتابباتوجه	

های استفاده شده آیات قران کریم در صحیفه بررسی چند دعای صحیفه سجادیه با مضامین قرآنی یا نمونه

و یا تطبیق محتوای دعاهای صحیفه سجادیه با آیات قران کریم پرداخت شده است و در برخی  سجادیه

کدام به نحوه و چگونگی بازتاب آیات قران کریم در صحیفه اند و در هیچدیگر تنها رویکرد تفسیری داشته

  ای نشده است.صورت مستقیم با نظریه مطالعات بینامتنی اشارهسجادیه به

چگونگی بازتاب آیات قرآن در صحیفه «های معرفی شده در زمینه نامهقالات و پایانبا بررسی م	

رسد پیرامون چگونگی اثر پذیری گزاره ای آیات قرآن کریم در صحیفه سجادیه بر ، به نظر می»سجادیه

جه قرار اساس روابط بینامتنی و تأثیر متقابل صحیفه سجادیه بر نحوه درک و تفسیر آیات قرآن کمتر موردتو 

  ای در این موضوع نوشته نشده است.گرفته است و مقاله یا رساله



 

 

233 

بردن به چگونگی بازتاب قرآن در صحیفه سجادیه که جنبه نوآوری این تحقیق است نیاز به برای پی	

گرفته است. تأثیرپذیری این داریم که این نوع بازتاب را موردبررسی قرار دهیم که به چه شکلی صورت

شود و بیانگر چه محتوایی است؟ و از این تأثیرات آشکار چه هایی سازماندهی میدر چه شکل آشکار آن

  ها و بارهایی از سوی امام موردتوجه قرار گرفته و به مخاطبان تفهیم گردیده است؟ اندیشه

لیلی شده در این حوزه، این مقاله در تلاش است تا با ارائه تحهای انجامبه گستردگی پژوهشباتوجه	

تر کند و ابعاد جدیدی از ارتباط میان جامع، جایگاه صحیفه سجادیه را از منظر تعامل با قرآن کریم روشن

  این دو متن ارزشمند را آشکار سازد.

های نظری، نمادشناسی های تحقیقاتی بررسی شده از نظر محتوای مقاله و موضوعات به جنبهپیشینه		

  ای نشده است.شناسی اشارهجنبه نشانهو مسائل دیگر اشاره شده اما به 

  ضرورت و اهمیت پژوهش .۲-۱

ضرورت این پژوهش تحلیل تطبیقی آیات قرآن در متن صحیفه، چه از منظر زبانی و لفظی و چه از نظر 

تر مضامین این اثر معنوی است. امام سجاد (ع) در معنایی و محتوایی، اهمیت فراوانی برای درک عمیق

مانده نخورده باقیها دستاند که ماهیت و پیام اصلی آنای بهره بردهگونهآیات قرآن بهدعاهای خود از 

است. این وفاداری به متن وحی، صحیفه سجادیه را به یکی از ماندگارترین منابع نیایشی تبدیل کرده و بر 

  جذابیت و تأثیرگذاری دعاهای آن افزوده است.

  روش تحقیق .۳-۱

ی مطالعات بینامتنی را بررسی خواهد کرد. سپس، اثر پذیری گزاره ای آیات این پژوهش مبانی نظر

شود. برای این منظور، از روش تحقیق قرآن در صحیفه سجادیه و کارکردهای مختلف آن تحلیل می

ای و بررسی مقالات مرتبط استفاده شده است. این مقاله در تلاش تحلیلی، با مطالعه کتابخانه -توصیفی 

یزان و نحوهٔ اثرپذیری صحیفه سجادیه از قرآن کریم را با رویکردی علمی و مستند موردبررسی است تا م

قرار دهد و ضمن تحلیل کاربردی این ارتباط، جایگاه ادبی و معرفتی صحیفه سجادیه را از منظر تعامل با 

عنوان ه سجادیه بهو دعاهای صحیف» متن غایب«عنوان وحی تبیین کند. در این پژوهش، متن قرآن کریم به

اند. رابطه میان این دو متن، در چارچوب نظریه بینامتنی بررسی خواهد شد تا معرفی شده» متن حاضر«

  ابعاد گوناگون تأثیر قرآن بر ساختار و محتوای دعاهای امام سجاد (ع) روشن گردد.
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  .مطالعات بینامتنی۲

 . ضرورت مطالعه بینامتنی ۱-۲ 

تری از معنای اثر تر و جامعارکردن ارتباط پنهان متون با یکدیگر، درک عمیقمطالعه بینامتنی با آشک

آموزد دهد که هیچ متنی در انزوا خلق نشده است. مطالعه بینامتنی به ما میدهد و نشان میادبی ارائه می

گاهانه یا  هایها و حتی تقابلها، بازخوانیگیرند، بلکه زاییده تأثیرپذیریها در خلأ شکل نمیکه متن آ

گاه با دیگر آثار هستند.   ناخودآ

 . سیر تاریخی مطالعات بینامتنی  ۲-۲ 

مفهوم بینامتنی یکی از اصطلاحات جدید در حوزه نقد ادبی است که در قرن بیستم وارد مباحث 

پژوهشی شد. درگذشته، این مفهوم با اصطلاحاتی مانند اقتباس، تضمین، تلمیح و حتی سرقت ادبی شناخته 

  های تحلیل متون پذیرفته شده است.عنوان یکی از روششد، اما در مطالعات معاصر بهیم

شناسی تبدیل شده است. این رویکرد به در دنیای امروز، بینامتنی به یکی از رویکردهای مهم در نشانه	

ا کریستوا، پردازد. اصطلاح بینامتنی ابتدا توسط ژولیبررسی تعامل و تأثیر متون مختلف بر یکدیگر می

میلادی مطرح شد. این مفهوم در زبان  ۱۹۶۰شناس بلغاری، با الهام از نظریات میخائیل باختن در دهه زبان

شود و از نظر تحلیل متون دینی، ابزاری مهم برای مطالعه ارتباط شناخته می» التناص«عربی تحت عنوان 

  )۳۲۶: ۱۳۷۷شود. (احمدی، بین قرآن و سایر آثار اسلامی محسوب می

 . تعریف بینامتنی  ۳-۲ 

بینامتنی یک اصطلاح جدید است که در قرن بیستم به پژوهش نقد ادبی وارد شد البته بینامتنی در 

قدیم با اصطلاحات و عناوینی مانند اقتباس، تضمین و سرقت ادبی همراه بوده است. امروزه یکی از 

سی، مطالعات بینامتنی است که یادآور تعامل متون شناهای مربوط به علم نشانهرویکردهای مهم در پژوهش

های رابط میان متون، به درک بهتر متن و ها با کشف و تحلیل نشانهبا یکدیگر است. این نوع پژوهش

شناس بلغاری با الهام از آثارمیخاییل کند. بینامتنی توسط ژولیا کریستوا زبانخوانش نو از آن، کمک می

شود. البته در یاد می» التناص«ح شد. از ایـن اصطلاح در زبان عربی با نام م،مطر ۱۹۹۵باختن در دهه 

های مانند سرقت شعری، اقتباس و تملیح مطرح شده است با این تفاوت بینامتنی را های قدیم با بحثزمان

نی ها روابط عمیقی با هم دارند و هر متاند هیچ متن مستقلی وجود ندارد و متنگونه توجیه کردهاین

گرفته از متن پیش یا معاصر است بر اساس این نظریه، هستی هر متن از متون قدیم یا برخاسته و شکل
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دهد. ایم معنی میمعاصر است و بر اساس قاعده بینامتنی هر متنی بر اساس متونی که بیشتر خوانده

  )۳۲۷: ۱۳۷۷(احمدی، 

 . قواعد بینامتنی  ۴-۲ 

شود، متن عنوان متن موجود یا لاحق شناخته میی؛ متن حاضر که بهتحلیل بینامتنی بر سه عنصر اساس

شود و روابط بینامتنی که نحوه تعامل و تأثیرگذاری متن حاضر و غایب که متن سابق یا پنهان محسوب می

  کند استوار است.غایب را مشخص می

قرآن کریم) در متن در اثر پذیری گزاره ای و آشکار آیات قرآن در صحیفه سجادیه، متن پنهان (	

شود. این فرایند که تحت عنوان قواعد بینامتنی صورت مجدد بازآفرینی میحاضر (دعاهای امام سجاد) به

دهنده تأثیر مستمر قرآن بر هایی مانند نفی جزئی یا اجترار است که نشانشود، شامل شیوهشناخته می

  ساختار و محتوای صحیفه سجادیه است.

  جترار.نفی جزئی یا ا۵-۲

در این نوع ارتباط بینامتنی، متن غایب [قرآن کریم] بدون تغییر در متن حاضر [صحیفه سجادیه] 

شود. در این فرایند، نویسنده بخشی از متن غایب را در اثر خود به کار گرفته و متن جدید، بازتولید می

ترین و یرپذیری، یکی از سادهدهد. این سبک از تأثبدون ایجاد تغییر در ساختار اصلی، آن را ادامه می

  ) ۱۱۶: ۲۰۰۵شود. (عزام، های بینامتنی محسوب میترین شیوهمستقیم

های بینامتنی نفی جزئی میان قرآن کریم و صحیفه سجادیه، ارتباط و انسجام برای تحلیل نمونه	

سع این مقاله شود که تمام آن در و دهند، بررسی میمفاهیمی که این دو متن را به یکدیگر پیوند می

گنجد؛ اما این تحلیل، در چارچوب موضوعاتی چون ستایش پروردگار، ماهیت انسان ، روزی انسان و نمی

گیرد. هدف اصلی این پژوهش، تبیین میزان هماهنگی دعاهای امام مفهوم مرگ برای نمونه انجام می

  یات در متن صحیفه سجادیه است. گیری از آهای بهرههای قرآنی و آشکارساختن شیوهسجاد (ع) با آموزه

  .ستایش پروردگار۱-۵-۲

کنند، و تمام حمد و امام سجاد (ع) در صحیفه سجادیه دعاهای خود را با ستایش پروردگار آغاز می

دهند. این شیوه بیان، معرف جایگاه عمیق امام در شناخت سپاس را به ذات مقدس الهی اختصاص می

  خداوند است.حضرت حق و ارتباط معنوی او با 

  ) متن حاضر: ۱ 	

  فرمایند: امام سجاد (ع) در بخشی از دعاهای خود می	
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)؛ خداوندا! سپاس مخصوص توست، ای ۲، فراز ۴۷(دعای » محیط ، وَ هُوَ علی کل شیء رقیب 

ها و زمین، صاحب جلال و کرم، پروردگار تمام مخلوقات، و خالق همه هستی؛ پدیدآورنده آسمان

ماند، تو بر هر چیز احاطه داری و بر همه حقیقتی از علم تو پوشیده نمی چیز همانند تو نیست، هیچهیچ

  چیز نگهبانی.

  ) متن غایب (آیات قرآنی مرتبط):۲ 	

  صحیفه سجادیه در این بخش، اقتباسی مستقیم از آیات قرآن دارد: 	

رْضِ ) (بقره/ 	
َ ْ
مَوَاتِ وَ الأ   است. ها و زمینبخش آسمان)؛ خداوند هستی۱۱۷( بدیع السَّ
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)؛ و کافران گفتند: ۳ا

 بر شما خواهد آمد؛ قیامت بر ما نخواهد آمد. 
ً
بگو: آری، سوگند به پروردگارم که دانای غیب است، حتما

تر از آن هست تر از آن و نه بزرگای از او پوشیده نیست، و نه کوچکها و زمین هم وزن ذرهدر آسمان

  مگر اینکه در کتابی روشن [ثبت] است.

هُ بکل شیء محیط ) (فصلت/   إِنَّ
َ

لا
َ
  چیز احاطه دارد.)؛ خداوند بر هر ۵۴( أ

) (احزاب/ 	
ً
 اللهُ علی کل شیء رقیبا

َ
  )؛ خداوند ناظر و نگهبان همه چیز است.۵۲(و کان

  ) روابط بینامتنی: ۳ 	

امام سجاد (ع) در این دعا با اقتباس از آیات قرآن، پروردگار را به صفات والایی که در قرآن آمده 	

دهنده تأثیرپذیری زبانی و محتوایی صحیفه رآنی، نشانگیری از مفاهیم قکنند. این بهرهاست توصیف می

  سجادیه از قرآن کریم است.

از ریشه » بدیع«ستاید. واژه می» بدیع«سوره بقره، خدا را باصفت  ۱۱۷در ابتدا، امام با الهام از آیه 	

ن هیچ ها و زمین را بدو دهد که خداوند آسمانسابقه است، و نشان میبه معنای آفرینش بدون» بدع«

  ).۴۲۰، ۱: ج ۱۳۸۱الگویی به وجود آورده است (مکارم شیرازی، 
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عنوان مالک و دهنده جایگاه خداوند بهکه نشان» رب الأرباب«فرمایند سپس، امام سجاد (ع) می	

  پروردگار تمامی مخلوقات است.

در نهایت به کنند و تأکید دارند که همه هستی، در ادامه، امام خدا را وارث همه چیز معرفی می 

  گردد.خداوند باز می

چیز همانند خدای متعال هیچ«فرمایند سوره شوری، می ۱۱در بخش دیگری از دعا، امام با الهام از آیه 	

  نظیری خداوند در خلقت است.ای به یگانگی و بیکه اشاره» نیست

گاه، ۵۲و احزاب/  ۵۴، فصلت/ ۶۱همچنین، با اقتباس از آیات مختلفی مانند یونس/ 	 ، خداوند را آ

  کنند.محیط و نگهبان بر همه چیز توصیف می

دهد که ای از بینامتنی نفی جزئی میان قرآن و صحیفه سجادیه است، بلکه نشان میتنها جلوهاین دعا نه	

اند. این گیری از آیات الهی، کلام خود را به معانی عمیق قرآنی مزین کردهامام سجاد (ع) چگونه با بهره

ترین متون نگی زبانی و مفهومی بین دعاهای امام و قرآن کریم، صحیفه سجادیه را به یکی از مهمهماه

  اسلامی در زمینه نیایش تبدیل کرده است.

  انسان .۲-۵-۲	

در نگرش اسلامی، انسان تنها موجودی است که مفتخر به دریافت مقام خلیفةالله در زمین شده 	

حال، از استعداد رشد و های مادی و معنوی دارد و درعینرکیبی از جنبهای است که تاست. او تنها آفریده

های گوناگون، مسیر پرورش و تعالی را تکامل نامحدود برخوردار است. انسان در میان تضادها و چالش

های خود در صحیفه سجادیه، ضمن اشاره به جایگاه والای انسان کند. امام سجاد (ع) در نیایشطی می

کنند. ایشان از مواهبی که خداوند به اشرف مخلوقات، مراحل آفرینش و تکامل او را نیز بیان می عنوانبه

  گویند.فرد عطا کرده است، سخن میاین آفریده منحصربه

  ) متن حاضر: ۱ 	

  فرمایند: امام سجاد (ع) در دعاهای خود به شرح مراحل خلقت انسان پرداخته و می	

	 » 
َ

نْت
َ
هُمَّ وَ أ

َّ
یقۀٍ ستَرتَها الل

َ
امُ ، حَرَجَ المسالک إلی رَحِمَ ض

َ
عِظ

ْ
بِ متضائقِ ال

ْ
 مِنْ صُل

ً
حدرتَنی مَاءٍ مهِینا

 فی 
َ

 کما نَعَت
ِ

جَوَارِح
ْ
 فی ال

َ
بَت

ْ
ث
َ
ورَةِ ، وَ أ ی تَمَامَ الصُّ

َ
 عَنْ حَالِ حتّی انتهیت بِی إل

ً
فنی حَالا بِالحجب ، تُصرِّ

مَّ 
ُ
ۀً ث

َ
ق

َ
مَّ عل

ُ
ۀً ث

َ
 کتابِک : نُطف

َ
رَ کما شِئْت

َ
 آخ

ً
قا

ْ
ل

َ
أتَنی خ

َ
مَّ أنش

ُ
 ، ث

ً
حْما

َ
عِظامَ ل

ْ
سوت ال

َ
مَّ ک

ُ
 ث

ً
ما

ْ
مَّ عَظ

ُ
ۀً ث

َ
» مضغ

های های به هم فشرده و راه)؛ خداوندا، مرا از آب ناچیز آفریدی، از صُلبی با استخوان۲۳فراز /۳۲(دعای 

صورت کامل انتقال دادی تا به تنگ، سپس به رحم فرستادی و در مسیر رشد، مرا از حالی به حال دیگر
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ای، به وجود آوردی؛ ابتدا نطفه، سپس گونه که در کتابت توصیف کردهرسیدم. اعضا و جوارحم را همان

ای گوشت، بعد استخوان که با گوشت پوشانده شد، و در نهایت، مرا به خلقتی شده، سپس پارهخون بسته

  دیگر تبدیل کردی.

  مرتبط):) متن غایب (آیات قرآنی ۲ 	

صورت دقیق این بخش از دعا، برگرفته از آیات سوره مؤمنون است که مراحل آفرینش انسان را به	

  توضیح داده است: 

) (مؤمنون/  -		
ٍ

ةٍ مِنْ طِین
َ
ل
ٰ
 مِنْ سُلا

َ
نْسٰان ِ

ْ
لإ

َ
نَا ا

ْ
ق

َ
ل

َ
 خ

ْ
د

َ
ق

َ
 انسان را از جوهره۱۲(وَ ل

ً
ای از خاک )؛ یقینا

  آفریدیم.

نٰاهُ  -	
ْ
مَّ جَعَل

ُ
) (مؤمنون/ (ث

ٍ
رٰارٍ مَکِین

َ
 فِی ق

ً
ة

َ
ف

ْ
  ای قرار دادیم در جایگاهی استوار.)؛ سپس او را نطفه۱۳ نُط

عِ  -	
ْ
ل
َ
سَوْنَا ا

َ
ک

َ
 ف

ً
اما

ٰ
 عِظ

َ
ة

َ
غ

ْ
مُض

ْ
ل
َ
نَا ا

ْ
ق

َ
ل

َ
خ

َ
 ف

ً
ة

َ
غ

ْ
 مُض

َ
ة

َ
ق

َ
عَل

ْ
ل
َ
نَا ا

ْ
ق

َ
ل

َ
خ

َ
 ف

ً
ة

َ
ق

َ
 عَل

َ
ة

َ
ف

ْ
ط لنُّ

َ
نَا ا

ْ
ق

َ
ل

َ
مَّ خ

ُ
نٰاهُ (ث

ْ
أ

َ
نْش

َ
مَّ أ

ُ
 ث

ً
حْما

َ
امَ ل

ٰ
 ظ

ً
قا

ْ
ل

َ
خ

الِقِینَ) (مؤمنون/ 
ٰ

خ
ْ
ل
َ
حْسَنُ ا

َ
اللهُ أ

َ
 ا

َ
تَبٰارَک

َ
رَ ف

َ
ای گوشت تبدیل )؛ سپس نطفه را به علقه، سپس به پاره۱۴آخ

ها را با گوشت پوشاندیم و در نهایت او را به آفرینشی دیگر ها را پدید آوردیم، سپس آنکردیم، استخوان

  خلق کردیم. 

  ) روابط بینامتنی: ۳ 	

های بارز قدرت الهی است که امام سجاد حل آفرینش انسان از نطفه تا خلقت کامل، یکی از نشانهمرا	

سوره مؤمنون  ۱۴تا  ۱۲کنند. ایشان این روند را با اقتباس مستقیم از آیات (ع) در نیایش خود بدان اشاره می

  اند.به تصویر کشیده

کنند و تأکید دارند که هیچ قدرت و را بیان میامام در دعای خود، وابستگی مطلق انسان به خداوند 	

توانایی جز از سوی خدا نیست. انسان در مراحل ابتدایی آفرینش، ضعیف و ناتوان است و تمام رشد و 

شود. این موضوع، یکی از نکات مهمی است که امام در دعاهای خود تکامل او تحت اراده الهی انجام می

 به آن اشاره می
ً
  غرور و تکبر انسان در برابر خداوند کاهش یابد.کنند تا مکررا

» نفی جزئی«ای از بینامتنی از نوع این ارتباط معنایی و زبانی میان صحیفه سجادیه و قرآن کریم، نمونه	

  شود.محسوب می

  .روزی انسان۳-۵-۲ 

  ) متن حاضر: ۱ 	

  فرمایند: امام سجاد (ع) درباره رزق انسان چنین می	
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و «	
َ
 و ق

َ
لت

ُ
ـم وَ مَا وَ ق

ُ
ک

ُ
مَاءِ رِزْق ی: وَ فِی السَّ

َ
وف

َ
برُّ الأ

َ
سمُک الأ

َ
 و ق

َ
قسمت

َ
، و أ

ُ
صدق

َ
ک الحقُّ الأ

ُ
ل

 
َ

ون
ُ

م تَنْطِق
ُ
ک نَّ

َ
 مَا أ

َ
ل

ْ
حَقٌّ مِث

َ
هُ ل رْضِ إِنَّ

َ
مَاءِ وَ الأ وَ رَبِّ السَّ

َ
 ف

َ
لت

ُ
مَّ ق

ُ
، ث

َ
ون

ُ
)؛ و تو ۵-۴فراز /۲۹(دعای » تُوْعَد

ترین است: رزق شما و ، و سوگند خوردی که سوگندت وفادارانهترین استفرمودی که سخنت درست

اید، در آسمان است. سپس سوگند یاد کردی که این وعده، حقیقتی است همچون آنچه وعده داده شده

  گفتن شما.سخن

  ) متن غایب (آیات قرآنی مرتبط):۲ 	

   کنند:امام سجاد (ع) در این دعا، به آیاتی از سوره ذاریات اشاره می	

) (ذاریات/  - 
َ

ون
ُ

مْ وَ مٰا تُوعَد
ُ
ک

ُ
مَاءِ رِزْق اید، در )؛ روزی شما و آنچه وعده داده شده۲۲(وَ فِی السَّ

  آسمان است.

) (ذاریات/  -	
َ

ون
ُ

مْ تَنْطِق
ُ
ک نَّ

َ
 مٰا أ

َ
ل

ْ
حَقٌّ مِث

َ
هُ ل رْضِ إِنَّ

َ ْ
لأ

َ
مَاءِ وَ ا وَ رَبِّ السَّ

َ
)؛ سوگند به پروردگار آسمان ۲۳(ف

  گویید.گونه که شما سخن میوعده حقیقی است همان و زمین، این

  ) روابط بینامتنی: ۳ 	

ای از اند که نمونهامام سجاد (ع) در این دعا، آیات قرآن را بدون هیچ تغییر لفظی در متن خود آورده	

ی شده الهاست. ایشان رزق انسان را یکی از حقایق مسلم و تضمین» نفی جزئی«ارتباط بینامتنی از نوع 

شوند که نگرانی بیش از حد نسبت به معیشت، ممکن است انسان را از بندگی کنند و یادآور میمعرفی می

  خدا بازدارد.

های بیهوده ها از دغدغهگفتن تشبیه کرده است تا انسانسادگی سخنخداوند در قرآن، امر رزق را به	

پیام را با بیانی عرفانی در دعاهای خود بازتاب رها شوند و بر معرفت الهی تمرکز کنند. امام سجاد (ع) این 

  اند.داده

  .مرگ۴-۵-۲	

ناپذیر برای تمامی موجودات زنده است. هیچ فردی، مرگ، حقیقتی انکارناپذیر و سرنوشتی اجتناب	

فارغ از اعتقاد و باورش، از این قانون الهی مستثنی نیست. امام سجاد (ع) در دعاهای خود، انسان را به 

  کنند.برای مرگ و اندیشیدن به لحظه جدایی از دنیا دعوت می آمادگی

  )متن حاضر: ۱ 	

  کنند: گونه مناجات میامام (ع) در بخشی از دعاهای خود این	
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مَوْتِ ، وَ « 
ْ
 ذائِقُ ال

ٌّ
 ، وَ کل

َ
مَوْتِ : مِنْ وحدک وَ مَنْ کفرَ بِک

ْ
لقک ال

َ
 خ

ِ
 علی جمیع

َ
یت

َ
ض

َ
سبحانَک ، ق

رُ إلیک   صَائِ
ُّ

ای، چه )؛ پروردگارا! تو مرگ را بر تمامی مخلوقات خود مقرر کرده۵فراز /۵۲(دعای » کل

اند؛ همه، طعم مرگ را خواهند چشید و اند و چه آنان که راه کفر در پیش گرفتهآنان که تو را یکتا دانسته

  سوی تو خواهد بود.در نهایت، بازگشت همگان به

  )متن غایب: ۲	

	 
َ
 نَفسٍ ذائِق

ُّ
ل

ُ
) (عنکبوت/(ک

َ
ینا تُرجَعون

َ
مَّ إل

ُ
 الموت، ث

ُ
)؛ هر انسانی مرگ را خواهد چشید، سپس ۵۷ة

  سوی ما بازگردانده خواهند شد.همگان به

  ) روابط بینامتنی: ۳ 	

سوره عنکبوت بر قطعیت مرگ و حتمی بودن بازگشت به خداوند  ۵۷امام سجاد (ع) با استناد به آیه 	

مؤمن و چه منکر، از این حقیقت گریز ندارد. این بینامتنی از نوع نفی  تأکید دارند. هیچ مخلوقی، چه

  اند.جزئی است، چراکه امام سجاد (ع) مضمون آیه را بدون تغییر، در متن دعا به کار برده

  )متن حاضر: ۱ 	

  فرمایند: سپاری چنین میامام سجاد (ع) در توصیف لحظه جان	

 علی« 	
ِّ

هُمَّ صَل
َّ
ربَ السیاق ، وَ جَهْدٍ الأنین ، وَ محمد وَ آلِ الل

َ
سِنَا ک

ُ
نْف

َ
مَوْتِ علی أ

ْ
 ال

َ
رْآنِ عِنْد

ُ
ق

ْ
 بِال

َ
ن هِ ، وَ هُوِّ

 مَنْ راقٍ 
َ

وسِ التراقی ، وَ قیل
ُ
ف تِ النُّ

َ
غ

َ
ا بَل

َ
)؛ خدایا! بر محمد و ۱۳فراز /۴۲(دعای » ترادُفَ الحشارج ، إِذ

ها و اضطراب شدید هنگام سپاری، دشواری نالهنوسیله قرآن، سختی لحظه جاخاندانش درود فرست و به

ها به گلوگاه برسند و گفته شود: آیا کسی هست که او را دادن را بر ما آسان گردان؛ زمانی که جانجان

  نجات دهد؟

  )متن غایب: ۲	

  سوره قیامت است:  ۲۷و  ۲۶این دعا، اقتباسی آشکار از آیات 	

	 
َ

راقِی و قیل تِ التَّ
َ
غ

َ
 إذا بل

ً
)؛ چنین نیست که انسان گمان برد! هنگامی ۲۷-۲۶من راقٍ) (قیامت/ (کلا

  گویند: آیا کسی هست که نجاتش دهد؟که جان به گلوگاه برسد، می

  )روابط بینامتنی۳ 	

کنند. ایشان ساز و آغاز جدایی از دنیا توصیف میای سرنوشتروشنی مرگ را لحظهامام سجاد (ع) به	

گیرند و قبر، سرنوشت نهایی بشر تا ای بر گردنش قرار میمانند قلادهنسان، بهشوند که اعمال ایادآور می
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ای از بینامتنی نفی جزئی است، قیامت خواهد بود. این ارتباط مفهومی میان صحیفه سجادیه و قرآن، نمونه

  اند.چراکه امام، مضمون آیات قرآن را با ساختاری مشابه در دعاهای خود بازتاب داده

  حاضر:  )متن۱ 	

  های امام سجاد (ع):عدالت الهی در مواجهه با مرگ و سرنوشت نهایی انسان در یکی دیگر از نیایش 

یهِ بِأیامِ عُمُرِهِ ، وَ « 	
َ
 إل

ُ
أ

َّ
ط

َ
 ، یَتَخ

ً
ودا

ُ
 مَحْد

ً
مَدا

َ
هُ أ

َ
 ، وَ نَصَبَ ل

ً
وتا

ُ
 مَوْق

ً
جَلا

َ
هُ فِی الحیاة أ

َ
رَبَ ل

َ
مَّ ض

ُ
هُ بِأعوامِ ث

ُ
 یَرهَق

وَابُهُ دَهْرِهِ 
َ
یهِ مِنْ موفورِ ث

َ
بَهُ إل

َ
ی مَا نَد

َ
هُ إل

َ
بَض

َ
رِهِ، وَ اسْتُوعِبَ حِسَابِ عُمُرِهِ، ق

َ
ث
َ
غَ أقصَی أ

َ
ا بَل

َ
ورٍ ، حَتّی إِذ

ُ
وْ مَحْذ

َ
أ

ابِهِ 
َ
)؛ سپس، برای انسان در زندگی، سرآمدی معین کرد و زمان محدودی مقرر داشت ۶فراز /۱دعای »(عِق

اش کامل ها به آن نزدیک شود. زمانی که به پایان عمرش رسید و حساب زندگیکه با گذر روزها و سال

  روانه خواهد ساخت. -پاداش فراوان یا عقاب ترسناک  - سوی آنچه وعده داده بود شد، خداوند او را به

  )متن غایب: ۲	

سوره نجم و  ۱۳روشنی برگرفته از آیات متعددی از قرآن کریم است که در اینجا به آیات این دعا، به	

  شود: سوره انبیاء اشاره می ۲۳

حْسِنُوا بِالحُسنی ) (نجم/
َ
وا ، وَ یَجزِیَ الذین أ

ُ
وا بِما عَمِل

ُ
)؛ تا کسانی که بد ۳۱( لِیَجزِیَ الذین أساؤ

  اند، به کیفر اعمالشان برسند، و نیکوکاران به پاداش خود نائل شوند.کرده

  فرمایند: سوره انبیاء می ۲۳آیه همچنین، امام سجاد (ع) با اقتباس از 	

) (انبیا/	
َ

ون
ُ
ل
َ
 وَ هُم یُسأ

ُ
 عَمّا یَفعَل

ُ
گیرد، اما مخلوقات او کس بر کار خداوند ایراد نمی)؛ هیچ۲۳(لا یُسأل

  مورد بازخواست قرار خواهند گرفت.

  )روابط بینامتنی۳ 	

عقاب، و عدالت الهی  امام سجاد (ع) در دعاهای خود، محدودیت عمر بشر، حتمی بودن پاداش و	

ای اند. این پیوند میان دعای امام و مفاهیم قرآنی، نمونهدر قضاوت انسان را با زبانی مشابه قرآن بیان کرده

از بینامتنی از نوع نفی جزئی است، زیرا امام، آیات قرآن را بدون تغییر اساسی، اما با ساختاری نیایشی در 

  اند.متن صحیفه سجادیه آورده

  های بینامتنی شکل-۳

  مشاهده است.بینامتنی در صحیفه سجادیه به سه شکل اقتباس لفظی، تلمیحات و تصریحات قابل

های خود در صحیفه سجادیه، امام سجاد (ع) با سه شیوه متفاوت، مفاهیم و الفاظ قرآنی را در نیایش	

  اند: بازتاب داده
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  یم، گاه با تغییرات جزئی.. اقتباس لفظی: استفاده از آیات قرآن به طور مستق۱	

  . تلمیحات: اشاره به مفاهیم قرآنی بدون ذکر صریح آیات.۲	

  . تصریحات: نقل دقیق آیات قرآن در متن دعاها، بدون تغییر در الفاظ.۳	

ها بیانگر ارتباط عمیق صحیفه سجادیه با قرآن کریم و تأثیرپذیری امام سجاد (ع) از آیات این روش	

دهنده قرآن کریم است، بلکه تنها بازتابدهند که صحیفه سجادیه نهها نشان میوشالهی هستند. این ر 

  نقش مهمی در تفسیر و فهم معارف الهی دارد.

 . اقتباس لفظی از آیات قرآن  ۱-۳  

های لفظی در صحیفه سجادیه یکی از آشکارترین مظاهر تعامل این متن با قرآن است. امام اقتباس

  اند.صورت کامل یا با تغییرات جزئی به کار بردههای خود، آیات قرآن را بهو مناجاتسجاد (ع) در دعاها 

  .مفهوم اقتباس (تضمین)۳-۱-۱ 	

سخن در میان کلام دیگر است (ابن منظور، به معنای قراردادن بخشی از یک» تضمین«در لغت، 	

اشاره مستقیم به منبع، عبارتی از آیه شود که بدون ). در علم بدیع نیز تضمین به حالتی گفته می۱۳ق: ۱۴۱۴

  یا حدیث در متن آورده شود.

هُ تعالی « های قرآنی گاهی با ذکر  در صحیفه سجادیه، اقتباس	
َّ
 الل

َ
ال

َ
 « یا » ق

َ
ال

َ
هُ کما ق

َّ
صورت » الل

 در دعاها جای گرفتهگرفته
ً
عنوی دعاها تنها محتوای مها نهاند. این اقتباساند و گاهی بدون اشاره، مستقیما

  اند.های ادبی و موسیقیایی متن نیز زیبایی خاصی بخشیدهاند، بلکه به جنبهتر ساختهرا غنی

  . بینامتنی واژگانی۳-۱-۲ 	

ترین نمودهای ارتباط صحیفه سجادیه با قرآن کریم است. در این سبک، بینامتنی واژگانی یکی از مهم	

ترتیب، مفاهیم قرآنی را در ایناند و بهر دعاهای خود به کار بردهامام سجاد (ع) واژگان و تعابیر قرآنی را د

  اند.قالب نیایشی بازتاب داده

  (قیامت)» الطامة«نمونه اول: اقتباس واژه  

  )متن حاضر (صحیفه سجادیه):۱	

ةِ «	 امَّ
َّ

هْوَالِ یَوْمِ الط
َ
ائِدِ أ

َ
د

َ
قِیَامَةِ وَش

ْ
رْبٍ یَوْمَ ال

َ
 ک

ِّ
ل

ُ
نَا بِهِ مِنْ ک وسیله قرآن )؛ ما را به۱۵فراز /۴۲(دعای » نَجِّ

  از هر سختی در روز قیامت و از هول و وحشت آن روز بزرگ نجات ده.

  )متن غایب (قرآن کریم):۲	

بْرَیٰ) (نازعات/ 	
ُ
ک

ْ
 ال

ُ
ة امَّ

َّ
ا جَاءَتِ الط

َ
إِذ

َ
  )؛ پس زمانی که آن واقعه عظیم و غیر قابل دفع فرارسد.۳۴(ف
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  )روابط بینامتنی: ۳	

را با همان مفهوم قرآنی برای توصیف روز قیامت به کار » الطامة«این دعا، امام سجاد (ع) واژه  در	

 همان واژه و معنا در متن دعا  ای از بینامتنی از نوعاند. این اقتباس، نمونهبرده
ً
نفی جزئی است، زیرا عینا

  استفاده شده است.

  

  . اقتباس مفهومی و قرآنی۳-۱-۳	

  (حاکمیت قرآن)» مهیمن«اس واژه نمونه دوم: اقتب 

  )متن حاضر (صحیفه سجادیه):۱	

 کِتَا«	
ِّ

ل
ُ

ی ک
َ
تَهُ مُهَیْمِنًا عَل

ْ
تَهُ نُورًا، وَجَعَل

ْ
نْزَل

َ
ذِی أ

َّ
 ال

َ
تْمِ کِتَابِک

َ
ی خ

َ
عَنْتَنِی عَل

َ
 أ

َ
ک هُمَّ إِنَّ

َّ
تَهُ الل

ْ
نْزَل

َ
(دعای » بٍ أ

ا ختم کنم، کتابی که آن را نور قراردادی و بر تمامی )؛ خداوندا! تو مرا یاری کردی تا کتابت ر ۱فراز /۴۲

  های آسمانی پیشین، گواه و نگهبان ساختی.کتاب

  )متن غایب (قرآن کریم):۲	

یْهِ) (مائ	
َ
کِتَابِ وَ مُهَیْمِنًا عَل

ْ
یْهِ مِنَ ال

َ
ا لِمَا بَیْنَ یَد

ً
ق

ِّ
حَقِّ مُصَد

ْ
کِتَابَ بِال

ْ
 ال

َ
یْک

َ
نَا إِل

ْ
نْزَل

َ
این  )؛ ما۴۸ده/ (وَ أ

های پیش از خود و نگهبان و گواه بر کننده کتابکه تصدیقراستی بر تو نازل کردیم، درحالیکتاب را به

  هاست.حقیقت آن

  )روابط بینامتنی: ۳	

اند. را از متن قرآن اقتباس کرده و با همان معنا در دعاهای خود آورده» مهیمن«امام سجاد (ع) واژه 	

بینامتنی از نوع نفی جزئی است، زیرا مفهوم آیه بدون تغییر اساسی در دعا جای ای از این استفاده، نمونه

  گرفته است.

  . استفاده از تعابیر قرآنی در دعاها۳-۱-۴ 	

ا«نمونه سوم: اقتباس واژه   (محبت الهی)» حفی  

  )متن حاضر (صحیفه سجادیه):۱	

مْرِ دُ «	
َ
مُ مَا یُصْلِحُنِی مِنْ أ

َ
 تَعْل

ْ
د

َ
هُمَّ ق

َّ
االل نْ بِحَوَائِجِی حَفِی

ُ
ک

َ
)؛ ۱۰فراز /۲۲(دعای » نْیَایَ وَآخِرَتِی، ف

گاه هستی از آنچه که برای دنیا و آخرت من صلاح است، پس لطف و مهربانی ات را شامل پروردگارا! تو آ

  حال من گردان.

  )متن غایب (قرآن کریم):۲	
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ی إِنَّ 	  رَبِّ
َ

ک
َ
فِرُ ل

ْ
سْتَغ

َ
 سَأ

َ
یْک

َ
مٌ عَل

ٰ
 سَلا

َ
ال

ٰ
ا) (مریم/ (ق بِی حَفِی 

َ
ان

ٰ
)؛ ابراهیم گفت: سلام بر تو، ۴۷هُ ک

طلبم، چراکه او همواره نسبت به من بسیار نیکوکار و مهربان بوده زودی از پروردگارم برای تو آمرزش میبه

  است.

  )روابط بینامتنی: ۳	

ا«امام سجاد (ع) واژه 	 لطف الهی در دعاهای خود  را از قرآن اقتباس کرده و آن را برای توصیف» حفی

دهنده بینامتنی از نوع نفی جزئی است، چراکه واژه قرآنی با همان روشنی نشاناند. این اقتباس بهبه کار برده

  مفهوم و ساختار در دعاها آمده است.

های امام ای از تأثیر عمیق قرآن بر زبان و محتوای نیایشهای قرآنی در صحیفه سجادیه، جلوهاقتباس 

تنها موجب غنای معنوی صحیفه سجادیه شده است، جاد (ع) است. این ارتباط میان قرآن و دعاها، نهس

  ها به نمایش گذاشته است.بلکه فصاحت و بلاغت کلام الهی را نیز در قالب نیایش

ای از بینامتنی نفی جزئی است، زیرا امام سجاد (ع) آیات قرآن را با حفظ این سبک از اقتباس، نمونه

اند. این هماهنگی زبانی و مفهومی، صحیفه سجادیه را به دادهمعنا و ساختار اصلی، در دعاهای خود جای

  ترین متون اسلامی در زمینه نیایش و ارتباط با وحی تبدیل کرده است.یکی از مهم

  .تلمیحات و اشارات به مفاهیم قرآنی۲-۳	

قرآن، تلمیحات و اشارات ظریفی به آیات و های مستقیم از در صحیفه سجادیه، علاوه بر اقتباس	

شود. امام سجاد (ع) بادقت و ظرافت خاصی، مضامین قرآنی را در دعاهای مفاهیم قرآنی دیده می

  اند، بدون اینکه آیات را به طور صریح نقل کنند.خودبازآفرینی کرده

ان در تفسیر و بیان معانی الهی دهنده تسلط کامل امام بر معارف قرآنی و توانایی ایشاین تلمیحات نشان	

  است.

  .مفهوم تلمیح در ادبیات و علوم بلاغی۳-۲-۱ 	

ق: ۱۴۱۴زدن است (ابن منظور، چشم برهمبه معنای نگاه سریع، اشاره پنهان و یک» تلمیح«در لغت، 	

  / لمح). ۲

وحکم بدون امثال های تاریخی یااما در علم بدیع، تلمیح به اشاره غیرمستقیم به قرآن، حدیث، داستان	

  ).۴۱: ۱۳۸۴؛ بخشی، ۵۲: ۱۳۷۶گو، ؛ راست۳۱۲ق: ۱۴۱۱شود (تفتازانی، ذکر دقیق عبارات گفته می
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شود. ایشان به مضامین ای مشاهده میدر دعاهای امام سجاد (ع)، اثرپذیری از قرآن به شکل گسترده	

با اشاره به مفهوم یا برخی واژگان قرآنی،  کنند بدون اینکه متن آیات را کامل ذکر کنند. تنهاالهی اشاره می

  اند.های الهی را در دعاهای خود بازتاب دادهآموزه

  ای از تلمیح در صحیفه سجادیه.نمونه۳-۲-۲	

  فرمایند: امام سجاد (ع) در دعای اول صحیفه سجادیه درباره رزق الهی و نظام تقسیم روزی چنین می	

  )متن حاضر (صحیفه سجادیه):۱	

 مَ وَ «	
ُ

 یَزِید
َ

صُ مَنْ زَادَهُ نَاقِصٌ، وَ لا
ُ
 یَنْق

َ
سُومًا مِنْ رِزْقِهِ، لا

ْ
ومًا مَق

ُ
وتًا مَعْل

ُ
 مِنْهُم ق

ٍ
 رُوح

ِّ
ل

ُ
 لِک

َ
صَ جَعَل

َ
نْ نَق

 
ٌ

)؛ برای هر جانداری، قسمتی از روزی مشخص و مقدر شده است. آنکه ۵/فراز  ۱(دعای » مِنْهُم زَائِد

اش را محدود کرده، چیزی بر او افزوده شود و آنکه روزیکاسته نمیخداوند به او بخشیده، از رزقش 

  نخواهد شد.

  )متن غایب (آیات قرآنی مرتبط):۲	

  ای به چندین آیه قرآن کریم دارد: این عبارت، اشاره	

نْیَا) (زخرف/  -	
ُّ

حَیَاةِ الد
ْ
تَهُمْ فِی ال

َ
سَمْنَا بَیْنَهُمْ مَعِیش

َ
ها را در زندگی دنیا )؛ ما معیشت انسان۳۲(نَحْنُ ق

  تقسیم کردیم.

دِرُ) (رعد/  -	
ْ
اءُ وَ یَق

َ
 لِمَنْ یَش

َ
زْق  الرِّ

ُ
هُ یَبْسُط

َّ
)؛ خداوند روزی را برای هر کس بخواهد گسترده یا ۲۶(الل

  کند.محدود می

دِرُ) (اسراء/  -	
ْ
اءُ وَ یَق

َ
 لِمَنْ یَش

َ
زْق  الرِّ

ُ
 یَبْسُط

َ
ک  رَبَّ

َّ
تو رزق را برای هر کس گمان، پروردگار )؛ بی۳۰(إِن

  کند.بخواهد فراوان یا تنگ می

ومٍ) (حجر/  -	
ُ
رٍ مَعْل

َ
د

َ
 بِق

َّ
هُ إِلا

ُ
ل زَائِنُهُ، وَ مَا نُنَزِّ

َ
نَا خ

َ
 عِنْد

َّ
یْءٍ إِلا

َ
 مِنْ ش

ْ
)؛ هر چیزی که در زمین ۲۱(وَ إِن

  فرستیم.ای مشخص فرو میاندازهباشد، خزانه آن نزد ماست، اما ما آن را به

ابط بینامتنی: امام سجاد (ع) بدون نقل مستقیم آیات، مفهوم قرآنی تقسیم روزی و عدالت الهی )رو ۳	

های قرآنی ای از تلمیح به آموزهگونه اقتباس، نمونهاند. ایندر رزق را با زبانی نیایشی و شاعرانه بیان کرده

  ه است.ها در متن دعا منعکس شداست، زیرا بدون ذکر صریح آیات، مفهوم کلی آن

 . تصریحات به الفاظ قرآنی  ۳-۳

  .مفهوم تصریح۳-۳-۱

  واژه تصریح به معنای آشکارساختن و بیان روشن و مستقیم است (فرهنگ فارسی عمید).	
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 و بدون تغییر در متن آورده شده	
ً
اند (خیاط، در برخی دعاهای صحیفه سجادیه، آیات قرآن مستقیما

  ).۱۲۰: ۱۳۸۹؛ غلامعلی، ۱۰۵و  ۸۷: ۱۳۹۲

  .سبک تصریح در دعاهای امام سجاد (ع)۳-۳-۲	

، »قال الله«در این روش، امام سجاد (ع) آیات قرآن را جدا از کلام خود آورده و از عباراتی مانند 	

» 
َ

  اند.برای معرفی آیات استفاده کرده» إذ تقول«، »قلت

  ای از تصریح در صحیفه سجادیه.نمونه۳-۳-۳ 	

  ):)متن حاضر (صحیفه سجادیه۱	

ا«	 نْ بِحَوَائِجِی حَفِی
ُ
ک

َ
مْرِ دُنْیَایَ وَآخِرَتِی، ف

َ
مُ مَا یُصْلِحُنِی مِنْ أ

َ
 تَعْل

ْ
د

َ
هُمَّ ق

َّ
)؛ ۱۰فراز /۲۲(دعای » الل

گاهی از آنچه که دنیا و آخرت مرا اصلاح می هایم توجه کن و مرا کند، پس به خواستهپروردگارا! تو آ

  ده.یاری

  )متن غایب (آیات قرآن):۲	

ا) (مریم/ 	 بِی حَفِی 
َ

ان
ٰ
هُ ک ی إِنَّ  رَبِّ

َ
ک

َ
فِرُ ل

ْ
سْتَغ

َ
 سَأ

َ
یْک

َ
مٌ عَل

ٰ
 سَلا

َ
ال

ٰ
)؛ (ابراهیم) گفت: سلام بر تو! من ۴۷(ق

  کنم؛ چرا که او همواره نسبت به من مهربان بوده است!زودی از پروردگارم برایت تقاضای عفو میبه

  )روابط بینامتنی: ۳	

 همان واژه در این دعا، امام سجاد 	
ً
ا«(ع) دقیقا دهنده اند. این نشانرا از قرآن اقتباس کرده» حفی

  بینامتنی از نوع تصریح لفظی است، زیرا واژه قرآنی بدون تغییر در دعاها استفاده شده است.

                                                                                                                             کارکردهای بینامتنی                                                                              -۴

رتباط معنوی با کلام بینامتنی در صحیفه سجادیه نقش مهمی در تفسیر آیات قرآن، تقویت محتوا و ا

ای تفسیری و معرفتی نیز شود، بلکه جنبهعنوان یک مناجات روحانی شناخته میتنها بهالهی دارد. این اثر نه

  دارد.

  چهار کارکرد اصلی بینامتنی در صحیفه سجادیه شامل موارد زیر است: 	

وار . انتقال سلسله۴ی با قرآن . ارتباط معنو ۳. غنای محتوایی و ادبی ۲. تفسیر و تبیین آیات قرآن ۱	

  های پسینمفاهیم قرآنی به نسل

  . تفسیر و تبیین آیات قرآن۱-۴	

تر های قرآنی در صحیفه سجادیه، نوعی تفسیر عملی از آیات الهی است که به فهم عمیقاقتباس	

  سازد.رجسته میهای امام سجاد (ع) را بکند. این شیوه، پیوند میان قرآن و نیایشمفاهیم قرآنی کمک می
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کنند. در اینجا به اختصار به دو عنوان دو متن الهی، یکدیگر را تکمیل میقرآن و صحیفه سجادیه به	

  شود: نکته تفسیری در صحیفه سجادیه اشاره می

ینَ)(بقره/-۱	 رِ هَّ
َ

مُتَط
ْ
ابِینَ وَیُحِبُّ ال وَّ  اللهَ یُحِبُّ التَّ

َّ
را دوست دارد و )؛ همانا خداوند توبه کنندگان ۲۲۲(إِن

  پاکان را (نیز)دوست دارد.

  نکته تبیینی دعایی	

 مَنْ «های الهی فرمود: ها از نظر ارزشترین انسانامام سجاد درباره محبوب	
َ

یْک
َ
 إِل

َ
حَبَّ عِبَادِک

َ
آن أ

ارِ 
َ
ف

ْ
زِمَ الاسْتِغ

َ
، وَ جَانَبَ الإِصْرَارَ، وَ ل

َ
یْک

َ
بَارَ عَل

ْ
 الاسْتِک

َ
ترین بندگان تو )؛ محبوب۱۳فراز /۱۲دعای »(تَرَک

ای است که در برابر تو گردنکشی نکند و از اصرار بر گناه دوری جوید و همواره از تو آمرزش بنده

خواهی کلید فتح همه نکردن بر گناه و هماره آمرزشخواهد. پرهیز از گردنکشی در برابر خدا پافشاری

ها را از خود شود و با عدم اصرار بر گناه ضد ارزشهاست؛ زیرا انسان با ترک استکبار مطیع خدا میارزش

  پردازد.سازی روح خود میکند و با استغفار به پاکدور می

انِ)(بقره/-۲	
َ
رْق

ُ
ف

ْ
ی وَال

َ
هُد

ْ
اسِ وَبَییِنَاتٍ مِنَ ال ی لِلنَّ

ً
 هُد

ُ
رْآن

ُ
ق

ْ
 فِیهِ ال

َ
نْزِل

ُ
ذِی أ

َّ
 ال

َ
ان

َ
هْرُ رَمَض

َ
)؛ [این ۱۸۵(ش

در آن نازل شده، قرآنی که سراسرش هدایتگر مردم است و دارای دلایلی روشن  است] ماه رمضان که قرآن

 و آشکار از هدایت می  باشد، و مایه جدایی [حق از باطل] است. 

  نامیده است. سه نظر از مفسران درباره معنای فرقان وجود دارد.» فرقان«خدا در این آیه، قرآن را 	

. قرآن ۳کننده حلال و حرام . بیان۲حضرت محمد (ص)  . جداکننده حق از باطل درباره نبوت۱	

؛ طباطبائی، ۴۲۹، ص ۲۴الغیب، ج صورت متفرق نازل شده است. (فخر رازی، محمد بن عمر، مفاتیحبه

  )۱۷۳، ص ۱۵سید محمدحسین المیزان فی تفسیر القرآن، ج 

  نکته تفسیری	

تْمِ «ان باشد. تواند روشنگر معنای فرقدعای ختم قرآن امام سجاد (ع) می	
َ

ی خ
َ
عَنْتَنِی عَل

َ
 أ

َ
ک اللهُمَّ إِنَّ

 
َ

 وَ حَرَامِک
َ

لِک
َ

 بِهِ بَیْنَ حَلا
َ

ت
ْ
رَق

َ
انَا ف

َ
رْق

ُ
... وَ ف

ً
تَهُ نُورا

ْ
نْزَل

َ
ذِی أ

َّ
 ال

َ
)؛ خدایا! تو مرا ۳-۱فراز /۴۲(دعای » کِتَابِک

ای... و ند نوری نازل کردهیاری دادی که کتاب تو را از آغاز تا انجام تلاوت کنم کتابی که آن را همان

ای. سخنان امام سجاد (ع) نسبت به سه نظر یاد فرقانی است که بدو حلال و حرامت را از هم جدا کرده

  شده درباره معنای فرقان خاص است؛ اما قدر متیقن و مستند به وحی بیانی است.
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  . غنای محتوایی و ادبی۲-۴	

لاوه بر ایجاد ارتباط معنوی، به غنای محتوایی و زیبایی استفاده از آیات قرآن در صحیفه سجادیه، ع	

  ادبی دعاها نیز کمک کرده است.

ای از فصاحت و بلاغت قرآنی را در قالب نیایش و مناجات به نمایش گذاشته و امام این اثر، جلوه	

  اند.دوین کردهسجاد (ع) با الهام از سبک بیانی قرآن، دعاهایی با ساختار زبانی قدرتمند و معنویت عمیق ت

  ای از غنای محتوایی و ادبی میان قرآن و صحیفه سجادیه: نمونه 

  )متن حاضر (صحیفه سجادیه):۱	

ا«	 نْ بِحَوَائِجِی حَفِی
ُ
ک

َ
مْرِ دُنْیَایَ وَآخِرَتِی، ف

َ
مُ مَا یُصْلِحُنِی مِنْ أ

َ
 تَعْل

ْ
د

َ
هُمَّ ق

َّ
)؛ ۱۰فراز /۲۲(دعای » الل

  هایم عنایت بفرما.دانی، پس به درخواستکند مین و آخرتم را اصلاح میخداوندا تو آنچه کار دنیای م

است و بیانگر مهربانی خداوند در عفوکردن بنده » با لطف و مرحمت«به معنای » حَفِیًا«در اینجا 	

  است.

  )متن غایب (قرآن کریم):۲	

 بِی	
َ

ان
ٰ
هُ ک ی إِنَّ  رَبِّ

َ
ک

َ
فِرُ ل

ْ
سْتَغ

َ
 سَأ

َ
یْک

َ
مٌ عَل

ٰ
 سَلا

َ
ال

ٰ
ا) (مریم/  (ق ؛ (ابراهیم) گفت: سلام بر تو! من ۴۷حَفِی(

  کنم؛ چرا که او همواره نسبت به من مهربان بوده است.زودی از پروردگارم برایت تقاضای عفو میبه

گاهی کامل«به معنای » حَفِیًا«در اینجا   دهد که خداوند به تمام اسرار و است و نشان می» با علم و آ

گاه    است.خفایای امور آ

  )روابط بینامتنی: ۳ 	

 همان واژه 	
ً
ا«امام سجاد (ع) دقیقا دهنده بینامتنی از نوع اند که نشانرا از قرآن اقتباس کرده» حفی

  اقتباس جزئی است.

کاررفته است و از لحاظ صنایع ادبی، دارای در قرآن کریم و صحیفه سجادیه به» حَفِیًا«کلمه 	

  پردازیم: های ادبی میا به بررسی این کلمه از جنبههای خاصی است. در اینجزیبایی

  »حَفِیًا«کاررفته در صنایع ادبی به	

باشد و هم به » با علم کامل«تواند هم به معنای می» حَفِیًا«الف) جناس (ایهام یا توریه):در قرآن، 	

با لطف و «معنای  کند. در صحیفه سجادیه، بیشتر بهکه نوعی ایهام ایجاد می» با عنایت ویژه«معنای 

  (بخشش تو) هماهنگ شده است.» عفوک«است و با واژه » مهربانی
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ی«در مقابل » حَفِیًا«ب) طباق (تضاد معنوی): در قرآن، 	
َ
تر) قرار گرفته و (نهان و پنهان» سِرّ و أخف

گاهِ دقیق است. در صحیفه سجادیه، نشان می ناهانی قرار در مقابل گ» حَفِیًا«دهد که خداوند بر همه چیز آ

  بخشد.آورند، اما خداوند با لطف خود آنها را میمی» عذاب و بلا«دارد که 

پایان خداوند دارد. در صحیفه اشاره به علم بی» حَفِیًا«تر): در قرآن، ج) تلمیح (اشاره به مفهوم عمیق	

  پوشاند.اشاره به رحمت واسعه الهی دارد که گناهان را می» حَفِیًا«سجادیه، 

دارای سجع است و » حَفِیًا«سجع (موزونی در پایان جمله): در قرآن کریم و صحیفه سجادیه،  د)	

  کند.موسیقی کلام را زیبا می

کاررفته است: در قرآن، بر علم و احاطه الهی تأکید دارد. در در هر دو متن باظرافت به» حَفِیًا«کلمه 	

از لحاظ ادبی، این کلمه جناس، طباق، تلمیح و  کند.صحیفه سجادیه، بر مهر و عفو خداوند دلالت می

  دهنده فصاحت و بلاغت قرآن کریم و صحیفه سجادیه است. گیرد و نشانسجع را در بر می

  . ارتباط معنوی با قرآن۳-۴ 	

ترین استنادها برای ارتباط معنوی صحیفه سجادیه با قرآن کریم، حدیث ثقلین است که یکی از قوی	

 بَیتِی...«فرمودند: پیامبر اکرم (ص) 
َ

هل
َ
 کِتَابَ اللهِ وَ عِتْرَتِی أ

ِ
ین

َ
ل

َ
ق

َّ
مُ الث

ُ
 فِیک

ٌ
(من در میان شما دو » إِنّی تَارکِ

  )).۳۳، ص۲۷بیتم...)(حرعاملی، وسایل الشیعه، جگذارم: کتاب خدا و عترتم اهلبها باقی میچیز گران

ستنی دارند و هر یک مفسر و مکمّل بیت (ع) و قرآن پیوندی ناگسدهد که اهلاین حدیث نشان می	

بیت (ع)، در صحیفه سجادیه با بیانی روحانی و عرفانی، عنوان یکی از اهلدیگری است. امام سجاد (ع) به

  مفاهیم قرآنی را در قالب دعا و مناجات تجلی داده است.

  های ارتباط صحیفه سجادیه با قرآن: نمونه 

 للهِ الأولِ بلا «فه، امام سجاد (ع) با عباراتی مانند: . توحید و عبودیت: در دعای اول صحی۱	
ُ

الحمد

هُ 
َ

 بَعد
ُ

هُ، وَ الآخِرِ بلا آخرٍ یَکون
َ
بل

َ
 ق

َ
) (ستایش خدایی را که اول است بدون ابتدا و  ۱فراز /۱دعای »(أولٍ کان

 وَالآْخِرُ) (حدید/
ُ

ل وَّ
َ ْ
 ۳آخر است بدون انتها) به آیاتی مانند (هُوَ الأ

َ
یْسَ ک

َ
یْءٌ) (شوری/ ) و (ل

َ
لِهِ ش

ْ
) ۱۱مِث

  کند.اشاره می

بِسْنِی «فرماید: صحیفه سجادیه امام (ع) می ۲۳. اخلاق و تقوا: در دعای ۲	
ْ
ل
َ
وَ أ

یْرٌ) ۱فراز/۲۳دعای»(عافیتک
َ

 خ
َ

لِک
َٰ
وَیٰ ذ

ْ
ق ) (لباس عافیت را بر من بپوشان) که با مفهوم قرآنی (وَ لِبَاسُ التَّ

انسان را از آلودگی های ظاهر و باطن بازمی  دارد] بهتر است، هماهنگ  )؛ و لباس تقوا [که۲۶(اعراف/

  است.
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صحیفه سجادیه تفسیر عملی و عرفانی قرآن است و امام سجاد (ع) با زبان دعا، معارف قرآنی را به 	

(خواهر » اخت القرآن«بشریت عرضه کرده است. این ارتباط به حدی است که برخی علما، صحیفه را 

  اند.یدهقرآن) نام

شود؛ بلکه امام سجاد (ع) از این ارتباط میان صحیفه سجادیه و قرآن، تنها به سطح زبانی محدود نمی	

ارتباط برای تفسیر و آموزش مفاهیم دینی، تقویت زبان و سبک نیایش، و ایجاد ارتباط معنوی عمیق میان 

  اند.انسان و خداوند بهره برده

اند، بلکه حمایت و دانستهعنوان کتاب هدایت و معرفت الهی میبه تنها قرآن راامام سجاد (ع) نه	

  دهنده ارتباط عمیق معنوی و روحانی با این کتاب آسمانی است.پایبندی ایشان به آن، نشان

  های پسینوار مفاهیم قرآنی به نسل.انتقال سلسله۴-۴	

لت دینی و فرهنگی مطرح بوده است. عنوان یک رساهای آینده همواره بهانتقال مفاهیم قرآنی به نسل 

 برخاسته از قرآن، مانند صحیفه سجادیه، نقش کلیدی در تبیین و ترویج آموزه
ِ

های در این میان، متون دینی

تنها بازتابی مستقیم از مفاهیم ، نه»زبور آل محمد (ص)«عنوان کنند. صحیفه سجادیه، بهقرآنی ایفا می

  دهد.های بعدی ارائه میرای آموزش و انتقال این مفاهیم به نسلای عملی بقرآنی است، بلکه شیوه

گیری از آیات قرآن، مفاهیم عمیق توحیدی، اخلاقی و امام سجاد (ع) در صحیفه سجادیه با بهره	

دهنده روش تربیتی قرآن محور ائمه (ع) است که اند. این رویکرد، نشاناجتماعی را در قالب دعا بیان کرده

  کنند.اظ و معانی قرآن، حقایق دینی را به آیندگان منتقل میاز طریق الف

ای بیان گونهکارگیری زبان دعا که زبانی فراگیر و عاطفی است، مفاهیم قرآنی را بهامام سجاد (ع) با به	

  درک باشد.ها جذاب و قابلاند که برای همۀ نسلکرده

وار بدیلی در انتقال سلسلهی پسین، نقش بیهاعنوان حلقه وصل میان قرآن و نسلصحیفه سجادیه به	

 برخاسته از قرآن، نهمعارف قرآنی دارد. این کتاب، با روش
ِ

تنها مفاهیم دینی را حفظ کرده، بلکه های تربیتی

تواند الگویی ای جذاب و کاربردی به آیندگان منتقل نموده است. پژوهش در این زمینه میآنها را به شیوه

های جدید را وزشی امروزی باشد تا با محوریت قرآن و عترت، انتقال معارف دینی به نسلهای آمبرای نظام

  تسهیل کنند.
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  گیرينتیجه

های امام سجاد (ع) به طور مستقیم اثرپذیری گزاره ای از قرآن کریم دارند و این تأثیر در سه نیایش

  		کار رفته است.شکل اقتباس، تلمیح و تصریح در صحیفه سجادیه به

در شکل اقتباس اثر پذیری گزاره ای آیات قرآن در صحیفه سجادیه، امام سجاد (ع) در دعاها و 

اند. در صحیفه سجادیه، صورت کامل یا با تغییرات جزئی به کار بردههای خود، آیات قرآن را بهمناجات

اند و گاهی بدون اشاره، صورت گرفته» کما قال الله«یا » قال الله تعالی«های قرآنی گاهی با ذکر اقتباس

 در دعاها جای گرفته
ً
اند، بلکه به تر ساختهتنها محتوای معنوی دعاها را غنیها نهاند. این اقتباسمستقیما

  اند. های ادبی و موسیقیایی متن نیز زیبایی خاصی بخشیدهجنبه

ا با اشاره به مفهوم یا در شکل تلمیح اثر پذیری گزاره ای آیات قرآن در صحیفه سجادیه، امام (ع) تنه

برخی واژگان قرآنی، آموزه های الهی را در دعاهای خود بازتاب داده اند بدون اینکه آیات را بطور صریح 

گردد؛ به این نقل کنند. در ادعیه صحیفه سجادیه نیز این نوع اثرپذیری از کلام الهی به فراوانی مشاهده می

قرآن اشاره دارد، در حالی که حضرت اصل آیه قرآن را کامل ذکر  ای ازشکل که سخنان امام در دعا به آیه

های الهی اهتمام نموده است این تلمیحات ننموده و تنها با اشاره به الفاظ و مفاهیم آیات به بیان آموزه

  دهنده تسلط کامل امام بر معارف قرآنی و توانایی ایشان در تفسیر و بیان معانی الهی است. نشان

ریح اثر پذیری گزاره ای آیات قرآن در صحیفه سجادیه، امام (ع) آیات قرآن را جدا از در شکل تص

 «، »قال الله«کلام خود آورده و از عباراتی مانند 
َ

اند. در برای معرفی آیات استفاده کرده» إذ تقول«، »قلت

انگیزه امام (ع) در این نوع از کاربرد صریح آیات در اثنای کلام، با توجه به موضوعات مطرح در دعا و 

توان به مصادیقی چون استناد، تعلیل، تأویل (استخراج بطن و استفاده از این شیوه بیان معارف قرآنی، می

ای را ذکر و انتزاع مفهوم عام)، جری و تطبیق و...اشاره کرد. برای نمونه در نوع استناد، گاهی امام آیه

  آید. د، یعنی در این نوع ابتدا آیه و سپس سخن معصوم مینمایمطالبی را با استناد به آن آیه بیان می
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