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  از متنی روایی تا کارکردی دعایی 
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  ٢٥/١١/١٤٠٤تاريخ پذيرش:  -  ١٥/٠٦/١٤٠٤تاريخ دريافت: 
  چکیده 

به قرآن یافته است. کریم  نوینی  اعتقادی مختلف، کارکردهای  و  فرهنگی  بسترهای  مسلمانان، در  متن مقدس  عنوان 
الِمِینَ»تَخَفْ نَجَوْتَ مِ راز «لا ی فیکی از مصادیق شایان توجه این پویایی، تحول کارکرد ) از یک  ۲۵(قصص/   نَ الْقَوْمِ الظَّ

حرزی در سنت نیایشی شیعه است. این پژوهش به تبیین  ه ابزاری دعایی گزاره در بافت روایی داستان حضرت موسی(ع) ب
می  معنایی  گذار  این  چرایی  و  عچگونگی  است که  آن جهت  از  اهمیت پژوهش  و  متون  لی پردازد. ضرورت  توجه  رغم 

ند سازوکارهای این  مکاربرد حرزی آن، خلأ پژوهشی در مورد تبیین نظام به فت تاریخی آیه و اشاره متون ادعیه  تفسیری به با
های زبانی این گزاره را برای خورد. در همین راستا، سؤال اصلی جستار حاضر این است که چه ویژگی تحول به چشم می

خته است و این تحول بر چه بستری صورت پذیرفته است؟ در  ذیرش کارکردی جدید مستعد ساو پ خروج از بافت نخستین 
تعویذی  تفسیری و دعایی تطبیقی، به مقایسه دو گفتمان رواییبا اتخاذ روش تحلیلیپی پاسخ به این پرسش، پژوهش حاضر  

نشان میپرداخته است. یافته  سازوکار  .  ۱سازوکار اصلی بوده است:  سه  دهد که این تحول، محصول تعامل  های پژوهش  
الِمِین») که امکان انتزاعزبانی (ایجاز، قطعیت فعل ماضی و عام  پذیری را فراهم از بافت داستانی و تعمیم   بودن واژه «الظَّ

فرد   به پناهی) کهعنوان مؤمنی در اوج بیالگوی موسی(ع) به پنداری با کهن ذاتشناختی (هم. سازوکار روان۲کرده است؛ 
این    عنوان قانونی جاری) که به. سازوکار اعتقادی (تعمیم سنت نصرت الهی به۳دهد؛  نجات را می  امکان بازآفرینی تجربه

ای روشن از حیات ثانویه متن  گیرد که این دگرگونی، نمونه نهایت نتیجه می بخشد. این پژوهش در کاربست مشروعیت می 
نسبت به خطر تقلیل  عیندر   مقدس در بستر فرهنگ دینی است، اما گرایانه روایت های کنش معنایی و غفلت از پیامحال 

  دهد.اصلی هشدار می
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  مقدمه -١
 ه بیان مسئل .١-١

؛ بلکه در گستره حیات  یست مطابق باور اهل ایمان، قرآن کریم به زمان، ملت یا گروه خاصی محدود ن 
  گوید و پیام خود را به همگان عرضه ها سخن می ها و ملیت رستاخیز با همه اقوام، ملل، زبان دمبشر تا سپیده 

؛ ٢/٥٩٩:  ١٤٠٧کند. این معنا در بسیاری از متون روایی مورد تصریح قرار گرفته است(ر.ک: کافی،  می
عاملی،  ١/٢٦٢:  ١٤٠٣طبرسی،   حر  بیانی    ).٦/١٧١:  ١٤٠٩؛  در  زمینه  این  در  امیر(ع)  نورانی  حضرت 

 تَفْنَ می
َ

نِیقٌ وَ بَاطِنُهُ عَمِیقٌ لا
َ
  فرماید: «إِنَّ الْقُرْآنَ ظَاهِرُهُ أ

َّ
لُمَاتُ إِلا تُکْشَفُ الظُّ

َ
تَنْقَضِي غَرَائِبُهُ وَ لا

َ
ی عَجَائِبُهُ وَ لا

یر  ناپذهایش پایان میق و ژرف است؛ شگفتی ن عانگیز و باطن آ ). ظاهر قرآن دل١٨البلاغه/خطبه  بِهِ»(نهج
  شود.ها جز با استمداد از آن، روشن نمیشود و تاریکیاست و طراوت و تازگی آن هرگز کهنه نمی 

اند که هرچقدر در آن غور  مطابق با همین مبنا، اندیشوران مسلمان قرآن را به دریایی عمیق تشبیه کرده
نمی مشخص  آن  انتهای  هم  باز  نمی   شودشود،  پایان  آن  عجایب  فیض و  :  ١٤١٧کاشانی،    پذیرد(ر.ک: 

  ). ١/١٤٠٧:  ١٤٢٦؛ مکارم شیرازی، ٢٢٥: ١٣٨٨؛ مطهری،  ١/١٩٥
گفت قرآن کریم، از حیاتی پویا و جاودانه برخوردار است؛ حیاتی که از مرزهای زمان  از این حیث باید 

  ١یابد. ون، کارکردهایی نوین میناگو مکان نزول فراتر رفته و در بسترهای فرهنگی و اعتقادی گو 
ای جدید  شود که یک آیه، از زمینه اصلی خود منتزع شده و در منظومه در این راستا گاهی مشاهده می 

های  ترین نمونه ترین و شفاف رسد یکی از برجسته نظر میشود. به از معانی و کارکردها به خدمت گرفته می 
تَخَفْ نَجَوْتَ  طور خاص، عبارت پایانی آن است: «قالَ لا و به صص  سوره قاز    ۲۵این فرایند، سرگذشت آیه  

الِمِین»   مِنَ الْقَوْمِ الظَّ

 
قرآن  -١ اخبار،  از  برخی  لایه  مطابق  که  دارای  است  تفاسیر  و  معانی  مختلف  عمیقهای  تا  و  شده  شروع  ظاهر  بطون(معانی   تریناز 

  ظاهر و باطن معرفی شده است: «لِلْقُرْآنِ بَطْنٌ وَ آن دارای  قر باقر(ع)    یابد. در «المحاسن» برقی در ضمن روایتی از امامباطنی) ادامه می
ابن٢٧٠/ ١:  ١٣٧١ظَهْرٌ»(برقی،   میجمهابی).  نقل  زمینه  این  در  احسایی  لِ   کند:ور  سَبْعَةِ «إِنَّ  إِلَی  بَطْنٌ  لِبَطْنِهِ  وَ  بَطْناً  وَ  ظَهْراً  لْقُرْآنِ 

بْطُنٍ»(احسایی،  
َ
نیز آورده است که: «ما من القرآن آیة    ). فیض کاشانی٤/١٨:  ١٤٠٦اول،  ی  ؛ همچنین ر.ک: مجلس٤/١٠٧:  ١٤٠٥أ

اند که هرچه دلول چنین اخباری تصریح کردهبرخی از علمای امامیه مطابق م   ).٤/٧٦٠:  ١٤١٨  إلاّ و لها ظهر و بطن»(فیض کاشانی، 
جدید میکامل  علوم  که پیشتر  مفاهیمی  از  بیشتری  اسرار  آنشوند،  از  غفلتر  بودیت  ها  برکرده  می  م  آشکار  سخن  ما  راز  شاید  گردد. 

مین باشد؛ بنابراین،  و برای باطن آن باطنی دیگر … تا هفت بطن»، ه  باطنی است  معصوم(ع) که فرمود: «همانا برای قرآن ظاهری و
کنیم(بهبهانی،    نباید خود محدود  معین آن  مصادیق خارجیِ  و  عصر صدور نص  به  ر.ک:  ؛ همچنین  ٢٨:  ١٤١٤  ؛ همو،٢٧:  ١٤٢٦را 

 . )٥: ١٤١٥؛ جوادی آملی، ٢/٣٣٣: ١٣٨٢مازندرانی، 
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از یک بافت روایی و داستانی است. در این زمینه، مفسران    این عبارت در ساحت نخست خود، بخشی
می که در پاسخ  کلااند؛  بخش شعیب نبی به موسی(ع) تفسیر کردهعنوان کلام اطمینانو محدثان، آن را به 

می  بیان  فرعونیان  ستم  از  او  ترس  و  مصر  از  موسی(ع)  گریز  ماجرای  شرح  قمی،  به  نمونه:  شود(برای 
طبرس۱۳۸/  ۲ق:  ۱۳۹۵ داستان ).  ۷/۳۹۵ش:  ۱۳۷۲ی،  ؛  جزئیات  تمام  درک  گرو  در  عبارت  این  فهم 

ه    رما ز یک خکه از شدت گرسنگی به نیمی ادرحالیاست: از رسیدن موسی(ع) به مدین   محتاج بود: «إِنَّ
بی تمر»(سیوطی،  کف من  إِلَی  فَقیر  مجلسی،  ٦/٤٠٦تا:  یَوْمئِذٍ  در )۴۱/ ۱۳ق:  ۱۴۰۳؛  او  جوانمردی  تا   ،

شیرازی،  ١٢/٤٨:  ١٣٩٠دن به گوسفندان دختران شعیب(سبحانی،  دا آب )، حیای  ١٦/٥٦:  ١٣٧٤؛ مکارم 
فیض کاشانی،  ١٩/٥٦٠:  ١٤١٢یکی از دختران شعیب هنگام دعوت از او(طبری،   ، و  )۴/۸۶ق:  ۱۴۱۵؛ 

باد لباسش را  داری تحسینامانت  تا پشت سر او حرکت کند تا  از دختر شعیب خواست  که  برانگیز موسی 
نزند(راوندی،   نسفی،  ۱۵۱/ ۱قک  ۱۴۰۹کنار  گزاره ٢/٦٣٧:  ١٤١٦؛  یک  آیه  اولیه،  کارکرد  این  در   .(

  . اشدبی می توصیفی و بخشی از یک واقعه و حکایت تاریخ
می معنایی  بازآفرینی  یک  دستخوش  خود،  ثانویه  تلقی  در  عبارت،  همین  به اما  این  شود.  که  نحوی 

گرف فاصله  خود  روایی  بافت  از  می عبارت  متفاوت  هویتی  نیایش،  فرهنگ  ساحت  در  و  این  ته  در  یابد. 
الِمِینَ» به یک آ کاربست، عبارت «لا  شود  کرد تعویذی و حِرز تبدیل میکار یه با  تَخَفْ نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّ

کارکرد رود. شایان ذکر آنکه این  کار میبه که برای دفع ترس از حاکم ظالم، غلبه بر دشمن و طلب امنیت  
عنوان بخشی  شکلی گسترده و مستقل از داستان اصلی، ثبت و توصیه شده است؛ گاه به در متون ادعیه، به 

ای بر روی عمامه برای ایمنی(ابن  صورت نوشته به ، گاه  )۱/۳۰:  ق۱۴۱۱  از یک دعای مفصل(ابن طاووس،
و تلقی متمایز یک آیه، یک  این د).   ۱۶۲تا:  و حتی برای درمان تب(کفعمی، بی)۱/۸۳ق:  ۱۴۰۹طاووس،  

  دهد. پرسش بنیادین را فراروی مخاطب قرار می
طی چه فرایندی آیه  و    چگونه  در همین راستا، پژوهش حاضر در صدد تبیین دقیق این پرسش است که

معنا می داستانی خاص  بستر  به یک ابزار دعاییمزبور که در یک  این  تعویذی بدل می یابد،  شود؟ هدف 
این فرایند و تبیین چگونگی تعامل این سازوکارهاست تا نشان دهد چگونه یک فراز از قرآن  پژوهش، تحلیل

  فرهنگ نیایش تبدیل شده است.  در  اربردیکریم، تحول معنایی یافته و به یکی از عناصر ک 
تحلیلی  با اتخاذ رویکرد  به این پرسش مزبور، جستار حاضر ماهیتی کیفی داشته و  تطبیقی برای پاسخ 

بر مقایسه  گفتمان رواییمی  پیش این روش  تعویذی از سو، و گفتمان دعایی تفسیری از یکرود. شالوده 
صر کلیدی گفتمان حاکم بر فهم اولیه آیه در متون تفسیری  عناابتدا سوی دیگر استوار است. در این فرایند، 



 

 

٢٢٤ 

در متون ادعیه و حرز، فرایند    و روایی شناسایی شده و سپس با تحلیل نحوه قرارگیری و کارکرد اجرایی آیه
  شود.تحول معنایی و کارکردی آن بررسی می

  پیشینه پژوهش  -٢
های ضروری برای  نی شیعی، یکی از زمینه و غسترگ    ویژه در بستر میراثاگرچه حوزه دعاپژوهی، به 

دین  است؛  فهم  متعال  خداوند  با  انسان  رابطه  و  ابااینورزی  میراث  این  از  بزرگی  بخش  رزشمند  حال، 
تر آن آشکار شود. این پژوهش با تمرکز بر یک  های عمیق های ریزبینانه است تا لایه همچنان نیازمند تحلیل

سخ به همین ضرورت است؛ بنابراین اگرچه در متون تفسیری و روایی پا  در پی  نمونه مشخص و پربسامد،
به تشریح جزئیات داستانی آیه پرداخته  ؛ راوندی،  ۲/۱۳۸ق:  ۱۳۹۵است(قمی،  شده    مفسران، با دقت تمام 

پرداخته).  ۴/۸۶ق:  ۱۴۱۵؛ فیض کاشانی،  ۱/۱۵۱ق:  ۱۴۰۹ تفسیر آیه  به  به    ایو اشاره  اما این منابع عموماً 
  اند.ثانویه این آیه نکرده نایمع

های  دهد که در پژوهشهای معتبر علمی نیز نشان میدر همین راستا تتبع نگارندگان در منابع و پایگاه
گرفته، مقاله یا کتابی که به تبیین مسئله مزبور بپردازد وجود ندارد؛ هرچند برخی از آثار پژوهشی به  صورت

)؛ یا  ١٤٠٣اند(کشانی و کافی موسوی،  و پسین دعا در قرآن پرداختهین  ین پیشیابی مضامشناسی و مدلگونه 
اند(افراسیابی قی مورد کاوش قرار دادهاینکه نقش دعا را در برخی از موارد خاص از قبیل بحران های اخلا

  ). ١٤٠١و مولوی،  
ره شد.  اشابدان    بنابراین، اهمیت این پژوهش در تلاش برای پر کردن خلائی است که در سطور پیشین

می  و  رفته  فراتر  صرف  توصیف  سطح  از  تحلیلی،  رویکرد  اتخاذ  با  حاضر  مقاله  راستا  همین  کوشد  در 
فقط در موضوع، بلکه در روش  رو، نوآوری آن نه کالبدشکافی کند. از این   گفته راسازوکارهای تحول پیش

ارائه تبیینی است که می برای تحلیل موارد مو تلاش برای  تر کار آید و به فهم عمیق بهنیز    یگرشابه د تواند 
  تعامل میان متن و فرهنگ دینی یاری رساند 

 یتفسیرگفتمان روایی  :تحلیل آیه در بافت نخستین -٣
فراز «لا  فرایند تحول  به تحلیل  نَجَوْتَ  ورود  گزاره داستانی به یک  تَخَفْ  از یک  الِمِینَ»  الظَّ الْقَوْمِ  مِنَ 

که ابتدا معنای نخستین آن با تمام جزئیات و ظرایف بررسی شود. در این    است ابزار تعویذی، مستلزم آن  
منابع روایی و تفسیری، تلاش می  بر  تا نبخش با تمرکز  نه یک عبارت  شود  شان داده شود که فراز مزبور، 

نه  بلکه نقطه اوج پاسخ به یک دغدغه انسانی است. تحلیل آیه نشان خواهد داد که چگونه زمیساده قرآنی،  
های  شود که بعدها ظرفیت کاربست در ساحت داستانی، خود به بستری برای تولید معنایی غنی تبدیل می
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از شنیدن این    هایی که وضعیت روانی موسی(ع) را پیشیابی مؤلفه ا ریشهکند. این بخش بدیگر را پیدا می 
  درستی درک گرددشود تا اهمیت آن بهاند، آغاز میکلام شکل داده

 ) های خوف و نیاز در موسی(ع فهمؤل : ١-٣
فراز   کارکرد  عمیق  فهم  یعنی  برای  آن،  مخاطب  وضعیت  به  ابتدا  است  ضروری  «لاتَخَفْ...»، 

به  داخته شود. استقصا در متون تفسیری و روایی نشان می موسی(ع)، پر  دهد که موسی(ع) در آستانه ورود 
شدن خبر  یشان پس از هلاکت یک قبطی و شایع ه ااینکمدین، در یک بحران پیچیده گرفتار آمده بود؛ چه  

توطئه را آغاز کردهآن در شهر، دریا تَمِرُونَ    اند: «إِنَّ فت که سران حکومت فرعون برای کشتن او 
ْ
یَأ  

َ
الْمَلأَ

لِیَقْتُلُوكَ»(القصص/ ). این امر، او را به ۵/۲۶۸۵:  ۱۴۱۲؛ سیدقطب،  ۴/۱۵۲تا:  ؛ ر.ک: شیباني، بی ۲۰بِكَ 
گری فروزناخروجی  مراقبت  و  از اضطراب  روانی  در یک وضعیت  و  وا داشت  با    پذیر  را  آن  قرآن  که  برد 

ب» توصیف می ). حضرت(ع) این  ۱۳/۴۱ق:  ۱۴۰۳؛ ر.ک: مجلسی،  ۲۱ص/کند(القصعبارت «خائِفاً یَتَرَقَّ
دی،  اون؛ ر ۱۳/۴۱ق:  ۱۴۰۳ای آغاز کرد(مجلسی،  تنهایی، بدون هیچ مرکب، خادم یا توشه سفر پرخطر را به 

به  ۱/۱۵۱ق:  ۱۴۰۹ را  او  امکانات،  فقدان  و  راه  سختی  بی ).  این  نقطه  اوج  رساند.  مطلق  فقر  و  پناهی 
به تهی  شود موسی(ع) پس از رسیدن به چاه  ر کشیده شده است؛ آنجا که ذکر می تصویدستی در روایات 

).  ۲۸و    ۱۳/۴۱ق:  ۱۴۰۳  مدین، چنان گرسنه و درمانده بود که به نیمی از یک خرما نیاز داشت(مجلسی،
بر زبان می ای، موسی(ع) به سایه درختدر چنین نقطه  را  إِنِّي  ی پناه برده و دعای مشهور خود  آورد: «رَبِّ 

نْزَلْتَ إِلَيَّ مِنْ خَیْرٍ فَقِیر». با عنایت به وضعیت مزبور، بستری که در آن فراز مورد بحث شکل می لِم
َ
گیرد،  ا أ

همه بحران  یک  می اس  جانبه بستر  نشان  تحلیل  این  نَجَوْتَ...ت.  تَخَفْ  «لا  فراز  که  یک  دهد  نه   ،«
باشد که به آن  ت و همین عمق بحران می بخشی ساده، بلکه مداخله خداوند در نیاز یک انسان اساطمینان

  بخشد شدن به یک وسیله کارآمد در فرهنگ نیایش می عبارت، قدرت و ظرفیتی مناسب برای تبدیل 
 ت و آرامش منیاعلام ا: ٢-٣

سرگذش خود،  بحرانی  وضعیت  در  موسی(ع)  آنکه  از  پرپس  را  ت  برای بهاضطرابش  کامل  طور 
بازگو می  ا  شعیب(ع)  پاسخ شعیب(ع)، از مرتبه یک اخبار ساده  کند: «فَلَمَّ الْقَصَصَ»،  عَلَیْهِ  قَصَّ  وَ  جاءَهُ 

می تبدیل  گفتاری  کنش  یک  به  و  رفته  اصلی  فراتر  کارکرد  که  آرامش   آن،شود  و  امنیت  اظهار  و  اعلام 
تَخَفْ، یک فرمان مستقیم است که هدف  دو بعدی دارد: بخش نخست، لااست. این گزاره، یک ساختار  

نیست، آن م این فرمان، یک دلداری ساده  اما  توقف ساختن حالت اضطراب و ترس در موسی(ع) است، 



 

 

٢٢٦ 

الِمِین. این فراز به موسی  ود:شبلکه بر واقعیتی استوار است که در بخش دوم اعلام می   نَجَوْتَ مِنَ الْقَوْمِ الظَّ
  سازد.دهد خداوند او را از کید فرعون و حکومتش خارج می اطمینان می

کید دارند که سرزمین مدین تحت سلطه فرعونیان نبود(فیض کاشانی، م به اتفاق بر این نکته تأ فسران 
کند با بیان این جمله، به موسی(ع) یادآوری می   (ع)).  شعیب ۴/۲۵۸ش:  ۱۳۷۴؛ بحرانی،  ۴/۸۷ق:  ۱۴۱۵

ق:  ۱۴۰۳جلسی،  ترسی فرعون به او ممکن نیست؛ چراکه آنان در آن سرزمین قدرتی ندارند(مکه دیگر دس
زبان  ۱۳/۲۱ از  که  است  نجات  این  بلکه ضمانت  نیست،  یافتن  نجات  از  خبر  صرفاً  فراز  این  بنابراین،  )؛ 

نیت (ع) نقطه پایانی بر خوف و آغاز مرحله جدیدی از آرامش و امعیب شود. کلام ششعیب(ع) صادر می
آ  بعدها ظرفیت  کارکرد است که  و دقیقاً همین  موسی(ع) است  زندگی  به یک  در  تبدیل شدن  برای  را  ن 

  آورد. کارکرد مستقل را فراهم می
 های زبانی آیه برای تعمیم ظرفیت: ٣-٣
میبه ویژگینظر  و  زبانی  ساختار  «لاادبهای  رسد  فراز  الِمِینَ ی  الظَّ الْقَوْمِ  مِنَ  نَجَوْتَ  دارای تَخَفْ   «

به یک امر مستظرفیت  تبدیل  برای  آن را  توجهی است که  قابل  سازد. قل و کارآمد(حرز) مستعد می های 
ایجاز و اختصار آن است که حفظ  لحظات بحرانی آسان می اولین ویژگی،  را در  و تکرار آن  سازد؛ کردن 

برند، به اثبات  کار میبهر کوتاه  عنوان یک ذک کارآمدی آن در متون ادعیه که این گزاره را بهکه  ای  ویژگی
). ویژگی دوم، قطعیت و حتمیت نهفته در  ۱/۲۴۵ق:  ۱۴۱۱طاووس،    ؛ ابن۱۸۶تا:  رسیده است(کفعمی، بی

می قرار  موسی(ع)  وضعیت  با  مواجهه  در  معنا،  این  است.  نَجَوْتَ  ماضی  ک فعل  دگیرد  «خائِفاً  ه  تعبیر  ر 
ب» تبلور یافته است(مجلسی،  ). واضح است که فعل ماضی، نجات را نه یک امید در  ۱۳/۴۱ق: ۱۴۰۳یَتَرَقَّ

بل را در دل مخاطب  شده اعلام می که یک واقعیت محقق آینده،  تردید  این قطعیت، ریشه  با ایجاد  کند و 
را مرد۳۱۹/ ۱م:  ۱۹۹۹الله،  خشکاند(خلف می ن ). «لاتخف»  بر زبان میی  گاه آنآورد،  یرومند و مطمئن 

را در آ  آرامش  گیرد. و «نجوت» عبارتی است که به شنونده  غوش عطوفت و مهربانی خود می که مردم 
ای است که اضطراب درونی و  بخشد و «من القوم الظالمین» جملهروان، آسودگی قلب و سکون خاطر می

  کند.سرزنش وجدان را از او دور می 
سویژگ «نَجَوْ ی  و  «لاتَخَفْ»  در  مخاطب  صیغه  است.  مستقیم  خطاب  که  وم،  یک  به تَ»،  صورت 

بی  (قمی،  گفتگوی  است  شده  نقل  راوندی،  ۲/۱۳۸ق:  ۱۳۹۵واسطه  را  )۱/۱۵۱ق:  ۱۴۰۹؛  ظرفیت  این   ،
ویی یار گاه که خود را در شرایطی مشابه از اضطراب، غربت یا رو آنویژه  کند که مخاطبِ دعا، بهایجاد می

د. گواه این ادعا، اختصاص یافتن کاربست این  بیند، خود را در جایگاه مخاطب اصلی قرار دهبا خطر می



 

 

٢٢٧ 

مو  به  روایی  متون  در  (حویزی،  قعیت آیات  سلطان»  از  «خوف  نظیر  خاصی  ابن  ۴/۱۲۸ق:  ۱۴۱۵های  ؛ 
دهنده که نشان   مری )  است؛ ا۱/۸۳ق:  ۱۴۰۹) و یا «ایمنی در سفر» (ابن طاووس، ۱/۳۰ق:  ۱۴۱۱طاووس،  

این هم لزوم وجودِ سنخیت میان وضعیتِ دعاکننده و   پنداری ذاتوضعیتِ اضطرارِ موسی(ع) برای تحقق 
   است.

کلیدی در  اما  فراز،  این  زبانی  ظرفیت  آنکه  بهترین  با  است.  نهفته  الِمِینَ  الظَّ الْقَوْمِ  عام  واژه  کارگیری 
  ؛ ۴/۱۷۵: ۱۴۱۸اند(بیضاوی، ظالمین را بر فرعون تطبیق داده قومصراحت مفسران در مقام تبیین مصداق، به

نام خاص، این گزاره را از یک    جای یک)، اما خودِ انتخاب این واژه عام به ۴/۸۷ق:  ۱۴۱۵فیض کاشانی،  
انطباق است. بخشد که بر هر وضعیت مشابهی قابل موقعیت تاریخی مشخص رها کرده و به آن ظرفیتی می 

مدعا این  ک گواه  امان،  برای  ادعیه  متون  در  آیه  این  صریح  سلطاربست  از  ظلم  یافتن  مصادیق  دیگر  و  ان 
ابن طاووس،  ۳۰/ ۱ق:  ۱۴۱۱است(ابن طاووس،   انطباق۱/۸۳:  ق۱۴۰۹؛  این  را  ).  پذیری، ظرفیت عظیمی 

طاب  ، خهای چهارگانه (ایجاز، قطعیت ؛ بنابراین ظرفیت آوردبرای تعمیم و کاربست فرازمانی آیه فراهم می
  اندرکرد جدید در ساحت دعا نمودهپذیری)، فراز مزبور را مستعد ایفای کامستقیم و تعمیم

 ی تعویذکرد دعاییکار: استعمال آیه در بافت ثانویه -٤
که تبیین گردید، مفسران غالباً، از متقدمین تا متأخرین، آیه شریفه مورد بحث را در چارچوب و  چنان

آن روایی  و  تاریخی  بودند(قمی،  مع  بستر  نموده  رازی،    ؛۷/۳۹۵ش:  ۱۳۷۲؛ طبرسی،  ۲/۱۳۸ق:  ۱۳۹۵نا 
در).  ۵۹۷/ ۲۴ق:  ۱۴۲۰ حکایت،  جزئیات  در  دقت  وجود  با  تفاسیر،  تعویذی    این  کاربرد  هرگونه  مورد 

سکوت اختیار کرده بودند. این سکوت، خود شاهدی بر آن است که کارکرد جدید فراز مزبور در فضایی  
منطقی   با  و  جدیمتفدیگر  فضای  این  به  ورود  با  مبحث،  این  در  است.  گرفته  شکل  به  اوت  ابتدا  د، 

میمفهوم  آن  کلیدی  ابزارهای  کارکرد  شناسی  سپس  و  تحلیل  پردازیم  دعا  ساحت  در  را  فراز  این  عملی 
  خواهیم کرد

 ذ شناسی حرز و تعوی: مفهوم ١-٤
باید به مفهوم  این حوزه، اسی اصطلاحات کلیدی  شنبرای درک عمیق گذار آیه به ساختار حرز، ابتدا 

اگرچه   اصطلاحات  این  پرداخته شود.  مرجع  متون  در  کاربردشان  نحوه  براساس  حرز،  و  ذکر  دعا،  یعنی 



 

 

٢٢٨ 

بهمرزه عمل،  اما در  دارند،  مشخصی  معنایی  همای  دارای  بحث،  مورد  گزاره  مورد  در  قابل   پوشانیویژه 
  ١گاه الهی است. رگونه درخواست از در ، هتوجهی هستند. دعا در معنای عام و اصطلاحی خود

رای یک  و ذکر، بیشتر بر یادآوری و تکرار آیات برای تقرب و آرامش دلالت دارد.  اما حِرز و تعویذ دا
ماندن از یک خطر  امانکارکرد صیانتی و حفاظتی مشخص هستند. حرز، پناهگاهی است که فرد برای در 

بیماری (مانند دشمن،  بالقوه  یا  آ   یا   بالفعل  به  از حاکم)  پناه می ترس  برد. بر اساس اطلاعات موجود در  ن 
تَخَفْ... در هر سه ساحت   آیه لا  ادعیه،  رفته است: گابه متون  به کار  برای  هی  از یک دعا  عنوان بخشی 

دشمنان(ابن طاووس،   بر  غلبه  و  امنیت  به ۳۰/ ۱ق:  ۱۴۱۱طلب  دفع )، گاهی  برای  مستقل  یک ذکر  عنوان 
عنوان یک حرز مکتوب برای ایمنی در سفر یا  ترین شکل خود، به سته )، و در برج ۱۶۲تا:  بیترس(کفعمی،  

گفتن از کارکرد ، سخن ؛ بنابراین)۱/۸۳ق: ۱۴۰۹بن طاووس، مواجهه با حاکم ظالم بر روی عمامه یا لباس(ا
است که در آن، دی  حِرزگونه این فراز، به معنای جدایی کامل آن از بافت اصلی نیست؛ بلکه مقصود فراین

شود.  ت قرآنی با حفظ جایگاه روایی خود، دستخوش نوعی «توسعه معنایی» و «تعمیم کارکردی» میعبار 
ه شریفه از انحصار در یک رخداد تاریخی مشخص فراتر رفته و بر اساس اصل جریان و  در این فرایند، آی

یک ابزار معنوی   عنوان) به۱/۲۶۲ق: ۱۴۰۳؛ طبرسی، ۲/۵۹۹ق: ۱۴۰۷ها (کلینی، سریان قرآن در همه زمان
  شودکار گرفته میبه با کارکرد حفاظتی برای عموم مؤمنان 

 نیت شخصی تا ایمنی اجتماعیاز ام :کارکرد حرز لا تخف...: ٢-٤
را مینظر می به فراز مورد بحث  تحلیل  رسد  ایمنی اجتماعی  و  امنیت وجودی  توان در دو سطح کلی 

ک ابزار معنوی برای تأمین امنیت وجودی و حفاظت فرد در عنوان ین گزاره بهای  نمود. در سطح نخست،
کلی   بلایای  و  خطرات  انواع  میبه برابر  این  کار  و  رود.  طبیعی  تهدیدهای  از  وسیع  طیفی  خطرات، 

 
به  - ١ دعا  است  معتقد  مفردات  در  رویراغب  قصد  به  ترغیب  معنای  به  چیزی  آن سوی  به  إلی    آوردن  عاءُ  الدُّ «و  است:  چیز 

ی است  ، طلب چیزدهمصطفوی معتقد است اصل واحد در این ما  ).٣١٥:  ١٤١٢ء: الحثّ علی قصده»(راغب اصفهانی،  الشي
پبه به آن رغبت  یا  سوی آن توجه شود،  به  آنکه  همچنین گفته شده است  ٢١٧/ ٣:  ١٤٠٢یدا گردد(مصطفوی،  منظور  به  ).  دعا 

؛ عبدالمنعم،  ۲/۳۴۴:  ۱۴۱۲واستن و استمداد است و گاهی مطلق خواندن از آن منظور است(قرشی،  خمعنی خواندن و حاجت
نیز گفته۲/۳۸۶:  ۱۴۱۹ «دعا). برخی  از سافل بهند که  به معنای درخواست  عالی است(صدر،    ا» نزد دانشمندان علم بلاغت، 
نویسد: «دعا در  فی ارائه داده است که در معنای دعا میترین تعریف از دعا را محقق نج رسد جامعنظر میبه).  ۱۰/۲۵۵:  ۱۴۲۰

واست بنده از پروردگارش، همراه با  رسش و درخپ  طور خاص به اصل به معنای مطلق درخواست است، سپس در عرف شرعی به
وارد نیز نوعی  شود، زیرا در این مفته است. همچنین گاه بر تقدیس، تمجید و مانند آن نیز اطلاق میتضرع و زاری، اختصاص یا

 ).۷/۲۰۰: ۱۴۰۴صورت پنهان وجود دارد»(نجفی، درخواست لطیف و اظهار نیاز به



 

 

٢٢٩ 

میماوراء شامل  را  خانه  طبیعی  از  موسی(ع)  عصای  گرفتن  ماجرای  به  که  روایتی  در  نمونه،  برای  شود. 
میمی   (ع)شعیب  ذکر  به پردازد،  بَاعَ)»  السِّ بِهَا   

ُ
«تَدْرَأ درنده  حیوانات  دفع  برای  عصاها  این  که  کار شود 

گفتمان ۱۳/۴۴ق:  ۱۴۰۳اند(مجلسی،  رفتهمی در  بعدها  طبیعی،  خطرات  برابر  در  صیانتی  کارکرد  این   .(
مورد  فقره  به  می دعایی  تسری  نیز  امان بحث  برای  آن  از  و  سیابد  در  بلایا  فر  یافتن  انواع  دفع  استفاده و 

شود. این در حالی است که عموم مفسران، از جمله طبری و فخر رازی، این بخش از داستان را صرفاً  می
به جنبه حفاظتی عمومی آن  چارچوب معجزات موسی(ع) و مقدمه در   ای برای رسالت او تحلیل کرده و 

دهنده تفاوت میان دو ان)، که این خود نش۲۴/۵۹۷ق:  ۱۴۲۰؛ رازی،  ۲۰/۴۸ق:  ۱۴۱۲اند(طبری،  نپرداخته
  تلقی است.

بس از اهمیت و  ایمنی اجتماعی،  یعنی تأمین  این حرز در سطح دوم،  امد بیشتری در متون  اما کارکرد 
مزبور،   فراز  این ساحت،  در  است.  برخوردار  ملموسبه روایی  با  مقابله  برای  ابزاری  به  و  طور خاص  ترین 

قو شایع مصداق  ظترین  تجربه م  در  می  هایالمین  تبدیل  ستمگر  حاکم  یعنی  به  تاریخی،  توجه  با  شود. 
سلام، ترس از حاکم و کارگزاران جور، یک  های تاریخ اساختارهای قدرت استبدادی در بسیاری از دوره

تجربه عمومی و یک نیاز اجتماعی مبرم بود. در چنین بستری، این حرز به یک ابزار توانمندسازی روانی  
بهبرابر ساختار قدرت تبدیل می های مردم در  توده  رایب ادعیه  را توصیه  شود. کتب  این کاربست  صراحت 

الدعوات کرده آیه به   اند؛ از جمله در مهج  الأسفار، این  الأمان من أخطار  عنوان بخشی از دعاهایی ذکر  و 
می می خوانده  او  شر  از  ایمنی  و  سلطان  بر  ورود  برای  که  طاو شود  ابن  ۱/۳۰ق:  ۱۴۱۱وس،شود(ابن  ؛ 

می ۱/۸۳ق:  ۱۴۰۹اووس،ط نشان  امر  این  ظرفیت ).  چگونه  که  (به دهد  آیه  زبانی  عام های  واژه  ویژه 
ت که در  بحرانی،۲/۱۳۸ق:  ۱۳۹۵فاسیر(قمی،الظالمین)  بود، ۴/۲۵۸ش:  ۱۳۷۴؛  محدود شده  فرعون  به   (

بدل  یی از شر حاکم جور  رهاهای اجتماعی خاص، آن را به نمادی با کارکردی مشخص برای  در موقعیت 
  کرده است.

 آیه شریفه   های معنادارنشینیهم: ٣-٤
بخش است.  عنادار آن با سایر آیات ایمنیهای منشینیبحث، همیکی دیگر از وجوه برجسته فراز مورد

  مفسران بزرگی چون طبری، فخر رازی و علامه طباطبایی، در تفسیر سوره طه، به ارتباط معنایی و ساختاری
ری»(طه/  تَخافاان آیات «لامی

َ
سْمَعُ وَ أ

َ
نِي مَعَکُما أ عْلی»(طه/، «لا)۴۶إِنَّ

َ ْ
نْتَ الأ

َ
كَ أ تَخافُ  و «لا )  ۶۸تَخَفْ إِنَّ

عنوان مراحل مختلف حمایت الهی اند. مفسران مزبور این آیات را بهاشاره کرده) ۷۷تَخْشی»(طه/رَکاً وَ لادَ 
راهی در ابتدای رسالت، تا تثبیت قلبی در برابر  کنند؛ از تضمین هممی  از موسی(ع) در برابر فرعون تحلیل
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مصر(طبری، از  خروج  هنگام  در  امنیت  تأمین  و  رازی۱۴۱۲ساحران  طباطبایی،۱۴۲۰،ق؛  ق:  ۱۳۹۰ق؛ 
هم  تفسیری،  گفتمان  این  در  طه).  سوره  به  مربوط  به  مجلدات  مرتبط  و  محدود  کاملاً  آیات،  این  نشینی 

  موسی(ع) است.یت مراحل مختلف مأمور 
نشینی را از بافت داستانی خود منتزع کرده و آن تعویذی، این هم ر یک تحول معنایی، نگاه دعاییاما د

آ  آثاری چون مهج الدعوات ابن  را به مجموعه  تعویذی بدل ساخته است. بررسی  با کارکردی  یات امنیتی 
نشان می آیات  طاووس و المصباح کفعمی  این  یبهدهد که  و تکراک ز صورت  منسجم  رشونده در  نجیره 

می قرار  یکدیگر  طاووس،  کنار  بی ۱/۲۴۵ق:  ۱۴۱۱گیرند(ابن  کفعمی،  میبه ).  ۲۴۱تا:  ؛  این  نظر  رسد 
ای همچون ترس و بیم از خطر ورود آسیب توسط حکام جور شکل  نشینی در پاسخ به نگرانی از پدیدههم

هه «لا تَخافا...»، تا نیاز به غلبه  اضطراب پیش از مواجاز  دهد؛  گرفته است تا تمامی ابعاد آن را پوشش می
دَرَکاً...» و د تَخافُ  عْلی»، هراس از تعقیب «لا 

َ ْ
الأ نْتَ 

َ
أ كَ  مِنَ  ر «إِنَّ از رهایی «نَجَوْتَ  امنیت پس  نهایت، 

الِمِینَ».   الْقَوْمِ الظَّ
 یتحلیل فرایند تحول کارکرد  -٥

لا تحلیل فراز  که  داد  نشان  پیشین  یک سو تَ های  از  زبانی   خَفْ...  برجسته دارای ظرفیت  ای ساختاری 
سوی  از  و  است  خود  نخستین  بافت  از  جدایی  به    برای  دعایی  گفتمان  در  با  دیگر،  معنوی  ابزار  یک 

است. شده  بدل  مشخص  حفاظتی  می   کارکردهای  مطرح  بنیادین  پرسش  این  چه  اکنون  که  شود 
موجهساز  و  ممکن  را  تحول  این  میبه اند؟  خته سا  وکارهایی  پدیده نظر  گذاری،  چنین  تصادفی رسد  ای 

سازوکار اعتقادی،    سازوکار اصلی است که در فرضیه این مقاله مطرح شد:  نیست، بلکه حاصل تعامل سه 
 . شودداخته میسیاسی. در این بخش به تحلیل این سه عامل پر و سازوکار اجتماعی شناختیسازوکار روان

 م الگوی مؤمنِ مظلون که پنداری باذاتهم: ١-٥
می عمیق نشان  را  گذار  فرایند  که  سازوکاری  پویاترین  و  پنداری  ذاتهم فرایند  دهد،ترین 

که   شناختیروان کهناست  با  را  خود  دعاگو  فرد  آن،  بی  ١الگویدر  و  مظلوم  حضرت  مؤمنِ  یعنی  پناه 

 
که در حافظه  شناسی  انرو در    )archetype(الگو  کهن  - ١ است  بنیادین  یا تصویری  تحلیلی کارل گوستاو یونگ، الگوی اولیه 

انسان و  جمعی  دارد  وجود  نمادها، روایتبهها  اسطوره  هایها و شخصیتصورت  فرهنگتکرارشونده در  و  ادیان  ظهور  ها،  ها 
ناخمی در  و  مکان خاصی هستند  و  زمان  از  فراتر  الگوها  این  انسگاودآ یابد.  همه  پیر  انه  مادر،  قهرمان،  مثل  دارند؛  ها حضور 

پناه»  لوم و بیالگوی مؤمنِ مظ عنوان یک «کهن). حضرت موسی (ع) به٥٩:  ١٣٩٠گناه، یا منجی(یونگ،  خردمند، قربانی بی
بخش  هاممشابه، الط رایها در شتنها در بستر تاریخی خود، بلکه برای همه انسانمعرفی شده است؛ یعنی الگویی فراشخصی که نه
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دهند که در  ز موسی به دست میی ادقت تمام، تصویر  انگارد. تفاسیر و متون روایی، باموسی(ع) یکی می 
بحران قرار دارد؛ او از نظر ، از نظر )۱۳/۴۱ق:  ۱۴۰۳  سیاسی تحت تعقیب و هراسان است(مجلسی،  اوج 

نیازمند(راوندی،اقتص و  فقیر  صالح(مجلسی،)۱/۱۵۱ق:  ۱۴۰۹  ادی  مردی  او  همه،  این  با  ق:  ۱۴۰۳  ؛ 
قدرتمند از انسانی مؤمن است   الگوینکه  و متوکل به پروردگار خویش است. این تصویر، یک  )۱۳/۵۹

 .گرفته است  های درونی، تحت ستمی بیرونی قرارکه با وجود شایستگی 
ق دعاگو  فرد  دیگر،  سوی  بهدر  نیاز،  لحظه  در  که  دارد  سلطان(ابن  هنگا  ویژهرار  خوف  با  مواجهه  م 

تنهایی، ترس و    حساس : اکند، دقیقاً همین وضعیت را در زندگی خود تجربه می )۳۰/ ۱ق:  ۱۴۱۱طاووس،  
می بی رخ  روانی  فرایند  یک  حیث،  این  از  خودعدالتی.  وضعیت  دعاگو  وضعیت    دهد:  بر  را 

تاریخ نیست، بلکه تکرارکننده تجربه    پناهبنابراین او دیگر یک فرد بی؛  کندمی انطباق (ع)موسی و رها در 
افتد. با آنکه مفسران بزرگی چون  میاق  که یک تحول معنایی اتف  یک پیامبر الهی است. در این نقطه است 

فخر  و  طبرسی  شعیب   طبری،  کلام  موسی  (ع) رازی،  شخصی  وضعیت  به  تاریخی  پاسخ  یک    (ع)را 
ق)، اما داعی با تلاوت آیه، این پاسخ را از بافت  ۱۴۲۰  ش؛ رازی،۱۳۷۲  ق؛ طبرسی،۱۴۱۲  بری،دانند(طیم

آن هم   تاریخی  موسی(ع)  با  و  برده  مذاتفراتر  طاووس،  نیپنداری  (ابن  مجلسی،١/٣٠ق:  ١٤١١ماید    ؛ 
این    بلکه   دهد،). در چنین فضایی، دیگر این شعیب(ع) نیست که به موسی(ع) پاسخ می ٩١/٣٤٠ق:  ١٤٠٣

این خداوند است که از    دهد، بلکهخداوند است که از طریق کلام ازلی خود، به بنده مضطرش پاسخ می
پاسخ مضطرش  بنده  به  خود  ازلی  کلام  رهگذرمی  طریق  این  از    الْقَوْمِ   مِنَ   نَجَوْتَ   لاتَخَفْ « فراز  دهد. 

الِمِین» پنداری، ذاتشود. این هم و تبدیل می خودِ دعاگبرای    واسطه و مستقیمبه یک پیام شخصی، بی  الظَّ

نیست؛  احساسی  تسکین  یک  نجات   صرفاً  تجربه  بازآفرینی  از  بلکه  امنیت  مستقیم  دریافت  و  نبوی  بخش 
های زبانی آیه، جانی  مثابه موتور محرکی است که به ظرفیت شناختی، به سازوکار روان  . این است منبع وحی  

  .سازدتماعی و اعتقادی آن هموار میکاربست اجبخشد و راه را برای می مضاعف
 

 
روشنی ترسیم شده است. شرایط بحرانی  های قرآنی و روایی بهالگو در روایتهای این کهنپنداری است. ویژگیذاتهمو قابل 

بیرون تهدید  شدیدو  نیاز  و  فقر  در  اقتصادی  نظر  (از  مادی  منابع  فقدان  مجموعه  ی،  این  بودن.  پشتیبان  بدون  و  تنها  بودن)، 
ال  سیمو   ها،ویژگی به  تبدیل میگویی جهانرا  انسان مؤمنی که خود را قربانی ظلم یا بیشمول  پناه در برابر قدرتی کند که هر 

بخش است،  تنها تسلیپنداری نهذاتشناختی کند. در گفتمان دعایی، این همداری روانپنذاتتواند با او همناعادلانه بداند، می
 دهد. می و پایدارید امیبلکه به دعاگو احساس مشروعیت، 
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 پذیری سنت نصرت الهیتعمیم: ٢-٥
مثابه زیربنای  نصرت به نت  پذیری س پنداری، عاملی برای توجیه تحول معنایی است، تعمیم ذاتاگر هم 

جات  بخشد. این سازوکار بر این اصل بنیادین استوار است که ناین فرایند عمل کرده و به آن مشروعیت می
نمونهموسی( بلکه  نیست،  تاریخ  در  محصور  و  منفرد  رویداد  یک  یک  ع)  و  جاری  سنت  یک  از  ای 

که کانون توجه مفسرانی چون  درحالی  ست؛ قانونمندی الهی در حمایت و نصرت مؤمنان در برابر ظالمان ا
ی،  است(طبرس طبرسی، رازی و ابن کثیر بر تحلیل جزئیات تاریخی و شخصی واقعه برای موسی(ع) متمرکز

ق)، گفتمان دعایی، این رویداد جزئی را به شاهدی برای یک  ۱۴۱۹ق؛ ابن کثیر،  ۱۴۲۰ش؛ رازی،  ۱۳۷۲
وضوح قابل ردیابی است. در متونی چون  ودِ ادعیه نیز به ر خکند.  این منطق در ساختاقاعده کلی بدل می 

آیاتی   کنار  تَخَفْ... اغلب در  گزاره لا  الدعوات و المصباح،  یرد که همین سنت کلی را گقرار میمهج 
می رُسُلِي»(مجادله/فریاد  وَ  نَا 

َ
أ غْلِبَنَّ 

َ َ
لأ هُ  اللَّ «کَتَبَ  نظیر  آیاتی  اللَّ ۲۱زنند؛  یَنْصُرَكَ  «وَ  یا  نَصْراً  هُ  ) 

طاووس،  ۳عَزِیزاً»(فتح/ (ابن  بی۳۰/ ۱ق:  ۱۴۱۱)  کفعمی،  هم ۲۴۱تا:  ؛  این  نشان  نشینی).  معنادار  های 
ر دعاگو، آیه قصص صرفاً نقل یک حکایت نیست، بلکه اثبات یک وعده است.  نظام باو   دهد که درمی

حال یادآوری یک داستان نیست،    در   کند، او صرفاً براساس این باور، وقتی فرد دعاگو این آیه را تلاوت می 
سته و  بلکه در حال انجام یک کنش ایمانی است. او با این تلاوت، خود را مشمول همان سنت نصرت دان

این سازوکار  خداوند می از   نیز جاری سازد.  او  بر وضعیت جزئی و شخصی  را  قانون کلی  آن  که  خواهد 
به هم  دهد که  بخشد و اطمینان می ای الهیاتی میو پشتوانه   عناشناختی، عمق، مپنداری روانذاتاعتقادی، 

مبتنی بر یک وعده    همیشگی و   تکرار تجربه موسی نه یک اتفاق تاریخی منحصر به فرد، بلکه یک امکان
  ناپذیر الهی است. تخلف
 بازخوانی انتقادی فرایند گذار: ٣-٥
می به حر نظر  به  حکایت  از  گزاره  این  تحول  فرایند  تحلیل  انتقادی  ز،  رسد  بازخوانی  یک  از  بدون 

  گفته، چگونگی این تحولکه سه سازوکار پیش درحالیپیامدهای معنایی و تفسیری آن، ناتمام خواهد بود؛  
این دگرگونی میرا تبیین می  به ارزیابی چیستی و پیامدهای  پردارد. مطابق آنچه در کتب کنند، این بخش 

نه یک آمده است، نجات موسی(ع)  بلرو   تفسیری  ناگهانی،  اتفاقی و  و  یداد  اقدامات شجاعانه  نتیجه  که 
می  وی  توکل  بر  ممبتنی  مهلکه  از  را  خود  گریز،  به  اقدام  با  ابتدا  او  ق:  ۱۴۰۳رهاند(مجلسی،  ی باشد. 

آورد(راوندی، های رحمت را فراهم می )، سپس با جوانمردی و کمک به دختران شعیب(ع)، زمینه ۱۳/۴۱
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کند. در  درگاه الهی، خود را کاملاً تسلیم اراده او مییت با دعا و اعلام فقر به  نها) و در  ۱/۱۵۱ق:  ۱۴۰۹
  این مسیر است. این چارچوب، کلام شعیب(ع)، مهر تأییدی بر نتیجه

اما در تحول به گفتمان دعایی و تمرکز  بر خاصیت حرزگونه و حفاظتی آیه، این بیم وجود دارد که این  
کنش حاشمنطق  به  تقلیل یه  گرایانه  شود.  یرانده  پیام گرایی،  با  چندلایه  داستان  یک  فروکاستن  های  عنی 

ص عمل  و  توکل  مبارزه،  ظلم،  علیه  اقدام  هجرت،  (لزوم  تک متعدد  ابزار  یک  به  (ایجاد الح)  کارکردی 
الگوی  امنیت)، می یک  از  متن  کاربست،  این  در  بزند.  دامن  ظلم  برابر  در  انفعالی  رویکرد  یک  به  تواند 

  یابد. بخش تقلیل می آرام بخش برای کنش، به یک ابزاراماله
معنوی حرز در تسکین  البته همچنانکه واضح است این بازخوانی انتقادی به معنای نفی ارزش و کارایی 

دغدغه  بلکه  نیست،  روانی  امنیت  ایجاد  و  واقع آلام  در  متن.  به  ابزاری  نگاه  پیامدهای  باب  در  است  ای 
تکرار یک عبارت، خطر غفلت از نجات بخشیدن از   رکز بر نجات یافتن از طریقتم پرسش این است که آیا

  ندارد؟    طریق پیمودن مسیر موسی(ع) را در ذهنیت اجتماعی به دنبال
آسیب به نگاه  دیگر،  میبیان  نشان  مسئله  به  آیه،  شناسانه  حرزگونه  خاصیت  بر  صرف  تمرکز  که  دهد 

گرایانه و اخلاقی  های کنشبالقوه پیام طورنیت فراهم کند، اما بهام تواند آرامش روانی و احساساگرچه می
دارد. نجات موسی(ع)  ال و شجاعانه بازمیراند و افراد را از الگوگیری فعروایت موسی(ع) را به حاشیه می 

های نمادی از ترکیب شجاعت، اقدام عملی، توکل و کمک به دیگران است و هر یک از این عناصر پیام 
زمان به این  همارند؛ بنابراین، هرگونه بازخوانی یا کاربست متن باید  خش و کاربردی خاص خود را دبمالها

تا   باشد  داشته  توجه  اصلی  ابزار  ابعاد  یک  به  متن  تقلیل  لذا  شود؛  حفظ  روایت  تربیتی  و  اخلاقی  ارزش 
عملی و معنوی آن را ای  همدت اثر حفاظتی دارد، اما خطر غفلت از درسکارکردی، هرچند در کوتاهتک

اینمی  افزایش از  سوق دهد.  انفعال  سمت  به  را  دینی  فرهنگ  است  ممکن  و  توجه  دهد  به  همرو،  زمان 
کند، بلکه موجب ایجاد درک  تنها پیام اصلی روایت را تقویت میگرایانه متن، نهتی و کنشهای حفاظجنبه 
  د.شو ندگی فردی و اجتماعی میر ز های دینی دبرداری متعادل از آموزهتر و بهرهجامع

پیچیدگی نظر می به فهم  به  دغدغه مزبور،  و  دینی کمک  رسد پرسش  فرهنگ  و  متن  رابطه میان  های 
کند، با خطر از  تواند ایجاد  هایی که میدهد که هر کارکرد ثانویه متن، در کنار گشایش نشان می نموده و  

  نیز ممکن است همراه باشد.  آن دست رفتن برخی از ابعاد معنایی حیات نخستین
  
  



 

 

٢٣٤ 

  گیری نتیجه
نَ الْقَوْمِ  تَخَفْ نَجَوْتَ مِ مطابق آنچه گذشت، پژوهش حاضر به واکاوی فرایند تحول کارکردی آیه «لا 

الِمِینَ» از گزاره روایی در داستان حضرت موسی(ع) به ابزاری دعاییالظَّ نیایش شیعی  ای  حرزی در سنت 
های تو نیازهای مومنانه و درک عمیق از ظرفیت این گذار معنایی که در پر   که  پرداخت. پژوهش نشان داد

کاربر  تغییر  یک  تنها  است،  پذیرفته  صورت  مقدس  متن  در  دهنده  نهفته  بازتاب  بلکه  نیست،  ساده  دی 
برای   نیازهای متغیر بشری است. تحلیل صورتهممکانیزمی هوشمندانه  گرفته نشان داد که زمانی متن با 

هم تحو این   برایند  عنصل،  سه  ظرفیت نشینی  است:  بوده  کلیدی  باورهای  ر  نظام  قرآن،  زبان  ذاتی  های 
نیازهای روانی تاعتقادی و  آنکه از یکاجتماعی مومنان.  ویژگیوضیح  از جمله  سو،  فراز،  این  زبانی  های 

الِمِینَ»، بسترایجاز، قطعیت فعل ماضی و به نه  آل برای انتزاع از زمییده ی اکارگیری عبارت عام «الْقَوْمِ الظَّ
های مشابه فراهم ساخته است. از سوی دیگر، نظام اعتقادی مبتنی  پذیری به موقعیت تاریخی خاص و تعمیم

ر تداوم سنت نصرت الهی و حمایت از مومنان در برابر ظالمان، به این کاربست جدید مشروعیت بخشیده  ب
ا داده است. در این میان، ه الهی جاری و همیشگی ارتقوعدو آن را از سطح یک یادآوری تاریخی به یک  

پناه، د مؤمنِ ستمدیده و بیعنوان نماالگوی موسی(ع) به شناختی مومنان با کهنپنداری روانذاتفرایند هم 
دهد تا در مواجهه با  پنداری، به افراد امکان میذاتنماید. این هم نقش موتور محرک این تحول را ایفا می

با پیامبر  تنها خود را در تجربه نه   –ویژه ترس از حاکم ستمگر  به   –و تهدیدهای زمانه خود  ها  ترس ای مشابه 
امنیتی را که او دریافت کرد، مستقیماً به زندگی خویش تعمیم دهند. این    الهی ببینند، بلکه نوید نجات و

می نتیجه  نمونه پژوهش  گزاره،  این  تحول  که  تعام گیرد  از  برجسته  مای  ول  کریم)  مقدس(قرآن  متن    یان 
تأثیر تبدیل می برای  فرایند، یک عبارت از کارکردی تفسیری به ابزاری  شود؛  فرهنگ دینی است. در این 

تقلیلینباا این  که  داد  نشان  انتقادی مسئله  بازخوانی  کارکردی و تمرکز بر خاصیت حرزگونه  حال،  گرایی 
م اقدام،هجرت و مبارزه) تمام شود  گرایانه داستان اصلی(لزو شکن  هایتواند به قیمت غفلت از پیام متن، می

های در پی دارد یش،چه هزینه هاسازد که هر حیات ثانویه متن، در کنار گشایشو این پرسش را مطرح می 
  که نباید از آن غفلت ورزید. 

  

  

  



 

 

٢٣٥ 

 منابع هرست ف

 قرآن کریم - 
  ق۱۴۱۴نهج البلاغة، مؤسسه نهج البلاغه، قم،   - 
  .تا. قم: مؤسسه مطبوعاتی اسماعیلیانبی .النهایة في غریب الحدیث و الأثر تا).ارك بن محمد جزری. (بیمب اثیر،ابن - 
 .تصحیح علی اکبر غفاری. تهران: اسلامیه .کمال الدین و تمام النعمة ق).۱۳۹۵بابویه، محمد بن علی. ( ابن - 
 .تا. قم: علامهبی .ب علیهم السلامطالب آل أبی  مناق ق).۱۳۷۹شهرآشوب مازندرانی، محمد بن علی. (ابن - 
 .السلامهمعلیالبیتتا. قم: مؤسسة آلبی .الأمان من أخطار الأسفار و الأزمان ق).۱۴۰۹موسی. ( بنطاووس، علیابن - 
 -  ------- --) ومهج ق).۱۴۱۱.  العباداتالدعوات  ابوطالبت  .منهج  محمدحسنصحیح  و    قم:   محرر.کرمانی 

 .الذخائردار 
 .تا. قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیهبی معجم مقائیس اللغة.  ق).۱۴۰۴د بن فارس بن زکریا. (احمفارس، ابن - 
اابن -  ابو  (منظور،  الدین، محمد بن مکرم.  العرب.  ق).۱۴۱۴لفضل، جمال  و  بی لسان  النشر  و  للطباعة  الفکر  دار  بیروت:  تا. 

 .دار صادر - التوزیع 
 .تا. قم: دار سید الشهداء للنشربی عوالی اللئالی العزیزیة. ق).۱۴۰۵مد بن علی. ( مح احسائی، ابن ابی جمهور، - 
  .. تهران: کتابفروشی معراجیآیات الأحکام فی تفسیر کلام الملک العلامق). ۱۳۹۴استرآبادی، محمد بن علی بن ابراهیم. (  - 
 - ) علی.  مولوی،  و  فاطمه  اخلاق١٤٠١افراسیابی،  بحرانهای  در  دعا  «نقش  ا).  صحیفه  ی  معارف  بر  تکیه  معاصر(با  نسان 

 . ١٦٨- ١٤٧، ۱۴۰۱پاییز و زمستان ، ٣، سال دوم، شماره دعاپژوهیسجادیه)». دوفصلنامه  
  .قم: مؤسسه بعثت البرهان فی تفسیر القرآن. ش).۱۳۷۴نی، هاشم بن سلیمان. (بحرا - 
 .. قم: جامعه مدرسینهرةالحدائق الناضرة فی أحکام العترة الطاق). ۱۴۰۵رانی، یوسف بن احمد. (بح  - 
 .قم: دار الکتب الإسلامیة المحاسن.ق). ۱۳۷۱برقی، ابوجعفر، احمد بن محمد بن خالد. (  - 
 .قم: مؤسسة العلامة المجدد الوحید البهبهانی مصابیح الظلام. ق).۱۴۲۴قر بن محمد اکمل. (بابهبهانی، محمد - 
 .لعلامة المجدد الوحید البهبهانیة اقم: مؤسس حاشیة الوافی. .ق)۱۴۲۶. (--------------------  - 
 .ر إحیاء التراث العربیبیروت: دا أنوار التنزیل و أسرار التأویل. ق).۱۴۱۸بیضاوی، عبدالله بن عمر. (  - 
 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام. ق). ۱۴۰۴باقر. (جافی، محمد حسن بن  - 
 .. تهران: انتشارات نویدتفسیر شاهیق). ۱۴۰۴ینی. (حس جرجانی، سید امیر ابوالفتح - 
 .ارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسینقم: دفتر انتش أسرار الصلاة. ق).۱۴۱۵جوادی آملی، عبدالله. (  - 
 .بیروت: دار العلم للملایین تاج اللغة و صحاح العربیة. - الصحاح  ق).۱۴۱۰، اسماعیل بن حماد. (جوهری - 
 .قم: مؤسسه آل البیت علیهم السلام وسائل الشیعة. ق).۱۴۰۹ن. (حس حر عاملی، محمد بن - 
 .بیروت: مؤسسة المجتبی و آداب السفر. الفقه، المرور ق).۱۴۲۱حسینی شیرازی، سید محمد. ( - 
 .لندن: سینا للنشر الفن القصصی فی القرآن الکریم. م).۱۹۹۹الله، محمد احمد. (خلف - 
 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی الکبیر (مفاتیح الغیب).یر التفس ق).۱۴۲۰رازی، محمد بن عمر. ( - 
 .الدار الشامیة- سوریه: دار العلملبنان،  القرآن.مفردات ألفاظ  ق).۱۴۱۲راغب اصفهانی، حسین بن محمد. ( - 



 

 

٢٣٦ 

 .السلامقم: مؤسسه امام صادق علیه منشور جاوید. ش).۱۳۹۰سبحانی، جعفر. ( - 
 .بیروت، قاهره: دار الشروق فی ظلال القرآن. ق).۱۴۱۲(سید قطب، ابراهیم حسین الشاربی.  - 
 .بیروت: دار الفکر نثور.الدر الم تا).جلال الدین عبدالرحمن بن أبی بکر. (بیسیوطی،  - 
 .تا: نشرالهادی بی نهج البیان عن کشف معانی القرآن.  تا).شیبانی، محمد بن الحسن. (بی - 
 .بیروت: عالم الکتاب المحیط فی اللغة. ق).۱۴۱۴. (صاحب بن عباد، کافی الکفاة، اسماعیل بن عباد - 
 .واء للطباعة و النشر و التوزیعبیروت: دار الأض ما وراء الفقه. ق).۱۴۲۰سید محمد. ( صدر، شهید، - 
 .بیروت: مؤسسة الأعلمی للمطبوعات المیزان فی تفسیر القرآن. ق).۱۳۹۰طباطبایی، محمدحسین. ( - 
 .مشهد: نشر مرتضی جاج.حتالا  ق).۱۴۰۳طبرسی، احمد بن علی. ( - 
 .تهران: ناصر خسرومجمع البیان فی تفسیر القرآن.  ش).۱۳۷۲طبرسی، فضل بن حسن. ( - 
 .بیروت: دارالمعرفه تفسیر الطبری. ق).۱۴۱۲مد بن جریر بن یزید. (طبری، مح  - 
 .بیروت: دار المعرفة جامع البیان فی تفسیر القرآن. ق).۱۴۱۲طبری، محمد بن جریر. (  - 
 .فروشی مرتضویتهران: کتاب لبحرین.مجمع ا ق).۱۴۱۶الدین. (خر طریحی، ف  - 
 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی آن.التبیان فی تفسیر القر  تا).طوسی، محمد بن حسن. (بی - 
 .قاهره: دار الفضیلة معجم المصطلحات و الألفاظ الفقهیة. ق).۱۴۱۹عبدالمنعم، محمود عبد الرحمان. (  - 
 .. قم: مؤسسه آل البیتاءتذکرة الفقهق). ۱۴۱۴. (وسفعلامه حلی، حسن بن ی - 
 .. قم: انتشارات مرتضویفقه القرآن کنز العرفان فی ق). ۱۴۲۵فاضل مقداد، مقداد بن عبدالله سیوری. ( - 
 .قم: نشر هجرت کتاب العین. ق).۱۴۱۰فراهیدی، خلیل بن احمد. ( - 
 .حسین اعلمی. تهران: مکتبة الصدر حیح. تصتفسیر الصافی ق).۱۴۱۵فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی. ( - 
 .ین بقم، مؤسسه النشر الاسلامیقم: جماعة المدرس المحجة البیضاء. ق).۱۴۱۷. (---------------------  - 
 .قم: انتشارات بیدار علم الیقین. ق).۱۴۱۸. (---------------------  - 
 .قم: منشورات دار الرضی لکبیر للرافعی.ح االمنیر فی غریب الشر  المصباح تا).فیومی، احمد بن محمد مقری. (بی - 
 .الکتب الإسلامیة تهران: دار قاموس قرآن. ق).۱۴۱۲قرشی، سید علی اکبر. ( - 
 .تهران: ناصر خسرو الجامع لأحکام القرآن. ش).۱۳۶۴قرطبی، محمد بن احمد. (  - 
 .قم: دار الکتاب تفسیر القمی. ق).۱۳۹۵قمی، علی بن ابراهیم. ( - 
کا -  و  مهدیه  اباذر.فی  کشانی،  «١٤٠٣(  موسوی،  مدلگونه).  و  رویکرد  شناسی  با  قرآن  در  دعا  پسین  و  پیشین  مضامین  یابی 

  .٥٦- ٣٦، سال چهارم، شماره هفتم، پاییز و زمستان،  دعاپژوهیمحور». دوفصلنامه   ربیتت
 .قم: دار الرضی (زاهدی)المصباح.   تا).اهیم بن علی. (بیکفعمی، ابر  - 
 .تهران: دار الکتب الإسلامیة الکافی. ق).۱۴۰۷عقوب. (ن یکلینی، ابوجعفر، محمد ب - 
 .تهران: المکتبة الإسلامیة شرح الکافی. ق).۱۳۸۲وی. (مازندرانی، محمد صالح بن احمد بن شمس سر  - 
 .پورقم: مؤسسه فرهنگی اسلامی کوشان تقین فی شرح من لا یحضره الفقیه.روضة الم ق).۱۴۰۶مجلسی اول، محمدتقی. ( - 
 نجفی  یالله مرعشقم: انتشارات کتابخانه آیةبیست و پنج رساله فارسی. ق).۱۴۱۲تقی. (محمدباقر بنحمد، ممجلسی دوم - 



 

 

٢٣٧ 

 .تاوت: بی. یر مفتاح الجنان - زاد المعاد  ق).۱۴۲۳مجلسی دوم، محمد باقر بن محمد تقی. ( - 
 .عربیال بیروت: دار إحیاء التراث بحار الأنوار. ق).۱۴۰۳مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی. ( - 
 .لترجمة و النشر. تهران: مرکز الکتاب لالتحقیق فی کلمات القرآن الکریم ق).۱۴۰۲مصطفوی، حسن. ( - 
 .تهران: صدرا نبوت. ش).۱۳۸۸مطهری، مرتضی. ( - 
 .تهران: دار الکتب الاسلامیه تفسیر نمونه. ش).۱۳۷۴مکارم شیرازی، ناصر. ( - 
 .الامام علی بن ابی طالب (ع)سه قم: مدر  نفحات الولایة. ق).۱۴۲۶. (------------  - 
 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی لکلام فی شرح شرائع الإسلام.جواهر ا ق).۱۴۰۴نجفی، صاحب الجواهر، محمد حسن. ( - 
 .بیروت: دار النفائس مدارک التنزیل و حقائق التاویل. ق).۱۴۱۶نسفی، عبدالله بن احمد. (  - 
(هاشمی شاهرودی، سید محمود و دیگ -  م: مؤسسه دائرة ق فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بیت علیهم السلام. ق).۱۴۲۶ران. 

 .المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل بیت علیهم السلام
  ترجمه اکبریان طبری. تهران: دایره هایش.انسان و سمبل ش).۱۳۹۰یونگ، کارل گوستاو. ( - 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  


