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  چکیده

های آن بر کسی پوشیده نیست و یکی از مسائل مهم اعتقادی مسلمانان توحید ربوبی است اهمیت توحید و زیرشاخه

سجادیه و آثار امام که عدم اعتقاد به آن مساوی با شرک است. بررسی تطبیقی این موضوع در کتاب شریف صحیفه 

  است. قرارگرفتهط و همسویی روایات این دو امام همام در این مقاله مورد بررسی ارتبابا توجه به   السلامیهعلصادق 

علاوه بر اصل توحید ربوبی، مظاهر این مرتبه از توحید یعنی توحید در حاکمیت و تشریع، توحید رازقی، توحید 

ها در مغفرت، توحید در احیا و اماته نیز از نظر دور نمانده است. نتیجه این بررسیولائی، توحید در هدایت، توحید 

که اسباب و مسببات نفی نشده بلکه طوریکند بهانحصار توحید ربوبی و مظاهر آن در خداوند متعال را مشخص می

  رابطه آنها با خداوند عالم، رابطه طولی است.

  

در حاکمیت و تشریع، توحید در رازقیت، توحید در ولایت، توحید در توحید ربوبی، توحید  :واژگان کلیدی

  هدایت، توحید در مغفرت.
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  مقدمه .۱

اعتقادات هر مسلمانی، اعتقاد به خداوند احد و واحد است. قرآن نیز اعتقاد به توحید  ینتر مهمیکی از 

 «داند: را عامل رستگاری انسان می
َ
 إِل

َ
وا لا

ُ
ول

ُ
اسُ  ق هَا النَّ یُّ

َ
لِحُواأ

ْ
هُ  تُف

َّ
 الل

َّ
) در حقیقت ۱۸/۲۰۲(مجلسی: » هَ  إِلا

گردد. توحید اقسام مختلفی دارد که یکی توحید هسته مرکزی دین است و هر اعتقادی حول این اعتقاد می

در  مؤثرهای آن توحید افعالی است. توحید افعالی به این معناست که انسان فقط خداوند متعال را از شاخه

که خدای متعال است، بداند؛ بنابراین هرگونه خلق و  العللعلتبداند و همه علل را منتهی به  تمام عالم

 به معنای انحصار هرگونه ربوبیت در 
ً
ربوبیتی در عالم اختصاص به خداوند دارد. توحید ربوبی نیز طبیعتا

  ذات خداست.

 مباحث توحیدی، رجوع به  ینتر مهماز سوی دیگر 
ً
آیات و روایات است. در روش فهم دین خصوصا

در حوزه توحید ربوبی   السلامیهعلمقاله حاضر نیز صحیفه سجادیه و همچنین روایات امام صادق 

های شناخت دقیق و عمیق روایات، بررسی ارتباط و تعامل بین است. یکی از راه قرارگرفته یموردبررس

  امام همام است.  دو ینا بررسی بینامتنی ادعیه و روایات درصددکه این مقاله  هاستآن

ی صحیفه سجادیه و آثار روایی و دعایی امام صادق اصلی مقاله حاضر این است که آیا بین ادعیه سؤال

  همنوایی و ترابط معنایی وجود دارد؟  السلامیهعل

در توان برای فهم بهتر روایات از این همنوایی استفاده کرد و همچنین ای ثابت شود، میاگر چنین رابطه

  برای تکمیل یکدیگر وجود دارد. نواهمبرخی موارد امکان استفاده از روایات 

در این زمینه مقاله یا تحقیق مستقلی نگاشته نشده است، بنابراین شایسته است در این رابطه تحقیق 

ید در روشن شود. به این منظور توحید ربوبی و اقسام آن مانند توح مسئلهمستقلی صورت پذیرد و ابعاد این 

حاکمیت و تشریع، توحید در رازقیت، توحید در ولایت، توحید در هدایت، توحید در مغفرت و توحید در 

  است.  قرارگرفته یموردبررساحیا و اماته 

) برخی ۸/۲۵۶واژه رب به معنای مالک شیء، سرپرست، مدیر و مدبر به کاررفته است.(فراهیدی: 

) ۱/۳۳۶دانند.(راغب: و به کمال رساندن آن در پایان می یجتدر بهدانان نیز رب را خلق کردن چیزی لغت

اصطلاحی نیز توحید  ازنظرکمال است.  یسو بهبدین ترتیب حقیقت ربوبیت به معنای سوق دادن چیزی 

و  هر سببربوبی به این معناست که انسان معتقد باشد خدای متعال تدبیر تمام عالم را به دست گرفته و 

 مؤثرهای طبیعی تحت اراده الهی بوده و بدون اذن او شود. بدین ترتیب علتهی مینتی معلتی به ذات اله

راتِ  ، تصریح میاندعالمنخواهند بود. قرآن به وجود موجوداتی که به اذن الهی تدبیرگر امور  بِّ
َ

مُد
ْ
کند: فال
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مْرا (نازعات: 
َ
یت است؛ به این معنا که فرد ) مفهومی که در مقابل توحید ربوبی قرار دارد، شرک در ربوب۵أ

  شود.و خیر و شر از آنها صادر می دارندعهدهمعتقد است در عالم موجوداتی هستند که تدبیر جهان را به 

  توحید ربوبی. ۲

است تا جایی که امام  قرارگرفته مورداشارهجای صحیفه سجادیه توحید ربوبی و اقسام آن در جای

نیز در   السلامیهعلداند. امام صادق خارج از تدبیر خدای متعال نمی هیچ موجودی را  السلامیهعلسجاد 

هایی استفاده نموده که تدبیر عالم را منحصر در خداوند کرده و ها و زنادقه از استدلالمواجهه با دهری

  البته گاهی نیز این معنا را در ادعیه و مناجات مطرح کرده است.

بِیرا«فرماید: جادیه میدر صحیفه س  السلامیهعلامام سجاد 
ْ

رْت َ مَا دُونَکَ  تَد ) ۲۱۲الحسین: بنعلی»(دَبَّ

 قرارگرفتهدر عبارت امام تمام چیزهایی است که تحت قدرت خداوند » دونک«منظور از واژه 

) بنابراین همه ماسوی الله تحت تدبیر الهی قرار دارند. با توجه به این عبارت صحیفه ۶۹۶است(قهپایی: 

شود. با توجه داوند تمامی تصرفات کلی و جزئی او در مخلوقات در حوزه ذات و صفات آنها میتدبیر خ

کند، توحید ربوبی خداوند متعال نیز ثابت خواهد به براهینی که یگانگی و قدرت مطلق الهی را ثابت می

  )۶/۲۹۸شد.(کبیرمدنی: 

یْفَ  یَغِیب ُ عَنْکَ  «است:  شدهیانب گونهینای تدبیر الهی در جای دیگر صحیفه عمومیت و گستره
َ
ک

رُهُ  بِّ
َ

نْت تُد
َ
) در این فراز با توجه به تقدم فاعل بر فعل، اختصاص و انحصار اراده ۲۵۴الحسین: بنعلی»(مَا أ

- عالم دانسته و اشاره لطیفی به علم بی مؤثرشده است؛ به عبارت دیگر امام خداوند متعال را تنها مدبر و 

خالقیت و ربوبیت موجودات منوط به شناخت دقیق مخلوقات و اوصاف  چراکهاست؛  نهایت الهی شده

) ۷/۳۷۳، اگر چنین نباشد خالقیت و ربوبیت عالم مستلزم ترجیح بلا مرحج است.(کبیرمدنی: هاستآن

یکی دیگر از شارحان صحیفه سجادیه این فراز را حاکی از حضور مادام و گسترده مدبر جهان با مخلوقات 

  )۶/۲۹۵داند.(حسینی شیرازی: می

مَتِهِ  «نیز با توجه به عبارت: السلام یهعلصادق امام
ْ
هُ  بِحِک

َّ
رَهَا الل

َّ
د

َ
ق

َ
یْهَا مِنْ  حَیَوَان ٍ وَ  نَبَاتٍ  ف

َ
لّ  َ مَا عَل

ُ
ک

بِیرِهِ 
ْ

گیری همه مخلوقات را به حکمت و تدبیر خداوند نسبت ) تقدیر و اندازه۱۷۵/۵۵(مجلسی: » و َ تَد

است. امام سجاد  برداشتقابل، شدهشروع» کل ما«دهد. عمومیت تدبیر از ابتدای جمله که با می

ی شِئْت«فرماید: نیز می  السلامیهعل نَّ
َ
یْفَ  شِئْتَ  وَ  أ

َ
بِیرکَِ  ک

ْ
مَحْتُومُ  مِنْ  تَد

ْ
(علی بن » وَلاَ  یُجَاوَزُ  ال

رای عمومیت حالات و زمان است و چون با فعل ب» أنی«و » کیف«) در این فراز دو لفظ ۲۳۶الحسین: 

کند. بنابراین معنای عبارت مذکور چنین خواهد بود: دلالت می مؤکداند، بر نفی همراه شده» لایجاوز«

هیچ موجودی قدرت فرار از تدبیر الهی را ندارد و این تدبیر تمام عالم را فراگرفته است. امام صادق 
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مُورِ «تدبیر را چنین مطرح نموده است: نیز این عمومیت   السلامیهعل
ُ ْ
ر ُ الأ بِّ

َ
نْت َ مُد

َ
 أ

َّ
هَ  إِلا

َ
 إِل

َ
ه ُ لا

َّ
نْت َ الل

َ
» أ

) امام در این دعا تدبیرگر امور عالم(مدبر الامور) را وصفی برای فاعل محصور(انت) ۴۴۲/۹۷(مجلسی: 

  کند.عزوجل می قرار داده است و چنین بیانی تدبیر عالم را مخصوص و منحصر در ذات خدای

  مظاهر توحید ربوبی

شود که در ادامه به برخی از اقسام و توحید ربوبی بسیار گسترده است و شامل تمام مظاهر هستی می

  اشاره خواهد شد.  السلامیهعلو امام صادق   السلامیهعلمظاهر توحید ربوبی در آثار امام سجاد 

  توحید در حاکمیت و تشریع. ۱-۲

و  یامرونهفردی است که بر جان و مال مردم تسلط داشته باشد و از راه عزل و نصب، منظور از حاکم 

 چنین تصرفاتی ی قوانین و شبیه آن در امور جامعه تصرف مییا ایجاد محدودیت و توسعه
ً
کند. طبیعتا

مستلزم حق ولایت بر افراد فرودست و آحاد جامعه است و اگر این ولایت نباشد، تصرف چنین حاکمی 

عدوانی خواهد بود. علاوه بر اینکه ولایت حاکم بر دیگران متوقف بر این است که حاکم و ولی، مالک یا 

ها نیست، غیر خداوند کسی مدبر امور آنها باشد و چون غیر خداوند کسی مالک و تدبیرگر جامعه و انسان

فرماید: در همین رابطه می ولایت بر انسان ندارد پس حق ولایت تنها برای خدای متعال ثابت است. قرآن

وَلِی«
ْ
هُ  هُو َ ال

َّ
الل

َ
وْلِیاَ  ف

َ
وا مِنْ  دُونِهِ  أ

ُ
ذ

َ
مِ  اتَّخ

َ
) زمانی که ثابت شد تدبیر و حکومت تنها برای ۹شوری: »(أ

- گذاری ندارد. بر این اساس است که قرآن هر قسم قانونخداست، غیرخداوند کسی حق تشریع و قانون

  )۴۷-۴۴شمرد.(مائده: ام الهی نباشد، فسق، کفر و ظلم میگذاری که منطبق بر احک

مُ  «فرماید: در رابطه با حکمرانی خداوند متعال می السلامیهعل العابدینینز 
ُ
ا وَ تَحک

َ
عَلُ  مَا تَش

ْ
إنَّک َ تَف

 
ُ

ید و است  شدهشمرده) در این فراز حکم کردن خداوند فرع بر اراده الهی ۸۴(علی بن الحسین: » مَا تُرِ

ها غلبه دارد(به تعبیر دیگر اراده خداوند در طول اراده مخلوقات است و در چون اراده خدا بر دیگر اراده

هایی افتد نه علتاتفاق می عرضهمهای ها در علتمقام دیگری قرار دارد بنابراین تغالب و درگیری اراده

ر تمام خلائق جاری خواهد بود. که در دو جایگاه متفاوت قرار دارند) حکومت خداوند بدون شرط ب

را علت و منشاء فراز محل بحث دانسته » انک علی کل شیء قدیر«کبیر جمله  خانیعلمرحوم سید 

که تمام مخلوقات تحت  طورهمانگردد و است، بدین ترتیب حکومت خداوند به قدرت الهی بازمی

) عین ۳/۱۶۷شود.(کبیرمدنی: قات میپایان الهی قرار دارند، حکومت خدا نیز شامل همه مخلو قدرت بی

) مراد از واژه ۸۶/۳۷۳است.(مجلسی:  کاررفتهبهنیز   السلامیهعلاین عبارت در کلام امام صادق 

مبالغه در اجرای همان احکام است،  منظوربه» ماترید«است و عبارت  یامر الهصدور حکم و » تحکم«
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نباشد. بدین ترتیب خدای متعال هر زمان که لازم  قادر به جلوگیری از حکم الهی کسیچه کهینحو به

حکمرانی گسترده تنها با توحید در  چنینیناکند. که اراده کند، اوامر خود را صادر می هر طورباشد و 

رِه ِ «فرماید: خوانی دارد. امام در جای دیگر میتشریع هم
َ

د
َ
ه ِ وَ  ق

َّ
اء ٍ مِنَ  الل

َ
ض

َ
یْ  ٍ بِق

َ
لُ  ش

ُ
انَ  ک

َ
 إِنْ  ک

ا
َ
حُزْن ُ لِمَا ذ

ْ
ال

َ
که  یطوربهداند ) این فراز هر امری را تحت حاکمیت خداوند می۳۹۳/۴(ابنبابویه: » ف

  شود.اعتقاد به این اصل سبب رفع اندوه و حزن انسان می

صحیفه سجادیه حکومت و سلطنت خداوند متعال را  وهشتچهلدر دعای  السلامیهعل العابدینینز 

 اراده و ۲۰۸الحسین: بنداند.(علیابدی می
ً
) و اگر تصرف و تسلط الهی مادام و عمومی باشد، طبیعتا

تصرف انسان و دیگر مخلوقات نیز تحت تصرف خدا و منحل در آن است، نتیجه اینکه در کل عالم تنها 

انِک َ سُ «فرماید: حکم خدا جاری و ساری است. امام در فرازی دیگر می
َ

ط
ْ
م ْ لِسُل

ُ
م ْ یَق

َ
انو َ ل

َ
ط

ْ
(همان: » ل

های بشری قادر به معارضه با سلطنت الهی نیست به این دلیل است که ) اینکه سلطنت و حکومت۲۱۲

ها اعتباری است. به همین دلیل هرگونه تصرف و تسلطی مقهور سلطنت الهی امری حقیقی و دیگر سلطنت

ست. امام ششم نیز در روایتی و منحل در سلطنت الهی بوده و تصرف حقیقی در عالم منحصر در خداوند ا

عَظِیمِ «فرماید: می
ْ
هِ  ال

َّ
افِرٌ  بِالل

َ
هُو َ ک

َ
هُ  عَزّ  َ وَ  جَلّ َ  ف

َّ
نْزَلَ  الل

َ
یْر ِ مَا أ

َ
مَ  فِی دِرْهَمَیْنِ  بِغ

َ
کلینی: »(مَن ْ حَک

است،  نافرمانی از تشریع الهی گناهی غیرقابل بخشش و مساوی با کفر ینتر کوچک) بر این اساس ۴۰۸/۷

چنین تعابیری حاکی از انحصار تشریع و حاکمیت در ذات مقدس خداوند است. به عبارت دیگر در این 

عالم هیچ حاکمی غیر از خدای متعال حاکم حقیقی نیست و همگی تحت تدبیر حضرت حق قرار دارند. 

و روشن شدن این ها زائل شود بلکه قیامت، ظرف ظهور نیست که در قیامت تمام حاکمیت طوریناالبته 

حقیقت است، بنابراین حاکمان غیرالهی فانی بوده و تنها حکومت خدای متعال حقیقی و باقی است. امام 

 « فرماید: در فراز دیگری می  السلامیهعلصادق 
ُ

ون
ُ
مْرٍ یَک

َ
 مِنْ أ

ُ
ا

َ
 مَا تَش

َ
ک نَّ

َ
 ... بِأ

َ
ک

ُ
ل
َ
سْأ

َ
ی أ هُمَّ إِنِّ

َّ
(همان: » الل

داند و چنین تعبیری حاکی ارت اراده و خواست خداوند را حتمی و قطعی می) حضرت در این عب۳/۴۷۸

  از حاکمیت مطلق خداوند است.

  توحید رازقی. ۲-۲

- بخش است. روزیتوحید رازقی به این معناست که در کل عالم فقط خدای عزوجل رزاق و روزی

  در این عالم است. برخی مخلوقات واسطهبهبخشی خدای متعال گاهی بدون واسطه و گاهی نیز 

 «فرماید: در صحیفه سجادیه می  السلامیهعل العابدینینز حضرت 
ً
وما

ُ
 مَعْل

ً
وتَا

ُ
 رُوْح مِنْهُمْ ق

ِّ
ل

ُ
 لِک

َ
وَ جَعَل

صَ مِنْهُمْ زَائِد
َ
 مَنْ نَق

ُ
 یَزِید

َ
صُ مَنْ زادَهُ نَاقِصٌ، وَ لا

ُ
 یَنْق

َ
 مِنْ رِزْقِهِ لا

ً
سُوما

ْ
ین ) در ا۲۸الحسین: بن(علی» مَق

» من«فراز منظور از روح، نفس ناطقه، جوهر مجرد متعلق به جسم و بدن یا همان چیزی است که از آن به 
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) البته برخی شارحان صحیفه نیز منظور از روح را هر موجود صاحب ۱/۲۷۲شود.(کبیرمدنی: تعبیر می

شود. در یکی از ام می) بر این اساس تمام جانداران مشمول این بخش از کلام ام۸۶حیات است(قهپایی: 

لغوی به معنای نوع و صنف  ازنظراست. زوج  شدهاستفاده» زوج«های صحیفه به جای روح از واژه نسخه

) همانطور که مرحوم سید علیخان مدنی ۲/۳۱۷اثیر: .(ابنگیردیبرماست و این تعبیر همه موجودات را در 

، فقط شامل روزی مادی نیست بلکه شدهاستفاده، رزق و روزی که در این عبارت امام است کردهاشاره

کنم و او شب را نزد خداوند به سر می«فرماید: شود، چراکه حضرت رسول میرزق معنوی را نیز شامل می

فرماید: سوره عبس می ۲۴) امام پنجم نیز ذیل آیه ۶/۲۰۸مجلسی: »(کندمرا اطعام کرده و سیراب می

آورد و باید دقت کند که این علم را از چه کسی که انسان به دست می منظور از طعام در آیه، علمی است«

قرار  یدتأک) نکته دیگری که توحید رازقی خداوند را در عبارت امام مورد ۱/۲۸۰کبیرمدنی: ».(آموزدمی

صُ مَنْ زادَهُ نَاقِصٌ «دهد، تقدیم مفعول در دو بخش می
ُ
 یَنْق

َ
صَ مِنْهُ «و » لا

َ
 مَنْ نَق

ُ
 یَزِید

َ
است. » مْ زَائِدلا

 
ً
چنین تعبیری حاکی از معلوم بودن رزق ماسوی الله و کم و زیاد نشدن آن نزد خدای متعال است، مسلما

در امر رازقیت را  خدا یرغ یمؤثرهر  یرگذاریتأثتوحید رازقی است؛ چراکه امام  دهندهنشان یدتأکاین 

  ت.منتفی کرده و روزی رسانی را در حضرت حق منحصر دانسته اس

، توحید رازقی را مطرح نموده است.  السلامیهعلنیز در تعابیری شبیه امام سجاد   السلامیهعلامام صادق 

 وَ «فرماید: خویش می مناجاتاز  یکیدر ایشان 
َ

 ... وَ عُمُومِ رِزْقِک
َ

لِک
َ

 وَ جَلا
َ

 بِبَهَائِک
َ

ک
ُ
ل
َ
سْأ

َ
ی أ هُمَ إِنِّ

َّ
الل

 
َ

ائِک
َ

بارت رازقیت الهی عمومیت داشته و مقید به هیچ قیدی نشده ) در این ع۱/۳۳طاووس: ابن»(عَط

 «کند: نیز رازقیت وسیع الهی را چنین بیان می  السلامیهعلاست. امام سجاد 
ُ

ل
َ

حَلا
ْ
 ال

ُ
زْق یْهِمُ الرِّ

َ
 عَل

ِ
ع مُوَسَّ

ْ
ال

 
َ

رَمِک
َ
 وَ ک

َ
 بِجُودِک

ِ
وَاسِع

ْ
، ال

َ
لِک

ْ
ض

َ
برای » واسع«از کلمه ) امام در این فراز ۱۲۲الحسین: بنعلی»(مِنْ ف

  کند.گستردگی و شمول تام رازقیت الهی را ثابت می یدتأکاستفاده کرده و این » موسع« یدتأک

زْقِ «فرماید: در تعبیر دیگری می  السلامیهعلامام صادق   بِالرِّ
َ

ل
َّ
ف

َ
 تَک

ْ
د

َ
ی ق

َ
 وَ تَعَال

َ
هُ تَبَارَک

َّ
 الل

َ
ان

َ
 ک

ْ
إِن

 
َ
 ک

ْ
ا وَ إِن

َ
 لِمَاذ

َ
اهْتِمَامُک

َ
اف

َ
حِرْصُ لِمَاذ

ْ
ال

َ
 ف

ً
سُوما

ْ
 مَق

ُ
زْق  الرِّ

َ
در این عبارت خدای متعال روزی انسان را » ان

» رزق«شود. با توجه به اینکه واژه متکفل شده است و چنین اعتقادی سبب از بین رفتن هم و غم انسان می

ی دیگر کلمه ، عمومیت و انحصار رزق الهی را مدنظر داشته است و از سو شدهمطرح» ال«به همراه 

داری خدای متعال همراه شده که این ترکیب حاکی از محقق و مسجل کرده عهده» قد«با » تکفل«

است. حضرت شبیه این تعبیر(استفاده از الف و لام برای تعمیم رزق) را در جای دیگر استفاده کرده و 

 الرَّ «فرماید: می
ُ

مُمِیت
ْ
مُحْیِی ال

ْ
هُ ال

َّ
نَا الل

َ
مَعْنَاهُ أ

َ
 المر ف

ُ
) یا در فرازی دیگر که حضرت ۲۲بابویه: ابن»(ازِق



  139       » بررسی همنوایی دعاهاي صحیفه سجادیه با آثار امام صادق(ع) در موضوع توحید ربوبی« 

 ، سیدمحمدحسین اردستانی زادهمهدي صفائی اصل

کاشانی: »(أقسم بالذی خلق الخلق و بسط الرزق«عمومیت رزق را به عمومیت خلق عطف کرده است: 

خالقیت خدا حتی در  کهییازآنجاداند و ) در حقیقت، امام رازقیت خداوند را فرع بر خالقیت او می۱۰/۵۰

  ست، رازقیت نیز منحصر در ذات خدای متعال است.ا موردقبولبین مشرکان نیز 

وق فِی «فرماید: در صحیفه سجادیه می السلامیهعل العابدینینز امام 
ُ
ل

ْ
 مَخ

ِّ
ل

ُ
 لِک

َ
ت

ْ
ذِی جَعَل

َّ
 ال

َ
نْت

َ
وَأ

 
ً
 سَهْما

َ
) سهم از نظر لغوی به معنای نصیب و بهره است(ابن منظور: ۷۸الحسین: بن(علی» نِعَمِک

باعث عمومیت رزق در این فراز شده است. امام ششم در دعای » کل«گر واژه ) از سوی دی۱۲/۳۰۸

یْه«کند: مناجات می چنینیناصباح با خداوند متعال 
َ
یءٍ عَل

َ
 ش

ِ
ل

ُ
 ک

ُ
) تعبیر ۱/۲۳۴طوسی: »(یَا مَنْ رِزْق

را متوقف بر خدای  یزیهر چمذکور همانند تعابیر پیشین کلیت و عمومیت رزق را ثابت کرده و رزق 

کند که از ترکیب نفی و متعال کرده است. حضرت موسی بن جعفر از پدر بزرگوار خود روایتی را ذکر می

 در خدای متعال منحصر کرده است: 
ً
 «استثناء کمک گرفته و رازقیت را صرفا

َّ
الِقَ إِلا

َ
 خ

َ
 لا

ْ
ن

َ
 أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
ی أ نِّ

َ
بِأ

 
َّ
 الل

َّ
 مَعْبُودَ ... إِلا

َ
 وَ لا

َ
 رَازِق

َ
هُ وَ لا

َّ
  )۲۳۸ابن بابویه: »(هُ الل

  توحید ولایی. ۲-۳

توحید در ولایت به این معناست که خداوند سرپرست و ولی تمام ما سوی الله است و هرطور که 

پروردگار مالک همه عالم است، حق تصرف در  کهییازآنجاکند. بخواهد ربوبیت خویش را اعمال می

کند. بر این اساس، ند، ربوبیت خویش را اعمال میتمام شئون عالم را دارد و به هر نحوی که اراده ک

  های دیگر غیرحقیقی و با اذن الهی است.ولایت و سرپرستی حقیقی متعلق به خداست و ولایت

 مِنْ «کند: صحیفه سجادیه چنین بیان می ۲۰توحید ولایی را در دعای   السلامیهعلامام سجاد 
َ

نْت
َ
وَأ

 
ْ
اِ وَال

َ
 دُونِهِمْ وَلِیُّ الاعْط

ِ
» دون«) صاحب شرح ریاض السالکین معتقد است واژه ۱۰۰الحسین: بنعلی»(مَنْع

» هذا الملک لک من دون الناس«که اگر به کسی بگویی:  گونههماندر این فراز مفید حصر است؛ زیرا 

 متعلق به شماست و به فرد دیگری نمی
ً
رسد. علاوه بر اینکه کلمه به این معناست که این ملک صرفا

بر وزن فعیل به معنای فاعل است و منظور کسی است که کاری یا امری را به پا دارد.(کبیرمدنی: » ولی«

به منظور استغراق در جنس به کار رفته و شامل همه » اعطاء و منع«در دو واژه » ال«) همچنین ۳/۴۲۳

 خدای متعال قدرت برآورده کردن اعطاء مطلق خو مصادیق این دو کلمه می
ً
ها یا منع استهشود و صرفا

و  دارییبرپا مخدایا تنها تویی که اعطاء و منع را «. بنابراین مراد امام از این عبارت چنین است: هاستآن

امام در فراز دیگری شبیه همین عبارت را استفاده کرده است: ». غیر تو کسی ولایت بر اعطاء و منع ندارد

 مَسْؤُول «
ِّ

ل
ُ
 ک

َ
 یَا مَوْلایَ دُون

َ
نْت

َ
أ
َ
یْهِ وَلِیُّ حَاجَتِیف

َ
وب إل

ُ
ل

ْ
 مَط

ِّ
ل

ُ
 ک

َ
تِی وَدُون

َ
ل
َ
) ۱۳۴الحسین: بنعلی»(مَوْضِعُ مَسْأ

 مَوْلیً بِالاِحْسانِ «فرماید: حضرت در مقام مناجات با حق تعالی نیز می
َ

عْرِفُ سِواک
َ
 أ

ُ
سْت

َ
وَل
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ً
اء(سواک) استفاده کرده که ) در این فراز نیز امام از ادات نفی(لیس) و استثن۹۱/۱۴۴مجلسی: »(مَوْصُوفا

کند. این اشکال که عبارت امام تنها مفید حصر است و خداوند را تنها ولی احسان به بندگان معرفی می

ناظر به عدم شناخت مولایی غیر خداست و عدم شناخت، معادل عدم وجود مولی نیست، وارد نخواهد بود 

ولایی غیر خدا توسط امام معادل عدم وجود چراکه امام واجد عصمت و علم غیب است و عدم شناخت م

  آن است.

- ، حضرت ولایت حقیقی را مخصوص ذات خدای متعال می السلامیهعلبا توجه به بیانات امام سجاد 

داند و برای غیر خدا ولایتی قائل نیست. بر این اساس ولایت و سرپرستی همه امور و شئون زندگی خود را 

  )۱۲۳داند.(کفعمی: که ولایت الهی را بپذیرد را مبرای از ترس و حزن می سپارد و هرکسیمی یتعالحقبه 

 «فرماید: امام ششم نیز هنگام دعا می
َ

یْرَک
َ

مْرِی غ
َ
 تُوَلِ أ

َ
خدایا ولایت مرا به کسی غیر خودت واگذار »: وَ لا

به افراد کند تا ولایت او را ) در دعای دیگری حضرت از خداوند درخواست می۱/۳۹نکن!(ابن طاووس: 

 «شرور واگذار نکند: 
َ

قِک
ْ
ل

َ
نِی شِرَارَ خ

ِّ
 تُوَل

َ
نِی وَ لا

َّ
- ) در جای دیگر نیز حق تعالی را ولی۱۵۲کفعمی: »(تَوَل

هَ آبَائِی«داند: نعمت خود و پدرانش می
َ
هِی وَ إِل

َ
) در حدیث قدسی که از ۷/۲کلینی: »(یَا وَلِیَ نِعْمَتِی إِل

یَّ «فرماید: ما رسیده، خداوند متعال خطاب به بنده خویش میبه دست   السلامیهعلامام صادق 
َ
 عَل

ْ
ل

َّ
تَوَک

ک
َ
ل

ُ
ذ

ْ
خ

َ
أ
َ
یْرِی ف

َ
 غ

َ
 تَوَل

َ
 وَ لا

َ
فِک

ْ
ک

َ
 ییخدا یرغ) با توجه به این فراز، هر نوع ولایتِ ۱۴/۲۸۹مجلسی: »(أ

و سرافرازی  شود، در مقابل نیز قبول ولایت خداوند متعال باعث کفایت بندهسبب خفت و خواری بنده می

  گردد.او می

  توحید در هدایت. ۲-۴

 یرغکند. بر این اساس، توحید در هدایت یعنی فقط خداست که انسان و دیگر مخلوقات را هدایت می

 می خدا
ً
تواند کسی یا چیزی را هدایت مستقل نمی صورتبهتوانند واسطه هدایت دیگران باشد و صرفا

ی متعال، هر نوع هدایتی اعم از هدایت تکوینی و تشریعی است؛ کند. منظور از انحصار هدایت در خدا

در کارکرد  یریتأثو اراده و اختیار مخلوق  گیردیدر برمهدایت تکوینی خدا همه مخلوقات را  کهیطوربه

این نوع هدایت ندارد اما در هدایت تشریعی اراده و اختیار دخالت دارد و به همین دلیل هدایت تشریعی 

کند: ها را هدایت میانسان دارد و خداوند با نزول وحی یا فرستادن رسولان الهی، انسان اختصاص به

قینَ « مُتَّ
ْ
یْبَ فیهِ هُدیً لِل کِتابُ لا رَ

ْ
 ال

َ
  )۲بقره: ».(ذلِک
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 ، سیدمحمدحسین اردستانی زادهمهدي صفائی اصل

 «فرماید: صحیفه می ۴۷در دعای   السلامیهعل العابدینینز حضرت 
َ

 مِنْ عِنْدِک
ُ
ایَة

َ
هِد

ْ
تِ ال

َ
- علی»(وَعُرِف

) از دیدِ امام هر نوع هدایتی منتسب به خداست و حتی هدایت عباد به سمت دین را نیز از ۲۱۲ین: الحسبن

 «داند: جانب خدای متعال می
َ

یْت
َ
ف

َ
 الذی اصْط

َ
یَتَنَا لدِینِک

ْ
  )۱۹۶همان: »(هَد

به خدا قسم اگر همه اهل «فرماید: نیز خطاب به یکی از اصحاب خویش می  السلامیهعلامام صادق 

خداوند گمراهی او را بخواهد، توفیقی در  کهیدرحالرا هدایت کنند  یاتابندهها و زمین جمع شوند انآسم

هم بخواهند کسی را گمراه کنند  پشتبهپشتها و زمین هدایت او نخواهند داشت و اگر تمام اهل آسمان

) بر اساس ۱/۲۰۰برقی: »(بود خدای متعال هدایت او را اراده کند، قادر به گمراهی او نخواهند کهیدرحال

 واسطه در هدایت هستند 
ً
 کهیدرصورت همآناین روایت هرگونه هدایتی به دست خداست و دیگران صرفا

مردم «خداوند هدایت کسی به دست آنها را اراده کرده باشد. امام باقر نیز تعبیری شبیه این روایت دارد: 

دهد پس اگر خدای ها را تعلیم میط خداست که انساندانند مگر اینکه خدا بخواهد، فقچیزی را نمی

ترین دلایل بر توحید همان) دو روایت اخیر از واضح».(گیرندمتعال چیزی را به آنها بیاموزد، آنها نیز یاد می

ی خدا را نیز مشروط به هدایت او کرده در هدایت است. در روایت دیگری امام حتی فهم مراد و خواسته

  )۲/۵۱۴است.(طوسی: 

 «در برخی آثار امام ششم هدایت به نور الهی منتسب شده است: 
ُ

یْت
َ

 اهْتَد
َ

هُمَّ بِنُورکِ
َّ
طاووس: ابن»(الل

فرماید: ای سلیمان همانا قلب تو ) حضرت خطاب به یکی از اصحاب خود بنام سلیمان بن خالد می۱۴۶

گشاید و اگر نخواهد فردی و را میگذرگاهی دارد که هرگاه خدا بخواهد فردی را هدایت کند، راه قلب ا

  )۱/۲۰۰کند و بدین ترتیب این فرد هدایت نخواهد شد.(برقی: هدایت شود، راه دل او را مسدود می

  توحید در مغفرت. ۲-۵

توحید در مغفرت به این معناست که بخشش گناهان اختصاص به خدای متعال دارد. امام سجاد 

عَظِیمِ : «فرمایددر این رابطه می  السلامیهعل
ْ
افِر لِل

َ
غ

ْ
جَسِیمِ ال

ْ
 بِال

ُ
ان مَنَّ

ْ
 ال

َ
نْت

َ
 أ

َ
) در این ۵۹الحسین: بنعلی»(إنَّک

المنان «وصفِ دو موصوف محذوف است و تقدیر جمله چنین است: » عظیم«و » جسیم«دعا دو واژه 

 چنینینا منفصل آمده و صورتبه» أنت«از سوی دیگر ضمیر ». بالعطاء الجسیم و الغافر للذنب العظیم

تعبیری حاکی از اختصاص بخشش و انحصار آن در خداست. بدین ترتیب معنای روایت این است که 

 به دست خدای متعال صورت می
ً
گیرد و غیر خدا دخالتی در این امر بخشش گناهان عظیم صرفا

دا نیست ) البته این تعبیر به معنای عدم اختصاص بخشش گناهان کوچک به خ۲/۲۹۷ندارد.(کبیرمدنی: 

بلکه بر اساس قیاس اولویت، اگر بخشش گناهان بزرگ خاصِ خدای متعال است، به طریق اولی گناهان 

کوچک مختص خداست؛ به عبارت دیگر بخشش هرگونه گناهی منحصر در خداست و منظور از توحید 
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ن فراز در مغفرت و بخشش چیزی غیر از این نیست. حضرت در چند جای دیگر نیز تعابیری شبیه همی

صیغه » تواب«) با توجه به اینکه ۲۴۸؛ ۲۲۰؛ ۱۴۶الحسین: بنعلی»(انک انت التواب علی المذنبین«دارد: 

  که در فراز پیشین مطرح شد.» غافر«مبالغه است، تاکید بیشتری دارد نسبت به 

 فِ «فرماید: نیز در حوزه توحید در مغفرت می  السلامیهعلامام صادق 
ُ
یَا کِبْرِ

ْ
 ال

َ
ک

َ
ی ل

َ
ول

ُ ْ
ی الآْخِرَةِ وَ الأ

نْبِ 
َّ

افِرُ الذ
َ

) امام در این عبارت از لفظ غافر که اسم فاعل است استفاده کرده و این ۹۵/۲۶۲مجلسی: »(غ

همراه شده که دال بر » ال«نیز با » ذنب«صیغه دلالت بر استمرار غفران الهی دارد علاوه بر اینکه واژه 

دال بر عمومیت و  یدهایتأکارت دیگری دارد که لبریز از استغراق و عمومیت افراد است. حضرت عب

حِیمُ «انحصار بخشش و غفران الهی است:  ورُ الرَّ
ُ
ف

َ
غ

ْ
 ال

َ
نْت

َ
 أ

َ
فِرْ لِی إِنَّک

ْ
اغ

َ
 «) این فراز با ۱/۴۴قمی: »(ف

ّ
و » إن

  مورد تاکید قرار گرفته است.» أنت«ضمیر منفصل 

یْ «است:  شدهمطرحتوحید غفرانی در صحیفه چنین 
َ
افِرٌ ل

َ
نْبِی غ

َ
 لِذ

َ
، وَ لا

َ
بٌ سِوَاک

َ
ل

ْ
سَ لِحَاجَتِی مَط

، حاشاک
َ

یْرُک
َ

) با توجه به اینکه بخشش و مغفرت گناهی که انسان را مستحق ۶۸الحسین: بنعلی»(غ

که  طورهمانداند. کند، از غیرخدا محال است؛ امام این بخشش را مخصوص خدای متعال میعذاب می

د، اختصاص بخشش گناهان به خدا از ترکیب نفی و استثناء در دو جمله مذکور شو در عبارت مشاهده می

 این کلام امام برگرفته از قرآن کریم است:  برداشتقابل
ً
ه«است. ظاهرا

َّ
 الل

َّ
نُوبَ إِلا

ُّ
فِرُ الذ

ْ
- آل».(وَ مَنْ یَغ

مضاعف بر  یدکتأ دال بر تنزیه حضرت حق است که خود » حاشاک«) استفاده امام از واژه ۱۳۵عمران: 

توحید در مغفرت را در برخی   السلامیهعل العابدینینز اختصاص غفران گناهان به خدای متعال است. امام 

عَظِیمُ «خویش نیز مطرح کرده است:  مناجاتاز 
ْ
بُّ ال  الرَّ

َّ
 إِلا

َ
عَظِیمَة

ْ
نُوبَ ال

ُّ
فِرُ الذ

ْ
 یَغ

َ
هُ لا إِنَّ

َ
مجلسی: »(ف

نُوبِ «ماید: فر) در جای دیگری نیز می۹۱/۱۳۹
ُّ

ارُ الذ
َّ
ف

َ
 غ

َ
نْت

َ
نُوبِ وَ أ

ُّ
 الذ

ُ
ال عَّ

َ
نَا ف

َ
أ
َ
نُوبَ، ف

ُّ
فِرُ الذ

ْ
ذِی یَغ

َّ
 ال

ِ
» مَن

جنس » ال«که به همراه » ذنوب«در کنار واژه » غفار«ی ) در این فراز نیز صیغه مبالغه۱۴۰(همان: 

وحید در مغفرت را نتیجه عمومیت مطرح شده است، در حقیقت ترکیبی است که چیزی غیر از ت منظوربه

  دهد.نمی

در عبارات امام سجاد  کاررفتهبهنیز از ترکیبی(نفی و استثناء) مشابه ترکیب السلام یهعلامام صادق 

 یَ «فرماید: استفاده کرده و می السلامیهعل
َ

هُ لا إِنَّ
َ
 ف

ً
هَا جَمِیعا

َّ
ل

ُ
نُوبِی ک

ُ
فِرْ لِی ذ

ْ
 اغ

َ
نْت

َ
 أ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
 لا

َ
فِرُ سُبْحَانَک

ْ
غ

 
َ

نْت
َ
 أ

َّ
 إِلا

ً
هَا جَمِیعا

َّ
ل

ُ
نُوبَ ک

ُّ
هَا«این عبارت با توجه به دو واژه  یدتأک) ۸۳/۹۸(مجلسی: » الذ

َّ
ل

ُ
 «و » ک

ً
» جَمِیعا

ادات استثناء و ضمیر  یدتأکنیز امام با استفاده از  یتدرنهاشود و که هرگونه گناهی را شامل می

  کند.ای متعال معرفی میتنها بخشنده تمام گناهان را خد» أنت«منفصل
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 ، سیدمحمدحسین اردستانی زادهمهدي صفائی اصل

  توحید در احیاء و اماته. ۲-۶

 به دست 
ً
این قسم از توحید ربوبی به این معناست که میراندن و زنده کردن تمام مخلوقات صرفا

 «فرماید: در این رابطه می  السلامیهعلخداست. امام سجاد 
َ

ک
َ

د ، مَنْ وَحَّ
َ

مَوْت
ْ
 ال

َ
قِک

ْ
ل

َ
 خ

ِ
ی جَمِیع

َ
 عَل

َ
یْت

َ
ض

َ
ق

  وَمَنْ 
َ

یْک
َ
 صَائِرٌ إل

ٌّ
ل

ُ
ائِقُ المَوْتِ، وَک

َ
 ذ

ٌّ
ل

ُ
، وَک

َ
رَ بِک

َ
ف

َ
) در این فراز قضاء به معنای ۲۵۴الحسین: بن(علی» ک

حکم کردن است که وجوب و ضرورت را در ضمن خود دارد. بر این اساس مرگ همه مخلوقات به دست 

 «ن فراز را با عبارت ) امام ای۷/۳۸۷خداست و چنین حکمی قطعی و ضروری است.(کبیرمدنی: 
ٌّ

ل
ُ
ک

ائِقُ المَوْتِ 
َ
در این عبارت عوض از مضاف الیه » کل«کند. باید توجه داشت که تنوین تاکید می» ذ

ناگفته نماند که این عبارت ». کلهم ذائقه الموت«له چنین است: ممحذوف است که در حقیقت تقدیر ج

مَّ «از آیه شریفه: 
ُ
مَوْتِ ث

ْ
 ال

ُ
ة

َ
سٍ ذائِق

ْ
 نَف

ُّ
ل

ُ
یْنا تُرْجَعُون ک

َ
  ) اقتباس شده است.۵۷عنکبوت: »(إِل

فرماید: نیز در پاسخ به نامه مفضل بن عمر و تائید توحید در احیاء و اماته می  السلامیهعلامام صادق 

حَیَاةَ «
ْ
قَ ال

َ
ل

َ
ذِی خ

َّ
 هُوَ ال

َ
مَوْت

ْ
قَ ال

َ
ل

َ
ذِی خ

َّ
 ال

َّ
إِن

َ
بوبیت ) این کلام در مقابل منکران ر۳/۱۵۲(مجلسی: » ف

دو مخلوق از مخلوقات خدا دانسته شده است و  یوزندگمرگ  کهییازآنجااست.  شدهمطرحخداوند 

کامل تحت سلطه و اشراف الهی است؛ پس هیچ مخلوقی خارج از این حکم نیست.  طوربهمخلوق نیز 

حْیَاِ، یَا مُحْ «فرماید: از ادعیه می یکیدر   السلامیهعلامام سجاد 
َ ْ
 الأ

َ
مَوْتَییا مُمیت

ْ
) ۱۶۵مشهدی: (ابن» یِیَ ال

دلالت بر » موتی«و » احیاء«جنس در دو واژه » ال«این عبارت نیز همانند فرازهای پیشین با توجه به 

  کند.عمومیت زنده کردن و میراندن می

 کار خدای متعال دانسته و می وزندهامام ششم در دعای عهد میراندن 
ً
- کردن موجودات را منحصرا

 «فرماید: 
َ ْ
 الأ

َ
مَوْتَی وَ مُمِیت

ْ
 حَیَّ یَا مُحْیِیَ ال

َ
 حَیٍّ و یَا حَیّا حِینَ لا

ِّ
ل

ُ
 ک

َ
 حَیٍّ و یَا حَیّا بَعْد

ِّ
ل

ُ
 ک

َ
بْل

َ
حْیَاِ یَا یَا حَیّا ق

نْت
َ
 أ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
) در ابتدای این بخش از دعا با توجه به حیات خداوند قبل و بعد ۹۹/۱۱۱(مجلسی: » حَیُّ لا

و هر موجودی که این خصوصیت را داشته باشد، مرگ و  شدهثابتات سرمدی خداوند موجودات، حی

جنس در » ال«زندگی دیگر موجودات نیز وابسته با اوست. گذشته از اینکه همانند فرازهای پیشین وجود 

  کند.دلالت بر عمومیت مرگ و زندگی در تمام موجودات می» موتی«و » احیاء«دو واژه 

در دعای دیگری حیات تمام موجودات را در دست خدای متعال دانسته   السلامیهعل ینالعابدینز امام 

یءٍ «فرماید: و می
َ

 ش
ِّ

ل
ُ

 حَیَاةَ ک
َ

سِک
ْ

د
ُ
 بِق

َ
مْت

َ
که دلالت » کل«) با در نظر گرفتن کلمه ۹۵/۱۵۷(همان: » اق

به خداست. کند، هر مخلوقی که دارای حیات است، زندگی خود را مدیون بر عمومیت مدخول خود می

هُمَّ «نیز در حدیثی مرگ و حیات را به خدای متعال وابسته دانسته و فرموده:   السلامیهعلامام صادق 
َّ
الل
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ُ

 نَمُوت
َ

 نَحْیَا وَ بِک
َ

 نُصْبِحُ وَ بِک
َ

 نُمْسِی وَ بِک
َ

) در این فراز مقدم شدن جار و ۱/۳۳۷بابویه: (ابن» بِک

  زندگی موجودات به دست خداست. بر فعل، مفید انحصار مرگ و» بک«مجرور 

  برهان تمانع. ۳

به این معناست که نظم و انسجام جهان تنها در صورتی “ توارد علتین”یا “ تغالب”یا “ تمانع”برهان 

- ممکن است که کل عالم تحت نظر و اشراف تدبیرگر واحد باشد و فرض دو مدبر در عالم منجر به بی

راکه تدبیرگران متعدد اراده های متعدد و مختلف خواهند شود، چنظمی و گسستگی اجزای عالم می

لِهَةٌ  داشت و اختلاف اراده با انسجام عالم در تنافی است. قرآن در این رابطه می فرماید: لو کان َ فیهِما آ

تا(انبیاء: 
َ

سَد
َ
ف

َ
هُ  ل

َّ
  )۲۲إِلا ّ َ الل

لیه السلام  که به تبیین این برهان تا جایی که نگارنده جستجو نموده، دعا یا روایتی از امام سجاد ع

- سوره انبیا استدلال می ۲۲پرداخته باشد، یافت نشد. اما امام صادق علیه السلام  برای اثبات توحید به آیه 

اتصال تدبیر و تمامیت خلق، دلیل بر وحدت و یگانگی خداوند متعال «فرماید: کند و در جواب هشام می

اید: اگر بین زمین و آسمان معبودهایی غیر از خداوند بود، هرآینه فاسد فرماست. همانطور که در قرآن می

) دو معنا برای فساد مطرح شده است: ممکن است منظور از فساد در آیه ۲۵۰بابویه: ابن»(شده بودند

شدند. معنای شریفه عدم ایجاد باشد، بنابراین تعبیر در فرض وجود دو یا چند آلهه زمین و آسمان خلق نمی

م فساد از بین رفتن نظم و انسجام زمین و آسمان است؛ به تعبیر دیگر تعدد مدبران عالم سبب تنازع آنها دو 

  )۴/۳۶نظمی بین زمین و آسمان خواهد بود.(تفتازانی: شده و اثر این عدم توافق، آشفتگی و بی

  

  گیرینتیجه. ۴

  آید:نتایج زیر به دست می  السلامیهعلو امام صادق   السلامیهعلاز بررسی ادعیه و روایات امام سجاد 

  السلامیهعلبرهان تمانع که یکی از براهین اثبات توحید ربوبی است، تنها در روایات امام صادق  .۱

شاید به دلیل فضای   السلامیهعلشود و مشاهده نشدن این برهان در آثار امام سجاد یافت می

های به دلیل مقابله با دیدگاه  السلامیهعلادق امام ص کهیدرحالمناجاتی صحیفه سجادیه باشد، 

  ای جز بیان دلایل عقلی و استدلالی نداشته است.دهری و تفکرات مخالف اسلام، چاره

مانع از بیان فرازهای بلند دعا و نیایش   السلامیهعلهرچند روش عقلی و استدلالی امام صادق  .۲

تدبیر خداوند در تصرفات کلی و جزئی را  نشده است. در تبیین توحید ربوبی هر دو امام همام

اند. اند و عمومیت این تدبیر را با ادات حصر مانند نفی و استثنا ثابت نمودهقرار داده مورداشاره
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 ، سیدمحمدحسین اردستانی زادهمهدي صفائی اصل

رسول  باسنتهای آنها نوایی و همسویی با توجه به اینکه ائمه نور واحد هستند و یافتهالبته این هم

  از انتظار نخواهد بود. راستاست، دوراکرم و قرآن کریم هم

علاوه بر اصل توحید ربوبی، امام چهارم و ششم در مظاهر توحید ربوبی مانند توحید در  .۳

دانند. در این دیدگاه گذاری را مختص خداوند متعال مینوا بوده و قانونحاکمیت و تشریع هم

مگی حاکم اصلی عالم، خدای متعال است و دیگر حاکمان، حکومت حقیقی ندارند و ه

  تحت تدبیر خالق عالم هستند.

رسان است، البته رازقیت خداوند در بحث توحید رازقی نیز از دیدگاه ایشان، تنها خداوند روزی .۴

نفی اسباب و علل مادی  درصددو این دیدگاه  گیردیمو اسباب صورت  یطوساگاهی از طریق 

  نیست. یعیفرا طبو حتی 

ولایت، السلام یهعلو امام صادق السلام یهعل عابدینالینز از  شدهمطرحبا توجه به عبارات  .۵

که اشاره شد،  طورهمانهدایت، مغفرت، احیا و اماته تمام مخلوقات تنها به دست خداست و 

این انحصار منافاتی با اولیا یا هادیان امت ندارد و به تعبیر دیگر هدایت و ولایت اولیا الهی در 

  نیست. یرازآنغچیزی طول هدایت و ولایت خداوند بوده و 
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