
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

  

  

  

  



 

 

 

 

 

 

 

 

  

  

  

  

  



 

 

  

 

 

 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ۱۴۰۲بھار و تابستان  ■    شماره چھارم  ■    سال  سوم ■ 
  

  

کمیسیون نشریات وزارت  ۱۵/۶/۱۴۰۲این نشریه بر اساس مصوبه مورخ 

علوم، تحقیقات و فناوری  جمهوری اسلامی ایران از اولین دوره و اولین 

  .باشدمیپژوهشی - دارای مجوز علمی ۱۴۰۰شماره سال 

  

  اـی سینـدانشگاه بوعل                     صاحب امتیاز: ■

  (تخصصی) ادعیه ائمه اطهار                        زمینه انتشار: ■

  دکتر مرتضی قائمی                                   سردبیر:   ■

  دکتر محمدرضا فریدونی                   مدیر مسئول:   ■

  د مهدی دزفولیانسیّ مهندس                     مدیر داخلی: ■

  دکتر رضا طاهرخانی  ویراستار انگلیسی:           ■

  دکتر طاهره قاسمی  ویراستار ادبی:                   ■

  مهندس حمیدرضا چتربحر      طراح جلد و گرافیک:  ■

  ۲۵۰- وزیری  قطع وصفحه :                      ■

  روشــن                چاپ و صحافی: ■

  

  Dua.basu.ac.ir  وبسایت نشریه:  

 dua-research@basu.ac.irپست الکترونیک:   

  ، سازمان مرکزی،دبیرخانه نشریات علمیبلوار شهید احمدی روشن، دانشگاه بوعلی سینا -آدرس: همدان

  ۰۸۱۳۱۴۰۱۰۶۱تلفن: 



 

 

  

 

 

 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ۱۴۰۲بستان بھار و تا ■    شماره چھارم  ■    سال  سوم ■ 
  

  

 (به ترتیب حروف الفبا)  هیأت تحریریه: ■
 

 دانشگاه رازی استاد  جهانگیر امیری  

 دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد سیدحسین سیدموسوی  

 دانشیار دانشگاه تهران  محمدرضا شاهرودی  

 استاد دانشگاه فردوسی مشهد  سید کاظم طباطبائی پور  

 دانشیار دانشگاه اراک  علیرضا طبیبی  

 دانشیار دانشگاه بوعلی سینا  اکبر عروتی موفق  

  بصره-استاد دانشگاه عراق  النور خلفحسین عوده هاشم  

 دانشیار دانشگاه تهران  مسعود فکری  

 دانشیار دانشگاه اصفهان  سید مهدی لطفی  

 استاد دانشگاه بوعلی سینا  سیدمهدی مسبوق  

 (حامد خانی)گرگان دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی  فرهنگ مهروش  

  

   داوران این شماره: ■

حجه الاسلام  ،وحید پاشایی حجه الاسلام و المسلمین سید محمدحسین اردستانی زاده،آقایان و خانمها؛ 

و المسلمین مهدی صفائی اصل، اکبر عروتی موفق، علی غفرانی، علیرضا طبیبی، معصومه ریعان، حبیب 

حامد شریعتی نیاسر، فتحیه فتاحی، معصومه کیانی، اله حلیمی جلودار، رضا سلیمانی، سیروس قنبری، 

 فرهاد سراجی، محمدعلی قدسی، سید مهدی مسبوق



 

 

  

  

  

  

  

  

   . نحوة نگارش مقالات۱

 باشد.رو دریافت مقالات در این مجله به زبان فارسی میزبان مجله فارسی است؛ از این 

 مقالات داده 
ً
ائمه اطهار(علیهم خوانش جدید ادعیه  های نقد، تحلیل ومحور و پژوهشی در حوزهاین مجله صرفا

 کند و مقالات مروری و نقد کتاب در اولویت انتشار آن قرار ندارد.و صحیفه سجادیه را منتشر میالسلام) 

 پردازی، نقد علمی، ابتکار و نوآوری و استفاده مقالۀ ارسالی باید واجد معیارهای علمی ـ پژوهشی همچون نظریه

 از منابع معتبر باشد.

 یأت تحریریۀ مجله در تلخیص، اصلاح، ویرایش علمی و ادبی مقالات آزاد است.ه  

 نامه کارشناسی ارشد و رساله دکتری باید توسط استاد راهنما به عنوان نویسنده مسئول مقاله مستخرج از پایان

  ارسال شود.

 در نشریات دیگر یا همایش 
ً
مان برای نشریۀ دیگری زها به صورت کامل چاپ نشده و هممقاله ارسالی قبلا

  ارسال نشده باشد.

  کلمه باشد. ٧٥٠٠تا  ٦٠٠٠مقاله باید بین  

 گذاری در نگارش مقاله الزامی است.رعایت قواعد دستوری، آیین نگارش و علایم نشانه 

 ﴾ ﴿ :آیات قرآن باید داخل پرانتز مخصوص آیات قرار گیرند؛ مانند 

  آدرس آیات قرآن بلافاصله پس از آیه و پیش 
َ

هُ از ترجمه آن، درون متن ذکر شود؛ مثال: ﴿تَبارَک
ّ
رَبُّ  الل

مین﴾ (اعراف/
َ
 )؛ مبارک است خداوندی که پروردگار همه جهانیان است.٥٤العــال

  . ساختار و اجزاء مقالات۲

  مقاله بدین ترتیب تنظیم شود:

 کوتاه و گویای محتوای مقاله باشد. عنوان مقاله؛  

  الکترونیک (نشانی و شماره تلفن و آدرس پست  همراه با درجه علمی؛نام نویسنده یا نویسندگان

و نویسندة مسئول مکاتبات) در یک صفحه جداگانه در سامانه مجله بارگذاری شود، بدیهی است تعداد و 

  باشد.وجه قابل تغییر نمیترتیب نویسندگان پس از ارسال و ثبت مقاله در سامانه به هیچ

 راهنماي نگارش و پذیرش مقالات



 

 

 کلمه و به دو زبان فارسی و انگلیسی (در مورد مقالات عربی به سه زبان عربی،  ٢٥٠ تا ١٥٠: باید در چکیده

گیری باشد. به عبارت دیگر، در چکیده ها و نتیجهفارسی و انگلیسی) نوشته شود و شامل هدف، روش، یافته

  ایم.ایم و چه یافتهایم، چگونه گفتهباید بیان شود که چه گفته

 کنند و کار جست واژه از میان کلماتی که نقش نمایه و فهرست را ایفا می ٦ثر تا : حداکهای کلیدیواژه

، علامت (:) گذاشته شود و بعد از »های کلیدیواژه«سازند. در مقابل عنوان وجوی الکترونیکی را آسان می

  های کلیدی مورد نظر با علامت ویرگول (،) از هم جدا شوند. آن، واژه

 مه، بدنه مقاله، نتیجه: به ترتیصفحات بعدی
ّ

ها و فهرست منابع است و در نوشتگیری، پیب شامل: مقد

 نگارش هر قسمت، موارد زیر رعایت شود:

 مه
ّ

مه معمولا مقد
ّ

مه، بستری است جهت آماده شدن ذهن مخاطب برای ورود به بحث اصلی. در مقد
ّ

: مقد

برای خواننده حاصل شود. همچنین ضروری  شود تا فضای روشنی از متن بحثموضوع از کل به جزء بیان می

-های پژوهش در مقدمه مقاله مد نظر قرار گیرد. در نوشتن مقدمه، تقسیماست که بیان مسأله، روش و هدف

 گذاری به ترتیب زیر ضروری است:بندی و شماره

  ) به همراه توضیحات آورده شود.. مقدمه۱گذاری (بدین صورت: عنوان مقدمه با شماره

   یشینۀ پژوهش (همراه با توضیحات).پ۱-۱

های پژوهش مرور شود، و در ادامه پیشینهدر این بخش نخست مطالب مقدماتی در خصوص موضوع پژوهش بیان می

-گیرد، و خلأهای پژوهشی موجود نشان داده میها صورت میگردند. سپس استنتاجی منطقی از مرور پیشینهمی

نظر از ها صرفانتقادی است که در آنها پیشینه- روش تحلیلی و یا تحلیلی شوند. بدیهی است بهترین روش مرور،

شوند و نظر و دیدگاه پژوهشگر(ان) نسبت بندی میهای رویکردی گروهزمان و مکان انجام آنها، و بر مبنای شباهت

  .شودبه آنها بیان می

  . ضرورت و اهمیت پژوهش (همراه با توضیحات)۱-۲

 :بدنه مقاله	شروع  ٢ها است. این بخش با شماره چوب نظری پژوهش، نقد، تحلیل و استدلالشامل چار 

 ٣-٢، ٢-٢، ١-٢شود. عناوین فرعی به صورت گذاری میشود و بقیه عناوین هم به همین صورت شمارهمی

 ها باید از راست به چپ باشد).گذاریو...تنظیم شود. (شماره

 ای سامان یابد که خواننده پاسخ گونهاله است و بایستی بههای مقشامل ذکر فشرده یافته گیری:نتیجه

 های پژوهش را به صورت علمی و مستدل در آن بیابد.پرسش

 :سپاسگزاری	تشکر و قدردانی از موسسات و افرادی که با حمایت مادی یا علمی در انجام تحقیق مشارکت 

های اجرایی ذکر شماره قرارداد  هشی با دستگاهاند، در انتهای آورده شود. در صورت وجود قرارداد پژو  داشته

  ضروری است.



 

 

 ها:پانویس	توضیحات و معادل لاتین اصطلاحات و اسامی نویسندگان خارجی،	پایین هر صفحه با شماره 

 های مجزا برای هر صفحه نوشته شود.

 نوشت مقاله، قبل از منابع درج گرددتوضیحات لازم در پی  ها:نوشتپی. 

 مراجعی که در متن مقاله از آنها استفاده شده است مطابق ضوابط :فهرست منابع APA	 به شرح زیر تنظیم

 :شوند

  ؛هاکتاب

نام خانوادگی، نام نویسنده. (سال نشر). نام کتاب (ایتالیک شود). نام مترجم یا مصحّح. نوبت چاپ. محل  -

  انتشار: ناشر.

ه. ( -
ّ
  . تنظیم و تدوین: حمید پارسا نیا. قم: اسرا.حکمت متعالیه رحیق مختوم: شرح). ۱۳۸۲جوادی آملی، عبدالل

  هایی که دو نویسنده دارند:کتاب

نام خانوادگی، نام نویسندۀ اول و نام خانوادگی، نام نویسندۀ دوم. (سال نشر). نام کتاب (ایتالیک شود). نام  -

  مترجم یا مصحّح. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر.

  و نویسنده دارند:هایی که بیش از دکتاب

نام خانوادگی، نام نویسندۀ اول؛ نام خانوادگی، نام نویسندۀ دوم و همکاران. (سال نشر). نام کتاب (ایتالیک). نام  -

  مترجم یا مصحّح. نوبت چاپ. محل انتشار: ناشر.

  ؛ مانند مثال زیر:های یک نویسنده در یک سالارجاع به کتاب

ادیه،ترجمه ص)، ١٣٩١انصاریان، حسین (
ّ

  قم: انتشارات آیین دانش، چاپ دوّم. حیفه سج

  ، قم: انتشارات مشرقین، چاپ سوّم.ترجمه مفاتیح الجنان)، ١٣٩١انصاریان، حسین (

  ، بر اساس نام کتاب مرتب شوند:هایی که نام نویسندۀ آنها مشخص نیستکتاب

  تهران: نیلوفر. پور.). ترجمة محمدرضا مرعشی۱۳۹۰(الف لیله و لیله). ( هزارویک شب -

  ؛هامقاله

ه (ایتالیک شود). شماره و دوره، شماره، صفحه.». عنوان مقاله«نام خانوادگی، نام نویسنده. (سال نشر).  -
ّ
  نام مجل

  هایی که بیش از یک نویسنده دارند:مقاله

». عنوان مقاله«(سال نشر). نام خانوادگی، نام نویسنده؛ نام خانوادگی، نام نویسنده و نام خانوادگی، نام نویسنده.  -

ه (ایتالیک شود). شماره و دوره، شماره، صفحه.
ّ
  نام مجل

  ؛مقالة مجموعه مقالات

لاعات نویسنده یا نویسندگان. (سال انتشار). عنوان مقاله. عنوان مجموعۀ مقالات. نام ویراستار(ان). شمارۀ  -
ّ

اط

  صفحۀ ابتدا و انتهای مقاله. محل نشر: ناشر. مانند:



 

 

). اعجاز بیانی قرآن کریم با تکیه بر تشبیه و تمثیل. در مجموعه مقالات دومین همایش ملی ۱۳۹۴دوی، طیبه. (ف -

  . کردستان: دانشگاه کردستان.۴۲-۲۷نژاد. قرآن کریم و زبان و ادب عربی، ویراستۀ حسن سرباز و عبدالله رسول

  ؛مقالة دانشنامه

لاعات نویسنده. (سال انتشار). عنوان -
ّ

مقاله. عنوان دانشنامه، نام ویراستار(ان)، شمارۀ صفحۀ ابتدا و انتهای  اط

  مقاله. ناشر: محل نشر.

لاع). ربط. در دایره۱۳۸۰حریری، نجلا. ( -
ّ

-۸۷۰: ۱رسانی، ویراستة عبّاس حرّی، ج. المعارف کتابداری و اط

۸۷۴.  

  ؛های اینترنتیسایت

نام و نشانی اینترنتی به » عنوان موضوع داخل گیومه«و زمان)،  اطلاعات نویسنده یا نویسندگان. (آخرین تاریخ

  صورت ایتالیک.

  ؛هاها و رسالهنامهپایان

  نامه یا رساله. نام استاد راهنما. نام دانشگاه یا مؤسسه.اطلاعات نویسنده. (سال دفاع). عنوان پایان

  

  . راهنمای کلی نگارش۳

و حاشیـۀ  ۵، پایـین صـفحه  ۵ابعاد قطـع وزیری (حاشیۀ بالای صفحـه  شـده در صفحـة تایپ ۲۰بایـد در  مقالـه

 Bبرای متن و  B Mitra 12.5و بالاتـر و قلـم  Word 2013متر) و با استـفاده از برنامــۀ سانتی ۲/۴چپ و راست 

Mitra 11 های عربی و متنمتر باشد سانتی ۵/۰ها، برای چکیده، تنظیم و تایپ شود و تورفتگی ابتدای پاراگراف

  نوشته شوند. Traditional Arabic  11.5کار رفته در مقالات فارسی با فونتبه

  .تایپ شود ۱۳فونت  	 Times New Roman انگلیسی با قلم	و چکیده  ۱۲و فونت   IRLotusمقالات عربی با قلم

ف، سال انتشار: شمارۀ صفحه)
ّ
و منابعی که بیش از یک  ارجاعات در داخل متن به صورت (نام خانوادگی مؤل

شود. در  مؤلف دارند، به صورت (نام خانوادگی مؤلف اول و دوم و همکاران، سال انتشار: شمارۀ صفحه) آورده

  فارسی، همانند منابع فارسی عمل شود.مورد منابع غیر

  ).۵۰(همان:  استفاده شود:» همان«ارجاع تکراری به یک منبع، به جای نام نویسنده یا نویسندگان از واژۀ 

صورت جدا از های بیش از چهل واژه، بهقرار داده شوند و نقل قول«» های مستقیم، داخل گیومه فارسی قولنقل

  ) درج شود.۱۲متر) از طرف راست و (با قلم شمارة سانتیمتن با تورفتگی (نیم

  ).۵۰-۴۵: ۱۳۸۲شده، به شکل مثال نوشته شود: (ن.ک: کریمی، نقل قول خلاصه یا استنباط

طور مستقل برای هر صفحه) های لاتین و ... بر حسب شماره و استفاده (بهاسامی خاص و اصطلاحات یا معادل

  نوشت آورده شوند.برای اولین بار در پا

  ها، از راست به چپ نوشته شود.عددنویسی فصول و بخش



 

 

 در متن در کنار توضیحات مرها، نمودارها و عکسجدول
ً
  بوط قرار گیرند.ها ، ترجیحا

  استفاده شود، نه گیومۀ غیر فارسی"".«» از گیومۀ فارسی

از کلمات بعدی  Spaceکاما، نقطه، دونقطه، نقطه ویرگول به کلمات پیش از خود چسبیده باشد و به واسطۀ یک 

  فاصله داشته باشد.

  ه) آورده شوند.کلیۀ منابع درون متن، داخل پرانتز قرار داده شود و به صورت (مؤلف، سال: صفح

  استفاده شود:» ۀ«برای کلمات مختوم به های غیرملفوظ، در حالت مضاف و موصوف، از علامت 

ی خودنوشت نامهنامۀ خودنوشت به جای زندگیی او / زندگیی من / نامۀ او به جای نامهخانۀ من به جای خانه

  و...

ی/ مبین، مبیّن شدید گذاشتهشود، علامت تدر موارد لازم و مواردی که موجب ابهام می
ّ
  شود؛ مثال: علی، عِل

  در تمام موارد لازم رعایت شود؛ مثال:» نیم فاصله«

، افعال »استنوشته «به جای » استنوشته«، افعال اسنادی مانند »می رود«به جای » رودمی«افعال استمراری: 

ب » کار بردن به«به جای » کاربردنبه«مرکب مانند 
ّ
» باستان شناسی«به جای » شناسیباستان«مانند و کلمات مرک

  و...

  شود.علامت نقطه، بعد از ارجاع منابع قرار داده

  متن خالی از اشتباهات تایپی و املایی باشد.

  گذاری صحیح متن الزامی است.رعایت نشانه
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  های معناییهای صحیفه سجادیه بر اساس تقابلنقد و بررسی ترجمه

  و رحمت کاشانی) (بررسی موردی: آیتی، فیض الاسلام، انصاریان
  

  ٢ابوذر گلزار خجسته      *١ح الدین عبدیصلا

    DOI (:909.101510.22084/DUA.2023.27شناسه دیجیتال (

  27/06/1402تاریخ پذیرش:  - 12/03/1402تاریخ دریافت: 

 

 

  چکیده

های هر واژه در ناشناسی هستند و شناخت مقابلترین ارکان علم معهای معنایی جزء مهمتقابل

تواند مترجمان را به ها با انواع خاص خود، میروشن شدن معنای دقیق آن بسیار مؤثر است. این تقابل

های ترجمه را حل و فصل نمایند. زبور آل ند و بسیاری از چالشمعنای دقیق واژگان متن رهنمون ساز

بهای امام سجاد (ع) است، سرشار از واژگان های گرانامل نیایشمحمد (ص) یا صحیفه سجادیه که ش

های متقابل با یکدیگر است. در این پژوهش که با روش توصیفی تحلیلی و با رویکرد معناشناسی در ترجمه

آیتی، فیض الاسلام، انصاریان و رحمت کاشانی از بیست نیایش اول صحیفه سجادیه بر اساس انواع تقابل

که شامل تقابل مدرج، تقابل مکمل، تقابل دوسویه، تقابل جهتی و تقابل واژگان است، مورد  های معنایی

ها، بیشتر نقد و بررسی قرار گرفت. نتایج پژوهش نشان داد، ترجمه انصاریان و آیتی نسبت به دیگر ترجمه

های توجه به جملهاند و فیض الاسلام و رحمت کاشانی با های معنایی در متن مبدأ توجه کردهبه تقابل

های معنایی، تقابل مکمل بیشترین بسامد و اند. در بین تقابلمقارن با یکدیگر، از معنای دقیق دور شده

  العابدین (ع) داشته است.های امام زینتقابل دوسویه کمترین بسامد را در نیایش
 

 نقد، تقابل معنایی، ترجمه صحیفه سجادیه، آیتی، انصاریان: هاکلید واژه

                                                           
  s.abdi@basu.ac.ir دانشیار گروه زبان و ادبیات عربی دانشگاه بوعلی سینا همدان(نویسنده مسئول)*  -١

 golzar.aboozar@gmail.com همدان دانشجوی دکترای زبان و ادبیات عربی دانشگاه بوعلی سینا  -٢
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  . مقدمه۱

انسان همواره برای تعامل و ارتباط با دیگران نیازمند زبان است که این موضوع به اجتماعی بودن وی بر 

ای از زبان نظامی است که در یک سوی آن پیام و در سوی دیگرش، مجموعه«گردد. به بیان دیگر، می

های جهان زیاد شده که تعداد زباناین ). اما با توجه به۲۰: ۱۳۶۶(پالمر، » ها و نمادها قرار داردنشانه

تواند این مشکل را با ترجمه است، ارتباط برقرار کردن با دیگران بسیار سخت شده است. مترجم می

  صحیح مرتفع نماید. 

ی کند و به مطالعهکرد آن را بیان میشناسی علمی است که چگونگی نظام یافتن زبان و عملزبان

شناسی، شناسی، واژهی اصلی واجشناسی در پنج حوزه). زبان۲۷: ۱۳۸۳وی،پردازد (صفعلمی زبان می

- گیرد. معناشناسی عبارت است از: مطالعه زبانشناسی مورد مطالعه قرار مینحو، معناشناسی و کاربرد

- ). در حوزه معناشناسی، مکتب۴۱: ۱۳۸۶اللفظی معنی (لسانی فشارکی، شناختی محض، مستقیم و تحت

گرا، فلسفی، زایشی و شناختی وجود دارد که بخش مهمی از نی همچون معناشناسی ساختهای گوناگو 

دهد که در آن معنی واژه و واژگان مورد بررسی گرا را معناشناسی واژگانی تشکیل میمعناشناسی ساخت

گیرد. یکی از مباحث مهم معناشناسی واژگانی، مبحث روابط مفهومی است که در آن روابط قرار می

: ۱۳۹۰گیرد و تقابل معنایی یکی از این روابط است (خجسته،های زبان موردبررسی قرار میوجود بین واژهم

-۱۸۹۰( ١).  البته باید خاطر نشان ساخت که مبحث تقابل، ثمره مکتب پراگ و با نام نیکلای تربتسکوی۲

گذار تقابل واجی است و هرقم خورده است و ایشان پای» شناسیاصول واج«) و کتاب معروف ایشان ۱۹۳۸

شود که در این نگرش به زبان به محسوب می ٢گراشناسی نقشاز آنجایی که این مکتب جزء نگرش زبان

کند و به کارکرد زبان استاندارد خواهند بفهمنمد چگونه کار میکنند و میعنوان یک موتور نگاه می

 ۵۷ -۵۹: ۱۳۸۸نگریستند (نک: سورن، راری ارتباط میو به زبان به عنوان ابزاری برای برق مند بودندعلاقه

ها با های مذکور با توجه به ارتباط آن). لذا، ما هم در این پژوهش به نقد ترجمه۴۲۷-۴۳۰: ۱۳۸۱و روبینز، 

    ایم. زبان نگریسته

ی مورد ای دقیق در زبان عربیابی به ترجمهدر این جستار، برآنیم که تقابل معنایی را در راستای دست

های معنایی در دانش معناشناسی خواهیم پرداخت و کاوش قرار دهیم. از همین رو، ابتدا به جایگاه تقابل

های معنایی پرداخته و شواهدی از این قبیل در بیست نیایش اول از زبور اخص، به انواع تقابل طورسپس به

                                                           
1 -Nikolai Trubetzkoy. 
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اللفظی)، های آیتی (تحتت ترجمهآل محمد (ص) انتخاب خواهیم کرد و به بررسی میزان توجه و دق

- هایی از سبکالاسلام (آزاد)، انصاریان (وفادار) و رحمتی کاشانی (معنایی) را که هر یک نماینده فیض

های زیر پاسخ دهیم و از این رهگذر به پرسشهای ترجمه صحیفه سجادیه بوده، مورد نقد و تحلیل قرار می

  گوییم:می

ی مورد اشاره در قبال شناخت و برابری دقیق این نوع روابط مفهومی های فارسکرد ترجمهعمل -۱

  چگونه است؟

های معنایی کدام تقابل بیشترین بسامد و کدام یک کمترین بسامد را در بیست در بین انواع تقابل -۲

  نیایش امام سجاد (ع) داشته است؟

  . پیشینه و ضرورت پژوهش۱-۲

ای با توان به مقالههایی صورت گرفته که از آن میان میمعنایی پژوهشهای در رابطه با تقابل            

نامه نوشته فیروز فاضلی  اشاره کرد که در فصل» های معنایی در اشعار اقبال لاهوریتقابل«عنوان 

های اندیشه تقابلی و منتشر شده است. این مقاله به بررسی ریشه ۱۳۹۲نامه، سال چهاردهم، سال کاوش

ای با عنوان چنین، مقالهپردازد. همهای معنایی در اشعار اقبال لاهوری میمند تقابل، شبکه نظامچنینهم

نوشته کوروش صفوی در دست است که در نشریه دانشکده ادبیات و علوم » نگاهی به تقابل معنایی«

له، کلیاتی را در انسانی دانشگاه کرمان، سال اول، شماره اول به چاپ رسیده است. نویسنده در این مقا

تقابل معنایی در قرآن کریم، دانشگاه پیام «ای با عنوان نامهخصوص تقابل معنایی ارائه نموده است. پایان

نوشته شده است. نویسنده  ۱۳۹۰نوشته فرزانه خجسته که در سال » نور، دانشکده ادبیات و علوم انسانی

های مربوط به هر کدام، تحلیلی مثالده و با آوردن شاهدهای معنایی را ذکر نمو در این مقاله، انواع تقابل

های معنایی در نقش و کارکرد تقابل«ای با عنوان اجمالی از هر تقابل معنایی ارائه داده است. دیگر، مقاله

های دشتی، شهیدی، فقیهی، جعفری و فیض الاسلام) از سید ترجمه نهج البلاغه (مطالعه موردی ترجمه

منتشر  ۱۳۹۵، سال ۵همکاران است که در مجله مطالعات ترجمه قرآن و حدیث، شماره  مهدی مسبوق و

های معنایی مورد بررسی و تحلیل قرار های نهج البلاغه را بر اساس تقابلشده است که نویسندگان ترجمه

ن به توااند.. در خصوص ترجمه صحیفه سجادیه نیز مقالات اندکی نگاشته شده که از آن میان میداده

، نوشته مجید مرادی رودپشتی اشاره کرد که در مجله »تأملی در ترجمه صحیفه سجادیه«ای با عنوان مقاله

منتشر شده است که نویسنده در این مقاله به صورت گذرا نگاهی  ۱۳۸۶، سال۱۲۳کتاب ماه دین، شماره

های صحیفه خوانش ترجمه«ای با عنوان چنین، مقالهبه چند ترجمه از صحیفه سجادیه داشته است. هم
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نوشته سیدمهدی مسبوق است که در مجله » شناختی ولفگانگ آیزرسجادیه در پرتو نظریه تعادل زیبایی

ای، ی الهی قمشهمنتشر شده است. نویسنده در این مقاله، چهار ترجمه ۱۴۰۰، سال ۱پژوهی، شماره دعا

و از دیدگاه نظریه  آیزر مورد تحلیل قرار دادهموسوی گرمارودی، انصاریان و آیتی را بر اساس الگوی 

 پذیرش در علم ادبیات تطبیقی بررسی کرده است. در موردِ تقابل
ِ

های معنایی و کارکرد آن در ترجمه انجیل

اهل بیت، هیچ پژوهشی صورت نگرفته؛ لذا، پژوهش حاضر برای نخستین بار به نقد و تحلیل بیست نیایش 

یه در چهار ترجمهِ آیتی، فیض الاسلام، انصاریان و رحمت کاشانی بر اساس اول  از ترجمه صحیفه سجاد 

  های معنایی پرداخته است.تقابل

  های معنایی. نگاهی کوتاه بر معناشناسی و انواع تقابل۲

 نظریه معنایی به دو قسمت تقسیم می       
ً
شود: معناشناسی ساختاری و معناشناسی واژگانی. معمولا

شوند ای را که به وسیله آن معانی اظهارات پیچیده به معانی اجزایشان وابسته میتاری، شیوهمعناشناسی ساخ

کند. معناشناسی واژگانی، گیرند، بررسی میای را که از طریق آن، این اجزا در کنار هم قرار میو نیز شیوه

  ).۴۷: ۱۳۸۹افشانی، کند (رمضانی گلها را مطالعه میواژهکلمات و شاید تک

گیرد، بررسی معنی از دید روابط یکی از موضوعاتی که در معناشناسی زبانی مورد بررسی قرار می

معنایی، زبانی است. روابطی همچون شمول معنایی، هممفهومی و در سطح واژگان نظام زبان یا معنی درون

طور که اشاره شد، مانترین این روابط است. هگی، شناختهواژآوا، چندمعنایی، تقابل معنایی و جزءهم

تقابل معنایی یکی از روابط مفهومی در معناشناسی زبانی است. اصطلاح تقابل معنایی به هنگام بحث 

 از ها به کار میدرباره مفاهیم متقابل یا در اصطلاح سنتی، معنای متضاد واژه
ً
رود. در معناشناسی عمدتا

 گونهشود؛ زیرا، اصطلاح تقابل به جای تضاد استفاده می
ً
: ۱۳۸۳ای از تقابل است (صفوی،تضاد صرفا

معنایی است، اما هر یک از این دو شود که تقابل معنایی، نقطه مقابل هماغلب چنین تصور می). «۹۹

 متفاوتی برخوردارند، چون زبان
ً
 محتاج واژهمقوله از پیکره کاملا

ً
معنی نیستند و مشکل های همها الزاما

های نظامند و عنایی کامل وجود داشته باشد؛ ولی، تقابل معنایی یکی از ویژگیمبتوان قبول کرد که هم

 مورد بررسی قرار گیردبسیار طبیعی زبان است و می
ً
  ).۱۳۷: ۱۳۸۱(پالمر،» تواند دقیقا

بین اعضای جفت متقابل، «تری، مورد بررسی قرار داده و معتقد است، نحو وسیع، تقابل را به١کروز

: ۱۹۸۶(کروز دی، » از یک سو، رابطه نزدیکی و از سوی دیگر، رابطه دوری برقرار است زمانطور همبه

                                                           
1 - Cruse 
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). منظور از رابطه نزدیکی، نقطه اشتراک معنایی دو واژه متقابل است. به عنوان مثال، جفت متقابل ۱۹۷

هر  یک محور افقی در نظر بگیریم،» دما«در مقیاس سن مشترک هستند و اگر برای واژه » یخ و داغ«

گیرند. منظور از رابطه دوری، فاصله دو واژه بر روی یک ها در قسمتی از این محور قرار میکدام از واژه

 محور است:

  
  سرد                              یخگرم                            ولرم                                       داغ           

  

شود، هر واژه بر روی یک محور جای دارند و دارای نقطه طور که در این نمودار مشاهده میهمان

معنایی هستند؛ اما، بین این دو عضو به لحاظ معنایی، فاصله وجود دارد، زیرا در دو سوی نقطه میانی 

های معنایی، انواع مختلفی ذکر گردیده در خصوص تقابل). ۱۸۸: ۱۳۷۷(ولرم) قرار دارند (صناعتی ،

  است که به آن اشاره خواهیم نمود:

  . تقابل مدرج۲-۱

بندی داشته باشد و اثبات یک مفهوم به معنای رد دیگری تقابل مدرج، تقابلی را که قابلیت درجه

به صورت تفضیلی است. در ها ها، کاربرد آنهای صوری این متقابلشود. یکی از ملاکنباشد، شامل می

، زمانی که گفته میچنین شرایطی، نفی یکی از واژه
ً
شود های متقابل، اثبات واژه دیگر نیست. مثلا

 به این معنا نیست که هوشنگ جوان است (صفوی، 
ً
در این ). «۱۱۸: ۱۳۸۳هوشنگ پیر نیست، ضرورتا

ها باشند. های متقابل، مقیاس پیوستاری ارزشنوع تقابل، دو محمول، در تقابل با هم هستند؛ اگر در دو انت

 صفت (
ً
بلند) اگر بتوان صفت را با (خیلی)، (خیلی زیاد)، (چه قدر)، (چه مقدار) آورد، مدرج است. مثلا

(هرفورد و همکاران، » قد است؟تواند با (چه قدر) بیاید و بگوییم: چه قدر بلندمدرج است، چون می

۲۰۰۷ :۱۲۵.( 

های متضاد، گیرد. همیشه، تنها یکی از صورتدر مقوله دستوری، صفت قرار میاین نوع تقابل «

ها برای پرسش و صحبت پیرامون کل معنی نشان است. یعنی، تنها یکی از صورتدار و دیگری بینشان

 نفی). «۱۳۷: ۱۳۸۱(پالمر،» گیردمورد استفاده قرار می
ً
 در این نوع تقابل، اثبات یکی از مفاهیم، الزاما

 سرد و گرم برای چیزی، ممکن است آن چیز نه سرد باشد،
ً
: ۲۰۰۴، ۴(سعید »نه گرم دیگری نیست، مثلا

۶۷.( 
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  . تقابل مکمل۲-۲

بر خلاف تقابل مدرج در تقابل مکمل، رد یک مفهوم به منزله اثبات دیگری است یا به عبارتی دیگر 

شود هوشنگ یگر است؛ یعنی، وقتی گفته میدر تقابل مکمل، نفی یکی از دو واژه متقابل، اثبات واژه د 

 به این معنی است که هوشنگ مرده است (صفوی، 
ً
در این نوع تقابل، ). «۱۱۸: ۱۳۸۳زنده نیست، ضرورتا

ها حذف است. یعنی، زمان یک آیند و همه احتمالات مربوط در بین آنها به صورت جفت میمحمول

مستلزم نفی محمول دیگر باشد. مثل دو واژهِ درست و محمول با محمول دیگر در تقابل مکمل است که 

در تقابل مکمل مثل ). «۱۲۱: ۲۰۰۷(هرفورد و همکاران، » گویندغلط. این نوع تقابل را دوگانه نیز می

بندی نیستند. در تقابل یاد شده، معنی از تمام جهات به استثنای مشخصه تقابل مدرج، صفت قابل درجه

بندی بین دو واژه وجود لاف دارند، یکسان است و هیچ نوع پیوستار درجهاصلی که در آن با هم اخت

  ).۹۱: ۲۰۰۲، ۵(لابنر» ندارد

  . تقابل دوسویه۲-۳

 خرید و فروش، زن و شوهر و غیره، به این دسته از تقابل
ِ

ها در رابطه دوسویه با یکدیگر قرار دارند. مثل

د، پس کامبیز کتابی به هوشنگ فروخته است این معنی که اگر هوشنگ کتابی از کامبیز خریده باش

  ).۱۱۸: ۱۳۸۳(صفوی، 

اگر محمولی، رابطه بین دو چیز یا دو شخص را توصیف کند و محمول دیگری همان رابطه را «

هنگامی که آن دو چیز یا دو شخص به ترتیب متضادی ذکر شده باشند، توصیف کند؛ آن دو محمول در 

(هرفورد و » گویندمثل بالا و پایین و این نوع تقابل را وارونه نیز می تقابل دوسویه با هم قرار دارند.

گیرند. مثل شوهر فرض میدیگر را پیشهای متقابل، همدر این نوع تقابل، واژه). «۱۲۳: ۲۰۰۷همکاران، 

  ).۸۹: ۲۰۰۳، ۶(کرستال» و همسر

  تقابل جهتی .۲-۴

ین تقابلی، واژهِ آمد نسبت به واژهِ رفت مستلزم نمونه بارز این نوع تقابل، (رفت و آمد) است. در چن

توان نام برد حرکت به سوی یا از سوی گوینده است یا (آوردن و بردن) و (ارسال و دریافت) نیز می

ها حرکت در یک جهت کند، یکی از واژهاین نوع تقابل، حرکت را توصیف می). «۱۱۹: ۱۳۸۳(صفوی، 

: ۲۰۰۴ (سعید،» کند. مثل هل دادن و فشار دادنتوصیف می و دیگری همان حرکت در جهت مقابل را

۶۷.( 
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  .تقابل واژگانی۲-۵

ساز مانند نا، غیر، عدم و نظایر در این نوع تقابل، صورت متقابل یک واژه با استفاده از عناصر منفی

 افعال نیز با عنصرشود و هر دو واژه در یک جمله به کار میآن، ساخته می
ِ

) منفی (نـ روند. صورت منفی

: ۱۳۹۰فامیان، خواستم) (قلیمیخواستم) در برابر (است) یا (نمینیست) در برابر (شود، مانند (ساخته می

۶۶.(  

  های معنایی در صحیفه سجادیه.نقد و تحلیل تقابل۳

صحیفه  های معنایی در بیست نیایش اول درایم تا با ارائه برخی تقابلدر این جستار سعی نموده          

سجادیه، این مسئله را تبیین نماییم که عدم دقت در معنای حاصل از بافت کلام، باعث دور شدن مفهوم و 

خت القرآن، چهار 
ُ
پیام متن زبان مقصد از زبان مبدأ شده است. در این راستا، ضمن ارائه شواهدی از ا

 دهیم:ترجمه فارسی را نیز مورد کاوش قرار می

۳-۱ . 
ّ
ِ

ل
َ

مَّ ص
ُ

ه
َّ

مِنْ  ألل
َ

، و
َ

ة بَّ
َ

مَح
ْ
آنِ ال

َ
ن

َّ
 الش

ِ
ل

ْ
ه

َ
ةِ أ

َ
آلِهِ، وأبدِلنی مِن بِغض

َ
دٍ و مَّ

َ
ح

ُ
ی م

َ
ل

َ
ع

 
َ

ة
َ
ی

َ
وَلا

ْ
یْنَ ال

َ
ن

ْ
د

َ ْ
ةِ الأ

َ
او

َ
د

َ
مِنْ ع

َ
، و

َ
ة

َ
ق

ِّ
 الث

ِ
ح

َ
لا

َّ
 الص

ِ
ل

ْ
ه

َ
ةِ أ

َّ
مِنْ ظِن

َ
، و

َ
ة

َّ
مَوَد

ْ
 ال

ِ
ی

ْ
بَغ

ْ
 ال

ِ
ل

ْ
ه

َ
سَدِ أ

َ
، ح

مَبَ 
ْ
امِ ال

َ
رْح

َ ْ
ی الأ

ِ
و

َ
وقِ ذ

ُ
ق

ُ
مِنْ ع

َ
ینَ و

ِ
ار

َ
مُد

ْ
بِّ ال

ُ
مِنْ ح

َ
، و

َ
رَة

ْ
ص

ُّ
رَبِینَ الن

ْ
ق

َ ْ
نِ الأ

َ
لا

ْ
مِنْ خِذ

َ
، و

َ
ة رَّ

 
َ

ة
َ

و
َ

لا
َ

الِمِینَ ح
َّ

وْفِ الظ
َ

رَارَةِ خ
َ

مِنْ م
َ

رَةِ، و
ْ

عِش
ْ
 ال

َ
رَم

َ
بِسِینَ ک

َ
مُلا

ْ
 ال

ِّ
مِنْ رَد

َ
ةِ، و

َ
مِق

ْ
 ال

َ
حِیح

ْ
ص

َ
ت

ةِ 
َ

ن
َ

م
َ ْ
  (نیایش بیست). الأ

ة و مَحَبّة«ن کلمات پرشماری هستیم، مانند، در این نیایش شاهد تقابل معنایی بی
َ

حَسَد و «، »بِغض

ة«، »مَوَدّة
َ
ة و ثِق اوَة و وَلایَة«، »ظِنَّ

َ
ة«، »عَد وق، مَبَرَّ

ُ
ة«، »خِذلان و نُصرَة«، »عُق

َ
، »حُبُّ المُدارین و المِق

رَمَ العِشرَة«
َ
وف و أمَنَ «، »مَرارَة و حَلاوَة«، »رَدُّ المُلابِسین و ک

َ
  ». ةخ

ة: دشمنی سخت (مصطفی و همکاران، 
َ

/  مَحَبّة: دوستی (همان: ماده حُبّ). : ماده بغض)۱۳۸۷بِغض

/ مَوَدّة: : ماده حسد)۱۹۹۶حَسَد: آرزوی از بین رفتن نعمت کسی که مستحق آن است (راغب اصفهانی، 

ة: بدگمانی (مصطفی۱۳۸۷علاقه، محبت (مصطفی و همکاران،  : ماده ۱۳۸۷و همکاران،  : ماده ودّ). ظِنَّ

ة: اطمینان (ظنّ)
َ
اوَة: دشمنی (ابن فارس، / ثِق

َ
/ وَلایَة: نزدیکی، : ماده عدو)۱۹۷۹همان: ماده وثق). عَد

وق: نافرمانی (همان: ماده عقّ)خویشاوندی (
ُ
ة: نیکی (همان: ماده ولی). عُق : ۱۹۹۵آبادی، فیروز/ مَبَرَّ

/  نُصرَة: نیکو یاری کرد (مصطفی و : ماده خذل)۱۹۷۹ابن فارس، ماده برّ). خِذلان: رها کردن (

: دوست داشتن (۱۳۸۷همکاران،  ة: تنفر (همان: ماده حبّ): ماده نصر). حُبُّ
َ
همان: ومق). مَرارَة: / المِق



 

 

 

8 

وف: ترس و وحشت (ابن : ماده مرّ)۱۹۷۹تلخی (ابن فارس، 
َ

/ حَلاوَة: شیرینی: (همان: ماده حلو). خ

  : ماده خوف) / أمَنَة: بدون ترس، راستی (همان: ماده أمن).۱۹۷۹س، فار 

وف«شش موردِ 
َ

ة، مَرارَة و خ از نوع تقابل مدرج هستند، بدین معنا که » بِغضة، مَحبّة، حَسَد، مَودَّ

ممکن است فردی نسبت به دیگری نه بغض و نه محبتی داشته باشد یا چیزی نه شیرین باشد و نه تلخ، 

شوند. اما، دیگر شواهد جزء متقابل مکمل به این دو قرار گیرد؛ لذا، تقابل مدرج محسوب میبلکه بین 

شود یا نه و چیزی بین این روند؛ بدین معنا که یا فردی نسبت به فرد دیگر قابل اعتماد محسوب میشمار می

 پردازیم:های فارسی عبارت میدو وجود ندارد. اکنون به ترجمه

توزیِ دشمنان مرا به محبت و درود بفرست بر محمد و خاندانش و بدل بفرمای کینهالف) بار خدایا، 

حسد حسودان مرا به مودت و بدگمانی صالحان را در حق من به اعتماد و دشمنی نزدیکان را به دوستی و 

 ناپایدار مجامکژتابی خویشاوندان را به نیک
ِ

گران را لهخواهی و فروگذاشتن اقربای مرا به یاریگری و دوستی

 بیم از ستم
ِ

 پایدار و ناسازگاریِ معاشران را به معاشرتی کریمانه و تلخی
ِ

کاران را به شیرینی ایمنی به دوستی

  از تجاوز ایشان (آیتی).

ب) بار خدایا بر محمد و آل محمد درود فرست. درباره من تغییر دِه، دشمنی سخت دشمنان را به 

به محبت و بدگمانی نیکان را به اطمینان و دشمنی آشنایان را به  دوستی و رشک بردن سرکشان از حق را

رفتاری، و خوار گردانیدن نزدیکان را به یاری کردن و دوستی دوستی و بدرفتاری خویشان را به خوش

کنندگان را به آمیزش نیک و تلخی ترس از کنندگان را به دوستی واقعی و اهانت آمیزشریاکاران و مدارا

  را به شیرینی ایمن بودن (فیض الاسلام).کاران ستم

شمارم به نفع من تغییر ده. هایی که میج) خدایا بر محمد و آل محمد درود فرست و این خصلت

شدت کینه دشمنان را به محبت و حسد متجاوزان را به مودت و بدگمانی و تهمت اهل صلاح را به 

یار گذاشتن رفتاری و تنها و بیشان را به خوشاطمینان و دشمنی نزدیکان را به دوستی و مخالفت خوی

نشینان را به رفتاری کاران را به درست شدن دوستی و ردّ کردن همنزدیکان را به یاری و دوستی فریب

  کاران را به شیرینی امنیت (انصاریان).کریمانه و تلخی ترس از ستم

به محبت و حسد دشمنانم را به  توزانم راد) الهی بر محمد و آل محمد درود فرست و بغض کینه

دوستی و گمان نیکان را به اعتماد و دشمنی نزدیکان را به صمیمیت و بدرفتاری خویشاوندان را به 

کار) را به دوستی واقعی و کنندگان (ریارفتاری و خوار نمودن بستگان را به یاری و محبت مداراخوش
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از ستمگران را به شیرینی امنیت مبدل فرما (رحمت ناسازگاری معاشران را به حسن رفتار و تلخی بیم 

 ).۱۲۴: ۱۳۹۰کاشانی،

های به نسبت مختلفی در برخی از واژگان هستیم که به ترتیب به های فوق، شاهد ترجمهدر نمونه

ة) که آیتی به کینهبررسی هر کدام خواهیم پرداخت. دو واژه ة و مَحبَّ
َ

توزی و محبت و در ترجمه ی (بِغض

سلام به دشمنی سخت و دوستی و انصاریان دو واژه مذکور را به شدتِ کینه و محبت و رحمتی فیض الا 

ها اند که در این میان جز ترجمه فیض الاسلام، تمامی ترجمهکاشانی به بغض و محبت، ترجمه کرده

ز دشمنی و به جای ای بهتر از دو واژه ارائه دهند؛ لذا، فیض الاسلام به جای کلمهِ کینه ااند ترجمهتوانسته

ة) در دو ترجمه آیتی و رحمتی کاشانی 
َ
کلمهِ محبت از دوستی استفاده نموده است. اما دو واژه (ظِنّة و ثِق

که پیداست، به بدگمانی و اعتماد و در دو ترجمه دیگر به بدگمانی و اطمینان ترجمه گردیده است. چنان

دو واژه  اند.و فیض الاسلام از این نکته غفلت نمودهنقطه مقابل گمان، اعتماد است که ترجمه انصاریان 

وق و مَبرَة) از دیگر موارد مورد اختلاف در چهار ترجمه مذکور است که هیچ
ُ
اند ها نتوانستهیک از آن(عُق

وق) به معنای نافرمانی بوده و در این بر اساس تقابل معنایی ترجمه
ُ
ای روان ارائه دهند. در زبان عربی (عُق

بردار بودن است. با تأملی در چهار ترجمه در خواهیم یافت که هر نقطه مقابل این واژه مطیع و فرمان میان،

رَةِ) نیز لازم ای به دور از متن اصلی ارائه دادهکدام، ترجمه
ْ

عِش
ْ
رَمَ ال

َ
بِسِینَ وک

َ
مُلا

ْ
اند. در مورد دو واژه (رَدِّ ال

کنندگان و به آمیزش نیک، ترجمه کرده است که تا یزشبه ذکر است که فیض الاسلام آن را به اهانت آم

رَم به معنای حدودی مغایر با ترجمه بوده و نکته قابل بحث در مورد کلمه
َ
های ردّ به معنای نپذیرفتن و ک

که ذکر گردید، مترجم اند. چنانبخشش است که در مجموع هر چهار مترجم قادر به ترجمه دقیق نبوده

های معنایی و بافت کلام در ترجمه است و در این راستا، هر چهار مترجم در ترجمه لملزم بر رعایتِ تقاب

وف) به معنای ترس و (أمَنَة) به می
َ

مَنَة)، زیرا (خ
َ ْ
وْف و الأ

َ
توانستند ترجمه بهتری ارائه دهند. دو واژه (خ

ند که بر اساس تقابل اطبع به معنای آرامش باید باشد که هر چهار مترجم آن را به امنیت ترجمه نموده

توجهی ایشان به مقوله بافت کلام که نشان از کم تر است؛ اما، امنیت خطا نیستمعنایی آرامش مناسب

  تر ارائه دهند.ای دقیقتوانستند ترجمهدارد و بر اساس تقابل معنایی می

محبت و حسد ترجمه پیشنهادی: خداوندا، بر محمد و خاندانش درود بفرست و کینهِ دشمنان را به 

سرکشان از حق را به مودت و بدگمانی صالحان را به اعتماد و دشمنی نزدیکان را به دوستی و نافرمانی 

 پایدار و خویشاوندان را به فرمان
ِ

 ریاکاران را به دوستی
ِ

برداری و فروگذاشتن نزدیکان به یاریگری و دوستی

 ترس از ستم
ِ

 معاشران را به بخشش و تلخی
ِ

  ان را به شیرینی آرامش، در مورد من تغییر بده.کار نپذیرفتن
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۳-۲ . 
ُ

ت
ْ

ه
ِ

ر
َ

ی بِمَا ک
ِ

یْر
َ

 غ
َ

عِد
َ

س
َ

 و
ُ

بَبْت
ْ

ح
َ

 بِمَا أ
ُ

قِیت
َ

 ش
ْ

د
َ
 ق

َ
کون

َ
أ

َ
  (نیایش هجده)ف

گشت، نیایش فوق را در راستای شد و حاجت ایشان برآورده میهنگامی که خطری از امام دفع می

) نمود. دحمد و ستایش خالق یکتا بیان می
ُ

رِهْت
َ
 و ک

ُ
قی و سَعِد) و (أحبَبت

َ
ر این عبارت، بین افعال (ش

قی: بدبخت (مصطفی و ها تقابل مکمل حاکم میتقابل معنایی وجود دارد و بین تمامی واژه
َ

باشد. ش

: دوست بدارم ۱۳۸۷همکاران، 
ُ

ی وخوشبخت (همان: ماده سعد). أحبَبت
ّ
: ماده شقی) / سَعِد: متضاد شق

: بیزاری جستم (همان: ماده کره). اکنون به ترجمه(همان: ماده حبّ 
ُ

رِهْت
َ
های فارسی این نیایش ) / ک

  پردازیم:می

ام داشتهبختی من شود و دیگری از آنچه من ناخوش میام، سبب شورداشتهالف) تا آنچه دوست می

  به سعادت رسد (آیتی).

د من نیست، خوشبخت شود (فیض ب) به سبب آنچه دوست دارم و دیگری به سبب آنچه در دنیا پسن

  الاسلام).

ج) در نتیجه، به سبب آنچه که دوست دارم، بدبخت شوم و دیگری به خاطر آنچه که خوش ندارم، 

  خوشبخت شود (انصاریان).

آمد، مایه خوشبختی من شود ام گردد و از آنچه بدم میام، سبب بدبختیداشتهد) تا آنچه را دوست می

  (رحمت کاشانی).

اند. به عنوان ای از دعای امام زین العابدین ارائه دادههای فوق، هر یک از مترجمان ترجمهمونهدر ن

ی باشیم که ترجمهصورت واضح، مینمونه، در ترجمه انصاریان شاهد رویارویی چهار تقابل معنایی به

ها تقابل معنایی بین چهار ها بیان کرده است. اما، ترجمه فیض الاسلام نه تنبهتری را نسبت به دیگر ترجمه

) را نیاورده و ترجمه را گنگ نموده است. در ترجمه 
ُ

قیت
َ

واژه را رعایت نکرده؛ بلکه، ترجمه واژه (ش

یرِی) را رحمت کاشانی، گرچه ترجمه
َ

ای صحیح از تقابل واژگان ارائه داده است؛ اما، ترجمه واژه (غ

 بر خلاف نیایش امام (ع) است.نیاورده است و آن را به صورت (من) ترجمه کرده اس
ً
  ت که کاملا

ترجمه پیشنهادی: به سبب آنچه که دوست دارم، بدبخت شوم و دیگری به خاطر آنچه که دوست 

  ندارم، خوشبخت شود.

۳-۳ . 
َ

ت
ْ
ن

َ
أ

َ
بِهِ. و

َ
ض

َ
 غ

َ
ام

َ
م

َ
 أ

ُ
ه

ُ
مَت

ْ
ی رَح

َ
سْع

َ
ذِی ت

َّ
 ال

َ
ت

ْ
ن

َ
أ

َ
ابِهِ و

َ
ی مِنْ عِق

َ
ل

ْ
ع

َ
وُهُ أ

ْ
ف

َ
ذِی ع

َّ
 ال

َ
ت

ْ
ن

َ
أ

َ
 و

عِهِ 
ْ
ن

َ
رُ مِنْ م

َ
ث

ْ
ک

َ
هُ أ

ُ
اؤ

َ
ط

َ
ذِی ع

َّ
  (نیایش شانزده) ال
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طلب بخشش از خالق یکتا، همواره از سوی امام زین العابدین بوده و نیایش فوق در این راستا از سوی 

ب) و امام (ع) بیان گردیده است. در این نیایش، تقابل معنایی بین واژه
َ

ض
َ

اب)، (رَحمَة و غ
َ
های (عَفو و عِق

: ۱۹۹۱ها در اجرا است. عَفو: گذشت (ابن منظور، ء و مَنع) وجود دارد که تقابل مکمل بین تمامی آن(عَطا

اب: مجازات (همان: ماده عقب). رَحمَة: بخشش (ابن فارس، ماده عفو) / 
َ
: ماده رحم) / ۱۹۷۹عِق

ب: خشم گرفتن (مصطفی و همکاران، 
َ

ض
َ

عطی) /  : ماده غضب). عَطاء: بخشش: (همان: ماده۱۳۸۷غ

های فارسی این : ماده منع). اینک به بازکاوی ترجمه۱۹۷۹مَنع: متضاد عطاء، محروم کرد (ابن فارس، 

  پردازیم:نیایش می

الف) تویی که عفوت را از عقابت پیشی است. تویی که رحمتت را بر غضبت پیشی است. تویی که 

  عطای تو بیشتر از منع توست (آیتی).

گیرد و ز گناهان تو بیشتر است و تو آنی که رحمت او بر غضبش پیشی میب) ای حبیب، عفو خدا ا

  تو آنی که بخشش او از منع و بازداشتش افزون است (فیض اسلام).

کند و ج) تویی که عفو و بخشش از عقابش برتر است و تویی رحمتش پیشاپیش غضبش حرکت می

  ).تویی که عطا و بخشش، از منع کردنش بیشتر است (انصاریان

د) تویی که آمرزش و بخششت بالاتر از کیفر توست و تویی که رحمتت بر غضبت پیش گیرد و تویی 

  که عطایایت بسیار از منعت بیشتر است (رحمت کاشانی).

- اند تا مفهومی را که از عبارت امام (ع) برداشت کردههای فوق، هر یک به شکلی سعی نمودهترجمه

یم. جایی که ایشان در ترجمه واژه ر ابتدا به ترجمه فیض الاسلام میاند، به مخاطب ارائه نمایند. د پرداز

(عِقاب) از کلمهِ گناه استفاده کرده است با توجه به معنای تقابلی آن با واژه (عَفو) به هیچ وجه، معادل 

ن عربی، چنین، با نادیده گرفتن ضمایر موجود در متاند و هممناسبی نیست و ایشان در ترجمه دقیق نبوده

ترجمه را از مسیر اصلی دور کرده است و گویی روی سخن امام (ع) با مخلوق و شخص خاصی است. 

توان ای تحت الفظی اما، صحیح از نیایش بیان داشته و در مجموع، میها به نسبت، ترجمهدیگر ترجمه

هترین ترجمه نسبت به های موجود بین واژگان، بگفت، ترجمه انصاریان با توجه به بافت کلام و تقابل

  ها بوده است.دیگر ترجمه

ترجمه پیشنهادی: تویی که بخششت از کیفرت برتر است و تویی که رحمتت بر غضبت پیشی گرفته 

  است و تویی که بخششت، از منع کردنت بیشتر است.

اتِ . ۳-۴
َ
یئ ا فِیهِ مِنَ السَّ

َ
لِن

ْ
خ

َ
أ

َ
اتِ، و

َ
سَن

َ
ح

ْ
ا فِیهِ مِنَ ال

َ
ن

َ
 ل

ْ
ل

ِ
ز

ْ
ج

َ
أ

َ
  یایش ششم)(ن و
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العابدین در هنگام صبح و شام است. امام (ع) با آوردن نیایش فوق قسمتی از نیایش ششمِ امام زین

آهنگ خاصی در نیایش به وجود آورده است که زیبایی خاصی بدان وزن، ضربواژگان تقابلی و هم

)بخشیده است. در این عبارت، شاهد تقابل معنایی بین واژه
ِ

یئَات)  های (أجزِل و أخل و (الحَسَنَات و السَّ

فرماست و بین دو واژه دومی، تقابل مکمل وجود دارد. سویه حکمهستیم که بین دو واژه اول، تقابل دو

: تهی کن (همان: ماده خلو). در این بین، برخی ۱۹۷۹أجزِل: فراوان کن (ابن فارس، 
ِ

: ماده جزل) / أخل

اند که ابتدا به دیگر به زبان مقصد منتقل کردهی و در تقابل با یکها، این تضادهای معنایی را به خوبترجمه

 دهیم:های این عبارت پرداخته و در ادامه آن را مورد تحلیل و تبیین قرار میترجمه

  الف) ما را در این روز از حسنات، پاداشی جزیل عنایت کن و از سیئات، دور بدار (آیتی).

  مان ساز (فیض الاسلام).ها تهیا بیفزا و از بدیها ر ب) در این روز برای ما نیکی

  ها تهی کن (انصاریان).ها سرشار و فراوان قرار ده و از زشتیج) ما را از خوبی

د) ما را در این روز از حسنات و پاداششان سرشار گردان و از گناهان و معاصی دور ساز (رحمت 

  کاشانی).

) به معنای سرش
ِ

ار بکن و تهی و خالی بکن، هستند که آیتی این دو فعل را به دو فعل امرِ (أجزِل و أخل

) را به صورتِ (دور بدار) آورده جزیل عنایت کن و دور بدار)، آورده است و بهصورتِ (
ِ

ویژه، فعل (أخل

 دور ساختن، نزدیک ساختن باید باشد که است که ترجمه
ِ

ای دقیق از نیایش نیست، چرا که تضاد فعل

نیایش فوق وجود ندارد. ترجمه رحمت کاشانی نیز در ترجمه دو فعل امر، همانند آیتی  ای درچنین واژه

دور ساز) استفاده کرده که بر اساس بحث تقابل مناسب نیست. ترجمه انصاریان گام برداشته و از عبارت (

  ای روان ارائه دهد.تر بوده و توانسته است ترجمهای دقیقبه نسبت ترجمه

  ها خالی کن.ها سرشار کن و از بدی: ما را در این روز از خوبیترجمه پیشنهادی

 بِها . ۳-۵
َ

مت
َ

نِعمَه أنع
َ

یهِ و
َ
 إل

ُ
أسرَعت

َ
 ف

ُ
نه

َ
ني ع

َ
یت

َ
ه

َ
هي ن

َ
ن

َ
، و

ُ
نه

َ
 ع

ُ
أت

َ
أبط

َ
 بِهِ ف

َ
رت

َ
م

َ
مرٌ أ

َ
أ

ها 
ِ

کر
ُ

 في ش
ُ

رت
َّ

ص
َ

ق
َ
ي ف

َ
ل

َ
  (نیایش دوازده)،ع

وده که ایشان با به کارگیری واژگان متضاد، نیایش دوازدهم، مختص به طلب توبه از سوی امام (ع) ب

اند و زیبایی خاصی علاوه بر اعتراف به گناه و طلب آمرزش، پیوندی خاص بین واژگان تقابلی ایجاد کرده

) تقابل جهتی و بین واژاند. در این نیایش بین دو واژهبه آن بخشیده
ُ

 و أسرَعت
ُ

های (أمرٌ و نَهیٌ) هی (أبطأت

 ب وو (
َ

: تاخیر کردم، درنگ کردم (مصطفی و  أمَرت
ُ

نَهیتَنی عن) تقابل مکمل وجود دارد. أبطأت

 ذکر گردید، در تقابل: ماده بطأ)۱۳۸۷همکاران، 
ً
: شتافتم (همان: ماده سرع). چنان که قبلا

ُ
های / أسرَعت
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) شاهد چنین 
ُ

 و أسرعت
ُ

وضعیتی جهتی، مستلزم حرکت به سویی یا بازگشت از سویی است که در (أبطأت

  پردازیم:های فارسی این نیایش میباشیم. اینک به ترجمهمی

ای و من ام، کاری که مرا از آن نهی فرمودهای و من در گزاردن آن درنگ کردهالف) فرمانی که داده

  ام (آیتی).ای و من در سپاس آن قصور ورزیدهام و نعمتی که مرا ارزانی داشتهدر به جا آوردن آن شتابیده

ای که از آن جلوگیری جا آوردن آن درنگ کردم و نهیامری که به آن فرمان دادی و من از به ب)

گزاریش کوتاهی نمودم (فیض کردی و من به سوی آن شتافتم و نعمتی که به من بخشیدی و من در سپاس

  الاسلام).

که مرا از آن باز ج) کار خوبی که مرا به آن فرمان دادی و من در انجامش کندی کردم و کار زشتی 

گزاریش کوتاهی کردم داشتی و من در ارتکابش شتاب ورزیدم و نعمتی که به من دادی و من در سپاس

  (انصاریان).

ام و کاری که مرا از آن نهی فرمودی، ولی من ای و من در انجامش درنگ کردهد) فرمانی که داده

  ام (رحمت کاشانی).شکرگزاریش کوتاهی نمودهای، ولی من در ام و نعمتی که عطا فرمودهبدان شتافته

پردازیم، چنان که از کلمات پیداست، های فوق میابتدا به واکاوی دو واژه (أمرٌ و نَهیٌ) در ترجمه

 نهی، امر است که آیتی و رحمت کاشانی در ترجمهِ واژه نهی از کلمه
ِ

- ی (کار) استفاده نمودهنقطه مقابل

مه (نهی) نیست. انصاریان در ترجمه واژه (أمرٌ) از عبارتِ (کار خوب) اند و معادل دقیقی برای ترج

استفاده نموده و در ترجمه واژه (نَهیٌ) از (کار زشت) بهره جسته که چنین معادلی نیز دقیق نیست. در 

گاهی کامل  )، هر چهار مترجم، قادر به ارائه ترجمه صحیح بوده و آ
ُ

 و أسرَعت
ُ

مورد ترجمه دو واژه (أبطأت

  اند.از تقابل معنایی بین دو واژه داشته

ای که مرا جا آوردن آن کوتاهی کردم و نهیترجمه پیشنهادی: امری که به آن فرمان دادی و من از به

از آن جلوگیری کردی و من به سوی آن شتافتم و نعمتی که به من بخشیدی و من در سپاسگزاریش 

  کوتاهی نمودم. 

۳-۶ . 
َ

بَح
ْ

ص
َ

أ
َ

ا و
َ
ن

ْ
بَح

ْ
ص

َ
ک:أ

َ
ا ل

َ
تِه

َ
مْل

ُ
ا بِج

َ
ه

ُّ
یاءُ کل

ْ
ش

َ ْ
 فِی  تِ الأ

َ
ت

ْ
ث

َ
ث

َ
ا ب

َ
م

َ
ا، و

َ
ه

ُ
رْض

َ
أ

َ
ا و

َ
ه

ُ
مَاؤ

َ
س

 
َ

ت
ْ

ح
َ
ا کنَّ ت

َ
م

َ
وَاءِ، و

َ
ه

ْ
 فِی ال

َ
لا

َ
ا ع

َ
م

َ
 و

ُ
ه

ُ
اخِص

َ
ش

َ
 و

ُ
قِیمُه

ُ
م

َ
، و

ُ
که ّ

ِ
ر

َ
ح

َ
ت

ُ
م

َ
 و

ُ
ه

ُ
اکن

َ
مَا، س

ُ
ه

ْ
احِدٍ مِن

َ
 و

ّ
ِ

کل

رَی 
َّ
  (نیایش ششم)الث

 ذکر گردید، نیایش
ً
های ایشان، هنگام صبح و شام ششم امام سجاد (ع) مختص به نیایش چنان که قبلا

های معنایی از باشد، امام (ع) به نحو احسن از تقابلاست. در نیایش فوق که قسمتی از نیایش ششم می
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نوع جهتی، بهره جسته و قدرت خالق یکتا را در به وجود آوردن مخلوقات به تصویر کشیده است. ظاهر 

ان که گفتیم، گویای چندین تقابل معنایی است که همگی تقابل جهتی هستند. از این رو، عبارت فوق، چن

رَی) بین واژه
َّ
های (سَماء و أرض)، (ساکِن و مُتَحَرّک)، (مُقیم و شاخِص)، (عَلا و تَحت) و (الهَوَاء و الث

  ارتباط مفهومی متضادی برقرار است. 

همان: ماده حرک). مُقیم: ثبات، روان () / مُتَحَرّک: بی: ماده سکن۱۹۹۱ساکِن: مستقر (ابن منظور، 

همان: ماده : ماده قام) / شاخِص: مسافر، حرکت کننده (۱۳۸۷همیشگی، ساکن (مصطفی و همکاران، 

شخص). عَلا: بلند (همان: ماده علو) / تَحت: پایین، پست (همان: ماده تحت). الهَوَاء: جو (همان: ماده 

رَی: خ
َّ
های فارسی عبارت به واکاوی : ماده ثری). بعد از پرداختن به ترجمه۱۳۷۶اک (بستانی، هوا) / الث

  پردازیم:ها میو بررسی ترجمه

الف) ما و همه چیزها جملگی صبح کردیم و همه ازآنِ توایم. از آسمان و زمین و هرچه در آن دو 

  ت و هر چه درون زمین است (آیتی).ای از آرمیده و جنبنده و ایستاده و رونده و هر چه بر هواسنهاده

و پراکنده ساختی ب) به صبح در آمدیم و همه چیزها از آسمان و زمینشان و آنچه در هر یک از آن د

از آرام و جنبنده و ایستاده و رونده آن و آنچه در هوا بالا رفته و آنچه در زیر خاک پنهان است (فیض 

  الاسلام).

ها برای تو قدم در عرصه صبح گذاشتند. آسمان و همه آفریده. ج) شب را برای تو صبح کردیم

اش و آنچه در هوا اش، ایستاده و روندهای، ساکن و جنبندهها پراکندهزمینشان و آنچه در هر کدام از آن

  بالا رفته و آنچه زیر خاک پنهان شده (انصاریان).

پراکندی از آنِ توایم؛ ثابت و جنبنده ها از آسمان و زمین و آنچه در آن دو، ی پدیدهد) ما و همه

  ایستاده و رونده، آنچه در هوا بالا رفته و آنچه در زمین پنهان گردیده (رحمت کاشانی).

ک) به معنای بیواژه حرکت و حرکت کننده هستند که آیتی در ترجمه این دو واژه های (ساکِن و مُتَحَرِّ

های معنایی است. گویی آیتی با آوردن کلمه یر با تقابلاز آرمیده و جنبنده استفاده نموده است که مغا

آرمیده، قصد بیانِ خواب و بیدار بودن برای تمامی موجودات داشته که این ترجمه هیچ ارتباطی با نیایش 

امام (ع) ندارد. فیض الاسلام از کلمه (آرام) در ترجمه (ساکِن) استفاده نموده است که هیچ تناسبی با واژه 

های (مُقیم و شاخِص) لازم به ذکر است، هر چهار مترجم در ترجمهِ هک) ندارد. در مورد ترجمه واژ(مُتَحَرِّ 

واژه (مُقیم) از کلمهِ ایستاده بهره جسته و بر این اساس، نقطه مقابل کلمهِ ایستاده باید کلمهِ نشسته باشد، اما 

توان گفت، هر چهار مترجم به خطا دارد و میای دال بر نشسته بودن وجود نبا تأملی بر متن عربی هیچ واژه
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اند. با توجه به ترجمهِ واژه (شاخِص) به معنای رونده، باید ترجمهِ واژه (مُقیم)، ثابت باشد تا تقابل رفته

رَی) نیز آیتی اشاره
َّ
 الث

َ
هَوَاءِ و تَحْت

ْ
 فِی ال

َ
ای به ترجمه معنایی بین واژگان رعایت شود. در مورد ترجمه (عَلا

لا) نداشته و در ترجمه (تَحت) نیز توجه کافی مبذول نکرده است و به جای، کلمهِ (زیر) از (درون) (عَ 

های معنایی گام برداشته است. رحمت کاشانی نیز در ترجمه استفاده کرده است که بر خلاف تقابل

موده است. فیض توجهی به خرج داده و نسبت به ارتباط بین دو واژه (عَلا و تَحت) غفلت ن(تَحت) بی

  اند.تر از نیایش امام (ع) ارائه دادهای صحیحالاسلام و انصاریان به نسبت به دو مترجم دیگر، ترجمه

ترجمه پیشنهادی: همه آفریده، شب را برای تو صبح کردیم. آسمان و زمینشان و آنچه در هر کدام از 

و آنچه در هوا بالا رفته و آنچه زیر خاک اش حرکت و حرکت کننده، ثابت و روندهای، بیها پراکندهآن

  پنهان شده است.

ا، . ۳-۷
َ
رْ بِن

ُ
مْک

َ
 ت

َ
 لا

َ
ا و

َ
ن

َ
رْ ل

ُ
ک

ْ
ام

َ
ا، و

َ
یْن

َ
ل

َ
 ع

ْ
کِد

َ
 ت

َ
لا

َ
ا و

َ
ن

َ
 ل

ْ
 کِد

َ
آلِهِ، و

َ
دٍ و مَّ

َ
ح

ُ
ی م

َ
ل

َ
 ع

ِّ
ل

َ
ص

َ
مَّ ف

ُ
ه

َّ
الل

ا
َّ
 مِن

ْ
دِل

ُ
 ت

َ
لا

َ
ا و

َ
ن

َ
 ل

ْ
دِل

َ
أ

َ
  (نیایش پنجم) و

 به  آ
ً
آیند، مانند، ساز به وجود میهای منفیواژهن اشاره گردید، به کمک تکتقابل واژگانی که قبلا

گاه. در نیایش پنجم، امام زین العابدین با بهره گاه و ناآ گیری از این نوع تقابل معنایی در حق خود و آ

 کِد و لا تَکِد)، (های (که از متن فوق پیداست، بین واژهاند. چنانخویشاوندان دعا نموده
ُ
مک

ُ
ر) ا

ُ
ر و لا تَمک

: ماده کید). ۱۹۷۹و (أدِل و لا تُدِل)، تقابل واژگانی برقرار گشته است. کِد: مکر و حیله کن (ابن فارس، 

ر: مکر کن (همان: ماده مکر). اینک به بررسی این نیایش بعد از آوردن ترجمه
ُ
مک

ُ
- های فارسی میا

  پردازیم:

و به سود ما تدبیر کن نه بر زیان ما. به سود ما مکر  الف) بار خدایا، درود بفرست بر محمد و خاندانش

  نما، نه به زیان ما. ما را پیروزی ده و پیروزی از ما مستان (آیتی).

ب) بار خدایا، بر محمد و آل او درود فرست و به سود ما تدبیر فرما و به زیان ما کید منما و برای 

ها را بر ما پیروز مگردان نان دین) پیروز گردان و آندشمنان ما مکر کن و با ما مکر مکن و ما را بر (دشم

  (فیض الاسلام).

ج) خدایا، بر محمد و آلش درود فرست و به سود ما، چاره فرما و به زیان ما، چاره مساز و به سود ما 

  صاریان).تدبیر کن و به زیان ما، تدبیر مفرما و ما را بر دیگران پیروزی ده و دیگران را بر ما پیروز مگردان (ان

د) بار الها، بر محمد و آل محمد درود فرست و در امورمان به سود ما تدبیر و چاره کن، نه به زیان ما 

  و ما را بر دیگران چیره گردان، نه دیگران بر ما (رحمت کاشانی).
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یْنَا) هر چهار مترجم، بر اساس تقابل
َ
 عَل

ْ
 تَکِد

َ
نَا وَ لا

َ
 ل

ْ
اند معنایی توانسته هایدر مورد ترجمه دو واژه (کِد

رْ بِنَا) شاهد تناقصترجمه
ُ
 تَمْک

َ
نَا وَ لا

َ
رْ ل

ُ
مْک

ُ
- ای صحیح از نیایش ارائه دهند. اما در مورد دو واژه متضاد (ا

های (سود های فارسی هستیم. به عنوان نمونه، انصاریان در ترجمه این دو کلمه از عبارتهایی بین ترجمه

ر مفرما) استفاده کرده است. گرچه، تقابل معنایی در ترجمه ایشان رعایت ما تدبیر کن و به زیان ما تدبی

 
ً
گشته است؛ اما ترجمه صحیح عبارت، به سود ما مکر کن نه به زیان ما است. رحمت کاشانی نیز اصلا

توان نتیجه گرفت، بر اند. میای از این دو واژه ارائه نداده است و گویی این دو واژه وجود نداشتهترجمه

ای بهتر از سایرین خصوص تقابل واژگانی، در بین چهار ترجمه، آیتی ترجمههای معنایی و بهاساس تقابل

  ارائه داده است.

ترجمه پیشنهادی: بارخدایا، بر محمد و خاندانش درود فرست و به سود ما تدبیر کن و به زیان ما تدبیر 

  پیروزی ده و پیروزی را از ما نگیر. نکن و به سود ما مکر کن و به زیان ما مکر نکن و ما را

  

  گیری. نتیجه۴

ها، تقابل معنایی است. این مبحث های گوناگون معناشناسی در توصیف دقیق معنای واژهیکی از روش

، بافت کلام را به عنوان یکی از ی هماز معناشناسی که جزء مقوله
ً
نشینی واژگان قرار دارد، اصولا

ای که از میان سایر روابط مفهومی بین واژگان، سعی گونهدهد، بهمی محورهای اصلی کار خود قرار

- هایی معنایی را در خدمت ترجمه به کار گیریم. لازم به ذکر است که شناخت تقارن جملهنمودیم تا تقابل

 زیادی مترجم را در دست
ّ

کند. در ای دقیق و صحیح یاری مییابی به ترجمههای متضاد با یکدیگر، تا حد

کرد مترجمان را در قبال مسئله تقابل ین راستا، چهار ترجمه فارسی از صحیفه سجادیه را برگزیدیم و عملا

ها، بهتر بوده و مورد ارزیابی قرار دادیم. نتیجه نشان داد، ترجمه انصاریان و آیتی نسبت به دیگر ترجمه

ویارویی تقابل معنایی به صورت واضح در اند و شاهد ر های معنایی در متن مبدأ داشتهتوجه بیشتری به تقابل

اند. در برخی از موارد، مترجمان ها بیان کردهترجمه ایشان هستیم که بهترین ترجمه را نسبت به دیگر ترجمه

- های مقارن با یکدیگر، از معنای دقیق دور شدهویژه، فیض الاسلام و رحمت کاشانی با توجه به جملهبه

های امام زین العابدین (ع) داشته و بدین خاطر، بیشترین بسامد را در نیایشچنین، تقابل مکمل اند. هم

اند و تقابل دوسویه کمترین بسامد را به خود مترجمان در قبال این تقابل، بیشترین چالش را داشته

  اختصاص داده است.
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  )، المعجم الوسیط، قم: مؤسسه فرهنگی تبیان.۱۳۸۷مصطفی، ابراهیم. الزیات، حسن. حامد، احمد عبد القادر ( -

- Cruse, D. Alan., Lexical semantics, Cambridge: Cambridge University, (1986). 

- Crystal, David., A Dictionary of Linguistics & Phonetics, Oxford: Blackwell Publishing, (2003). 

- Hurford,James R, Brendan Heasley & Michael B. Smith., Semantics: A Coursebook, Cambridge: 

Cambridge University Press, (2007). 

- Löbner, Sebastian, Understanding Semantics, London: Hodder Education, (2002). 

- Saeed, John, Semantics, Oxford: Blackwell Publishing, (2004).



 

 

 

18 

  

 ـهای صحیدلالت
ّ

و  تـت جمعیـادیه بر مسئلة کمیــفة سج

  هادیدگاه مستنبط از آن
  

  ١محمدجواد سقای بیریا

  10.22084/DUA.2023.28203.1020	 DOI (:شناسه دیجیتال (

  24/06/1402خ پذیرش: تاری - 30/04/1402تاریخ دریافت: 

  چکیده

است.  وبررسی دانشمندان علوم اجتماعی بودهجمعیت و مسائل مرتبط با آن، از دیرباز مورد بحث

هایی درخور باره فرازها و دلالتاست، نیز در این» صحیفة سجادیه«ها منابع معارف اسلامی که یکی از آن

 ناظر به صحیفة سجادیه است و روش داوری آن، عمدتتوجه دارند. شیوة این پژوهش، اسنادی موردی،
ً
ا

اجتهادی ـ تفسیری و شاخص مورد تمرکز عبارت است از: تعداد فرزندان. هدف از این پژوهش، بررسی 

باره این السلام درهای صحیفة سجادیه بر مسئلة کمیت جمعیت و کشف دیدگاه امام سجاد علیهدلالت

خاطر اعطای از: فرزندخواهی فراوان، سپاسگزاری از خداوند بهاست. اهم نتایج این پژوهش، عبارتند 

فرزندان فراوان، طلب وسعت روزی در پیری و درخواست محرومیت دشمنان از توان فرزندآوری. فرازهای 

، راز »اولاد«و » وُلد«که، دلالت ادبی جمع مستقیم صحیفه بر مطلوبیت فرزندآوری فراوان هستند. درحالی

ها و رفتارها، همراه ساختن علم با دهی الهی به گرایشفرزندان برخی از مسلمانان، جهتشمار بودن کم

های جمعیتی غیرمستقیم در صحیفه بر این مطلوبیت برداری به اعضا و جوارح برخی از دلالتعمل، فرمان

فضیلت،  ها، به کمال رساندن هرها عبارتند از: استفاده از فرصتهستند. برخی دیگر از این دلالت

های بالاتر و فراوان شدن مرزبانان. نتیجة مطالعه و بررسی این فرازها ـ درخواست برترین تقدیرها، نعمت

 با انضمام سیرة فرزندآوری اهل
ً
السلام، السلام ـ آن است که از منظر امام سجاد علیهبیت علیهمخصوصا

اسلام است؛ یعنی، مطلوب است هر خانواده ها، مطلوب فرزندآوری فراوان مسلمانان در حد توان خانواده

  تواند فرزندان بیشتری بیاورد.به هر مقدار که می
  

  های جمعیتی، صحیفة سجادیه، امام سجاد.جمعیت، فرزندخواهی، فرزندآوری، دلالت ها:کلیدواژه

                                                           
  mjbiria@iki.ac.ir -مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، قم، ایران دکتری  - ١
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  . مقدمه١

بیت پاک و اهلوآله علیهاللهافزایش جمعیت در امت اسلامی، مورد سفارش مؤکد پیامبر اعظم صلی

است که پیامبر آمده  ١السلامرو در روایت صحیحی از امام صادق علیهاست. ازاینالسلام بوده ایشان علیهم

آله، بسیار مسلمانان را به فرزندآوری دستور داده و هدف از آن را، فخر خویش بر وعلیهاللهاعظم صلی

 «است: ها در روز قیامت معرفی فرموده دیگر امت
َ
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ْ
:  ۱۴۲۹(کلینی، » ک

 فرزندآوری فراوان در جامعة اسلامی، برای آن حضرت صلی). می۳۲۸،/۱۱
ً
- علیهاللهتوان گفت که قطعا

است. در روایت صحیح دیگری از امام کاظم کار برده  وآله مطلوب بوده که چنین ادبیاتی راجع به آن به

يَّ«است:  وآله آمدهعلیهاللهنقل از پیامبر اعظم صلیبه  ٢السلامعلیه
َ
ل  إِ

حَبُّ
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تِي أ مَّ

ُ
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ُ
مَوْل

ْ
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َ
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َ
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َ
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مْسُ 
َّ
یْهِ الش

َ
تر است از آنچه ن نزد من محبوب)؛ هر فرزند از امت م۱۵/ ۳: ۱۴۱۳بابویه صدوق، (ابن » عَل

  تابد. خورشید بر آن می

لحاظ منافع اجتماعی فراوانی که دارد از اهمیت اجتماعی از طرفی، افزایش جمعیت مسلمانان، به

. افزایش عزت و ۱کنیم: وار به برخی از این منافع اشاره میجا فهرستوالایی برخوردار است. در این

های مفید . نشر بهتر و بیشتر دانش۳خوردگان جامعه، . حمایت بیشتر از سال۲ناپذیری مسلمانان، شکست

سازی غلبة فرهنگ . گسترش و زمینه۵. تسهیل امر به معروف و نهی از منکر، ۴و معارف اسلامی، 

. تأمین نیروهای کارآمد ۸. کسب قدرت اجتماعی بیشتر، ۷. فراهم آمدن نیروی کار بیشتر، ۶اجتماعی، 

. تقویت ۱۰. تأمین نیروی نظامی و انتظامی بیشتر و ۱۰سازی مقبولیت سیاسی بیشتر، . زمینه۹شتر، سیاسی بی

  ، فصل پنجم).۱۴۰۱ریا، ضریب پیروزی در جنگ جمعیتی (ر.ک: سقای بی

دلیل نیز مسائل مرتبط با جمعیت از جمله میزان و کمیت جمعیت، به ٣»شناسیجمعیت«در دانش 

حولات اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی و سیاسی ـ امنیتی جوامع، سالیانی است که تأثیرات شگرفشان در ت

لحاظ نظری، باره به حال، تاکنون در ایناست. بااین ذهن دانشمندان علوم مختلف را به خود مشغول ساخته
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3  . Demography. 
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 ١های علمی فراوان، رویکردهای مختلفی از قبیل افزایش،است و حاصل بحث وجود نیامده اجماعی به

  است.شده  ٤و تناسب جمعیت ٣ثبات ٢کاهش،

شناسی در بارة دیدگاه ادیان توحیدی مطرح و مشهور است، آن که، آنچه در دانش جمعیتتوضیح آن

انسان مورد ترغیب است » افزایش جمعیت«رسانی خداوند] است که [با توجه به ارزش انسان و روزی

 ٥ا در برابر این نظر، برخی دیگر از جمله توماس مالتوس). ام۱۳۹۵:۲؛ موحدیان، ۱۳۹۱:۲۱۷(ر.ک: تمنا، 

با استناد به فقرزایی افزایش جمعیت و یا پدیدایی بحران غذایی در صورت ادامة روند افزایش جمعیت، 

دار رویکرد ). برخی دیگر، طرف۱۳۷۳:۹۴؛ شیخی، ۱۴۷: ۱۳۷۷حامی کاهش آن گشتند (ر.ک: کتابی، 

ند که نباید در روند افزایش یا کاهش جمعیت دخالت کرد، بلکه شده، معتقد هست» ثبات جمعیت«

بر » تناسب جمعیت«). در نهایت، رویکرد ۳۲۳: ۱۳۷۷ شود (ر.ک:کتابی،خود تنظیم میجمعیت خودبه

  ).۱۰۱تا: آن است که میزان جمعیت باید بر اساس میزان امکانات، افزایش یا کاهش یابد (کلانتری، بی

 امکان ندارد که همة آنهای جحال که رویکرد
ً
ها صحیح معیتی، گوناگون و متضاد هستند و عقلا

السلام کند که در آن امام سجاد علیهو یکم توجه انسان را به خود جلب میدعای بیست  ۲۱باشند، فراز 

  دارد:عرضه می

نِي
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ْ
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َ
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َ
- بن نَاق

ترین امر... و )؛ چون امور بر من پوشیده و مشکل شود، مرا به درست١٤٤: ١٣٩٨الحسین، 

چون مذاهب به ناسازگاری افتند، مرا به بهترین و پسندیده مذهب موفق بدار (نیز ر.ک: فراز 

  و دوم). هشتم دعای بیست 

ترین وسو تمایل دارند که همان پسندیدهی جمعیتی صحیفه به کدام سمتهااکنون، باید دید دلالت

یک را نماید که از میان این چهار رویکرد کلان، کدامبنابراین، این پرسش رخ می رویکرد جمعیتی است.

آزمایی این نسبت، مراجعه به متون اصیل رسد که تنها راه راستینظر میتوان به اسلام نسبت داد. به می

  ها صحیفة سجادیه است.سلامی است که یکی از آنا

                                                           
1. Population increase. 

2. Population decrease. 

3. Stability of population. 

4. Proportionaly of population. 

5. Thomas Robert Malthus. 
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 مسئله در 
ّ

 با مراجعه به صحیفة سجادیه و روش حل
ً
شیوة مطالعة این پژوهش، اسنادی موردی، عمدتا

آن، اجتهادی ـ تفسیری و با تمرکز بر شاخص تعداد فرزندان است. برخی فرازهای صحیفة سجادیه ـ هرچند 

، بر مسائل جمعیتی دلالت دارند که مقصود اصلی این پژوهش هستند. در طور آشکارشمارتر هستند ـ بهکم

 های غیرمستقیم دیگر فرازها قرار خواهیم داد.ها را مرجع برای شرح و توضیح دلالتصورت لزوم، آن

های این پژوهش حاکی از آن هستند که فرازهایی با توجه به فقر موجود در پیشینة مسئلة پژوهش، یافته

است فرزندان بسیار از خداوند، سپاسگزاری از خداوند برای اعطای فرزندان فراوان، درخواست چون درخو 

سازی دشمنان بر فرزندآوری، دلالتی آشکار بر مطلوبیت ترین روزی در ایام پیری و درخواست ناتوانوسیع

مه بر این مسئله حال، فرازهای دیگری که از طریق عموم یا ملازافزایش جمعیت مسلمانان دارند. بااین

ها را به شوند که سخن از آندلالت دارند، در سه دستة فرازهای شناختی، گرایشی و رفتاری خلاصه می

سازد که گرچه بیشتر ادله در سازیم. مجموع این فرازها، ما را به این نتیجه نزدیک میجای خود موکول می

-علیهمبیت رند، اما با تأمل در سیرة فرزندآوری اهلنحو مطلق میل دامنابع اسلامی به فرزندآوری فراوان به

گیریم که فرزندآوری فراوان در حد توان مطلوب اسلام و انضمام آن به دیگر مستندات، نتیجه می السلام

  است. 

های دلالت ری کامل و دقیق بر صحیفة سجادیه،هدف از انجام این پژوهش، آن است که با مرو 

ها را شرح دهیم و در نهایت، به استخراج دیدگاه آن را گردآوری کنیم، آنجمعیتی آشکار یا غیرآشکار 

  ها بپردازیم.جمعیتی مستنبط از آن

  . پیشینة پژوهش١ـ١

یک از آثار مرتبط با صحیفه سجادیه به بررسی گرفته، روشن شد که هیچ وجوی صورتبا جست

  اند.های جمعیتی آن نپرداختهمستقل، کامل و دقیق دلالت

از این موضوع مهم » های فرهنگی سیاسی صحیفة سجادیهنشست علمی دلالت«عنوان مثال، در به

های فرهنگی سیاسی گزارش: مشروح نشست علمی دلالت«، ۱۰/۰۴/۱۴۰۲است (ر.ک:  غفلت شده

  ).rasanews.ir/fa/news/562201، خبرگزاری رسا، »صحیفة سجادیه

ده با محوریت صحیفة سجادیه، هیچ پژوهشی این مسئله های علمی منتشر شچنین در میان پژوهشهم

  ).www.ensani.ir، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیاست (ر.ک: را مورد بررسی قرار نداده 
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اند یا به این مسئله بندی پیشینه، باید گفت آثاری که این کتاب شریف را منبع خود قرار دادهدر جمع

  اند.طور مستقل و کامل آن را بررسی نکردهاند، بهن پرداختهاند یا اگر بدانپرداخته

  . ضرورت و اهمیت پژوهش٢ـ١

.مسئلة کمیت جمعیت ۱گردد: ضرورت و اهمیت انجام این پژوهش، با توجه به چند نکته آشکار می

ئله، گویی به این مس.پاسخ۲به دلیل نقش اساسی آن در رقم زدن تحولات جامعه دارای اهمیت ذاتی است؛ 

های مستقل و .فقدان پژوهش۳ویژه در جامعة علمی اسلامی، از طریق منابع دینی اهمیت ویژه دارد؛ به

  سازد.کامل در این زمینه با محوریت صحیفة سجادیه، ضرورت این پژوهش را دو چندان و موجه می

 . فرازهای با دلالت مستقیم٢

  . طلب فرزندان فراوان از خداوند٢ـ١

السلام در سرتاسر صحیفه، های امام سجاد علیهجا که مخاطب مناجاتمه، باید گفت ازآنعنوان مقدبه

ها از جمله فرزندآوری، ذات لایزال الهی است؛ خداوند است، بنابراین روی سخن ایشان در همة درخواست

ری انسان، نعمت است. به تصریح قرآن، تدبیر امر فرزندآو چراکه، تنها اوست که پروردگار کریم و صاحب

  فرماید:باره میهای زندگی او، تنها در اختیار خداوند است و بس. قرآن کریم در اینهمچون سایر حوزه
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آفریند. به هر کس اراده کند، ها و زمین از آنِ خداست. هر چه را بخواهد میحاکمیت آسمان

ا برای آنان ر  -هر دو -بخشد و به هر کس بخواهد، پسر یا (اگر بخواهد) پسر و دختردختر می

  گذارد؛ زیراکه، او دانا و قادر است.کند و هر کس را بخواهد عقیم میجمع مي

  توان آشکارترین فراز جمعیتی صحیفة سجادیه دانست:درخواست ذیل را می

 و پنجم در بیانی که شبیه به نص در فرزندخواهی فراوان است، آمده در فراز چهارم از دعای بیست

..«است:  هُمَّ
َّ
دِيالل

َ
ر بِهِم عَد
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ث
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  )، خدایا! به فرزندانم... بر شمارم، بیفزا. ۱۳۹۸:۱۷۸الحسین، بن (علی » . ک

راستی، مقصود از افزوده شدن به شمار یک فرد از طریق فرزندآوری چیست؟ باید گفت که اما به

 پس از فرزنددار شدن، تغییری در تعداد و شمار فرد ایجاد نمی
ً
همین خاطر، برخی شود. شاید به حقیقتا
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دي«شارحان صحیفه، برای 
َ
» خویشان«و » اهل«اند و مقصود را فزونی مضاف در تقدیر گرفته »عَد

  ).۱۳۷۸:۱۷۰الاسلام، ؛ فیض۴/۱۰۵: ۱۴۰۹اند (ر.ک: کبیر مدنی شیرازی، دانسته

 ده است،یر گرفتن خلاف اصل و قاعکه در ادبیات عرب، تقدرسد که با توجه به ایننظر می اما به

  که، چون گویی وجود والدین در فرزندان تکثیر توان این جمله را بدون تقدیر هم معنا کرد. توضیح آنمی

جا این جمله است. از آنالسلام فرزندان فراوان را مایة کثرت یافتن خویش دانسته شود، امام سجاد علیهمی

ای از درخواست فرزندان فراوان از خداوند به کنایهدانیم که آن را را شبیه به نص در فرزندآوری فراوان می

یم، چون بنابر منابع ادبی در کنایه، لفظی بیان میحساب می شود؛ شود و از آن معنای دیگری اراده میآور

). بنابراین، ۱۳۷۸:۲۸۳توان معنای اصلی را نیز از آن اراده کرد (ر.ک: هاشمی، حال، میولی درعین

است که خداوندا! فرزندانم را بیفزا. شاهد این معنا، فراز دوم دعای دوم است که معنای این جمله چنین 

 به خود آنان نسبت داده است: » عدد«تکثیر مسلمانان را بدون واسطة 
ً
هِ «و مانند آن، مستقیما
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  شمار بودند، فزونی بخشید.به احسان خویش بر آنان که اندک

شود؛ در این فراز که مشتمل بر فرزندخواهی فراوان است، سیر برداشت از جانب دعاکننده آغاز می

همین وآله است و به یهعلاللهکنندة این دعا فردی معصوم و جانشین پیامبر اعظم صلیچراکه، درخواست

 از خداوند حاجتی ناشایسته و ) و ازاین۳گوید (ر.ک: نجم: دلیل از روی هوا و هوس سخن نمی
ً
رو، قطعا

شود که فرزندخواهی فراوان از خداوند برای یک فرد کند. بنابراین، معلوم مینامطلوب درخواست نمی

 مسلمان و مؤمن مطلوب و پسندیده است.

  اوند برای اعطای فرزندان فراوان. ستایش خد٢ـ٢

توان آن را نیز از مضامین آشکار مضمون دیگری که ـ با تفاوت اندکی نسبت به نمونة پیشین ـ می

شمار های کمجمعیتی صحیفه به شمار آورد، ستایش خداوند بر کثرت جمعیت مسلمانان نسبت به جمعیت

لمانان را نسبت به پیروان دیگر ادیان افزایش داد، که خداوند منّت نهاد و شمار مسدیگر است. پس از آن

جهت، در  همیناکنون نوبت آن است که انسان با توجه به این حقیقت ارزشمند، خدا را ستایش کند. به 

ا بِمَنِّهِ «است: فراز دوم دعای دوم چنین آمده 
َ
رَن

َّ
ث
َ
ذِي... ک

َّ
هِ ال

َّ
 لِل

ُ
حَمْد

ْ
ی وَ ال

َ
  مَنْ  عَل

َّ
ل

َ
الحسین،  بن (علی» ق

شمار بودند، )؛ ستایش برای خدایی است که... ما را... به احسان خویش بر آنان که اندک۳۸: ۱۳۹۸

  فزونی بخشید.
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رَنا«در » نا«ضمیر متکلم مع الغیر 
َّ
ث
َ
 به مسلمانان باز می» ک

ً
به » حمد«گردد. به قرینة سیاق، ظاهرا

ت که با اختیار از او سر زده باشد (ر.ک: تهانوی، معنای ستایش کردن شخصِ ممدوح بر رفتار زیبایی اس

سورة شوری  ۵۰و  ۴۹های گونه که در استناد به آیه). آن۱/۱۹ق: ۱۳۹۰؛ طباطبایی، ۱/۷۱۲م: ۱۹۹۶

ها که ـ جز در مورد آدم و حوا علیهماالسلام ـ از طریق سنت گذشت، خداوند در مورد ایجاد انسان

 و بالذات اوست که در اینیابد، دارای مشفرزندآوری تحقق می
ً
باره استحقاق یت مطلق است. بنابراین، اولا

نهادن خاطر منت  السلام در این فراز از این زاویة نگاه، خداوند را بهحمد و ستایش دارد. امام سجاد علیه

ن که رفتار کند. بنابراین، فرزندآوری مسلمانابر مسلمانان و کثرت دادن به آنان در برابر دیگران ستایش می

زیبای اختیاری خداوند (یعنی بدون اکراه و اجبار خارجی) است، مطلوب اوست. پس، فرزندآوری اهل 

  اسلام از جانب خالق نیز پسندیده است.

. پایداری دین اسلام تا پایان ۱اند: برخی شارحان صحیفه، برای این کثرت تنها دو معنا احتمال داده

). ۴۵: ۱۳۷۸الاسلام، برتری و ارجمندی مسلمانان بر دیگران (ر.ک: فیض. ۲دنیا، برخلاف سایر ادیان؛ 

رَنااند، با عبارت دعا (رسد که احتمال سومی که ایشان ذکر نکردهبه نظر می
َّ
ث
َ
که ) سازگارتر است.اینک

است. های آن فرزندآوری ترین راهتعداد مسلمانان بر پیروان سایر ادیان فزونی یافته باشد که یکی از مهم

یافتن مسلمانان بر پیروان دیگر ادیان، خود شاهد این ادعا آن است که بقای دین اسلام تا پایان دنیا یا برتری 

لازمة کثرت جمعیت مسلمانان است. اثبات مطلوبیت این حالت برای مسلمانان، بدین صورت است که 

ن جمعیت مسلمانان در هر زمانی گیرد. پس، فزونی یافتحمد به فعل زیبا و اختیاری خداوند تعلق می

 مطلوب و پسندیده است.

السلام نسبتِ بین جمعیت مسلمانان و شمار پیروان سایر ادیان به نفع که آیا در زمان امام سجاد علیهاین

کند یا نه، فرقی در بحث ما ندارد؛ چراکه حتی است که ایشان خداوند را چنین ستایش می مسلمانان بوده

ا بِمَنِّهِ «است: ی در آن زمان واقع نشده باشد، متن دعا باز صادق است. در دعا آمده اگر، چنین چیز
َ
رَن

َّ
ث
َ
 ک

ی
َ
  مَنْ  عَل

َّ
ل

َ
 صابئیان یا »ق

ً
؛ یعنی ما را بر کسانی که جمعیت کمی داشتند، فزونی بخشید. بنابراین، اگر مثلا

چنین است و همبر شمار آنان پیشی گرفته  اند، جمعیت مسلمانانزرتشتیان جمعیتی کمتر از مسلمانان داشته

اند پیروان دیگر ادیانی که جمعیت کمتری داشتند. این خود یک نعمت و سزاوار ستایش خداوند بوده

 دینی بوده 
ً
است، این جملة دعا نسبت  است که پیروان بیشتری نسبت به مسلمانان داشتهاست. اما اگر فرضا

  به آن ساکت است.
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  ترین روزی در ایام پیریوسیع. درخواست ٣ـ٢

 از دلالت خوبی بر مسئلة کمیت جمعیت برخوردار است و تا 
ً
یکی دیگر از فرازهای صحیفه که نسبتا

 است:  دعای بیستم است که در آن آمده ۱۱است، فراز دانیم در آثار جمعیتی مورد غفلت بودهجا که میآن

بِرتُ «
َ
یَّ إذا ک

َ
ترین )؛ و چون پیر شوم، فراخ۱۳۹۸:۱۳۸الحسین، بن  (علی» وَ اجعَل أوسَعَ رِزقِکَ عَل

  روزیت را... برایم قرار ده.

السلام بر زمان پیری تأکید که چرا امام سجاد علیهجا دو سؤال اساسی مطرح است. نخست: آندر این

ه پرسش اول، کند. در پاسخ بترین روزی را در این زمان طلب میکه، چرا فراخکند. پرسش دیگر اینمی

خاطر ضعف  ممکن است تصور شود که این درخواست بدان جهت است که انسان در زمان پیری به

وکار بپردازد و نیازهایش را تأمین کند؛ اما، گویا ملاک تواند خوب به کسبعارض بر او در این ایام، نمی

  جا تنها ضعف و پیری نیست.در این

السلام ارتباط معناداری وجود دان و این درخواست امام سجاد علیهرسد که بین تعداد فرزننظر میبه 

 ـ دارد؛ یعنی از آن
ً
جا که فرزندآوری فراوان هم مطلوب خداوند است و هم مطلوب بندگان خداوند، طبیعتا

جز در موارد خاص و استثنایی ـ مطلوب است که مسلمانان صاحب فرزندان فراوان باشند. اگر آنان به این 

یت عمل کرده باشند، در ایام پیری فرزندان بلاواسطه و با واسطة فراوانی خواهند داشت و نیازهای مطلوب

خود و فرزندان فراوانشان آنان را احاطه خواهد کرد. بنابراین، شمار زیادی بر سر سفرة پدر و مادر (که 

 جهت هم بیشتر است. اند)، هستند. پس، نیاز پدر و مادر در پیری از ایناکنون به سن پیری رسیده

حال، گرچه فرزندان باید در امرار معاش خویش مستقل باشند و خود را وابستة پدر و مادر نسازند، بااین

  رو هایی در مراحل مختلف زندگی روبهچنان با کاستیآنان حتی با داشتن این سبک زندگی، هم

- یا به دیگران مراجعه کنند. امام سجاد علیهها را رفع کنند و شوند که یا باید با کمک پدر و مادر آنمی

وَ «دارد: و پنجم راه نخست را از خداوند مسئلت کرده، عرضه میالسلام در فرار نخست دعای بیست 

هُم
َ
ی یَدِي أرزاق

َ
)؛ و روزیشان [= فرزندانم] را به دست من فراوان و پیوسته ۱۷۶(همان :» أدرِر لِي و عَل

  گردان. 

شود، آن است که دارای اطلاق زمانی است و شامل تمام مراحل عمر فرزندان میظاهر این کلام که 

روزی فرزندان در مواردی که نیاز دارند، بر دست پدر جاری شود که البته این سخن منافات با استقلال 

و امام  فرزندان در امرار معاش ندارد. اما در برابرِ این احتمال که مقصود از فرزندان، فرزندان صغیر هستند

، این درخواست سجاد علیه
ً
السلام از خداوند روزی فراوان آنان را درخواست نموده است. باید گفت اولا
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، اطلاق برای دوران پیری است که نوع مردم به
ً
طور طبیعی در آن سالیان فرزندان صغیر فراوان ندارند؛ ثانیا

، اگر مل همة مراحل عمر فرزندان میشده، مانع از این برداشت است و شا زمانی یا احوالی مطرح
ً
شود؛ ثالثا

کند چه کوچک باشند و چه بر همة فرزندان صدق می» وُلدِی«اطلاق را هم مخدوش بدانیم، لفظ 

 بزرگ.

  . درخواست محرومیت دشمنان اسلام از نیروی فرزندآوری٤ـ٢

 آشکار دارد، فراز چ
ً
و  هارم از دعای بیستچهارمین فقرة جمعیتی صحیفة سجادیه که دلالتی نسبتا

لِکَ «کند: السلام به پیشگاه الهی عرض میالعابدین علیههفتم است که در آن زین
َ
ل بِذ

ُ
هُمَّ افل

َّ
الل

صْ 
ُ
ق
ْ
هُم... وَ ان وَّ

ُ
دَ  مِنهُْمُ  عَد

َ
عَد

ْ
)، خداوندا! بدین وسیله، دشمنانشان را در هم شکن... و از ۱۸۸(همان: » ال

  شمارشان بکاه.

روشنی بر درخواست کاسته شدن از جمعیت دشمنان اسلام دلالت دارد که نیازمند  جملة اخیر به

کمی توضیح است که گفته خواهد شد. کمی جلوتر، در فراز ششم از همین دعا، حضرت چنین عرضه 

- فرماید و آن را از خداوند درخواست میدارد و در واقع، به سبب کاهش جمعیت دشمن، اشاره میمی

هُ «کند: 
َّ
بَ رِجَالِهِمالل

َ
صْلا

َ
سْ أ رْحَامَ نِسَائِهِمْ، وَ یَبِّ

َ
مْ أ

ِّ
(همان)؛ خدایا! زهدان زنانشان را نازا کن و آبِ » مَّ عَق

  پشتِ مردانشان را بخشکان.

السلام از خداوند با آن همه رأفت امام و خداوند نسبت راستی، سرّ این درخواست امام سجاد علیهاما به

چه چیزی نهفته است؟ آیا ـ العیاذ بالله ـ این نوعی خودخواهی یا حسادت نیست؟ اگر به آفریدگان الهی در 

رسد که در نظر میآید؟ به شمار فرزندان و جمعیت دشمنان اسلام زیاد باشد، چه مشکلی پیش می

طور طبیعی، رویارویی اسلام و کفر، جمعیت حرفی برای گفتن دارد. شمار هر طرف که بیشتر باشد، به

تر و در کل، قدرت اجتماعی آن های آن قویبازان میدان نبرد آن طرف پرشمارتر، پشتیبانی از جبههسر

  جامعه بیشتر خواهد بود. 

  در واقع، این یک جنگ جمعیتی است که صفوف سربازان آن را شمار و جمعیت هر طرف را شکل 

: ۱۳۹۵(ر.ک: پورعیسی چافجیری،  دهد. بنا بر برخی منابع، این شیوه و روشِ نوین جنگ در دنیاستمی

  ای داریم؟). اما آیا ما نسبت به این شیوة جنگی وظیفه۷۸

عرَجُ «دارد: گری قرآن کریم عرضه میالسلام در بارة هدایتامام سجاد علیه
َ
 ن
ً
ما

َّ
... سُل

َ
رآن

ُ
 الق

ِ
وَ اجعَل

جزَی بِهِ النَّجاةَ فِي عَ 
ُ
 ن
ً
لامَةِ و سَبَبا  السَّ

ِّ
ی مَحَل

َ
)؛ و قرآن را ۱۳۹۸:۲۷۰،  الحسینبن (علی » رصَةِ القِیامَةِ فیهِ إل
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برای ما... نردبانی قرار ده که از آن به جایگاه سلامت بالا رویم و سببی که با آن در عرصة قیامت به 

  رستگاری رسیم.

 فرماید: شود، میاز طرفی، قرآن کریم در بیانی عام که شامل فرزندآوری نیز می
َ
وا ل

ُّ
عِد

َ
هُم ما وَ أ

ةٍ  وَّ
ُ
عتُم مِن ق

َ
]، آماده سازید. ها [دشمنان)؛ هر نیرویی در قدرت دارید، برای مقابله با آن۶۰(انفال:  استطَ

شود. ها ـ اعم از جنگ جمعیتی ـ میسازی نیرو برای انواع جنگاین آیه به اطلاق خود شامل آماده

تا برای این نوع از جنگ نیز از پیش آمادگی  استنحو مطلوبیت خواسته شده  بنابراین از مسلمانان به

کسب کنند. شکی نیست که آمادگی برای جنگ جمعیتی، به فرزندآوری مسلمانان و تدبیر در کاستن از 

ذهُم «دارند: و هفتم عرضه میالسلام در فراز دهم از دعای بیست شمار دشمن است. امام علیه
ُ
... خ اللهُمَّ

صِهِم
ُّ
نَق

َ
)؛ خدایا! از شمارشان [مشرکان] بکاه تا [از شمار ۱۹۲: ۱۳۹۸،  الحسینبن (علی » بِالنَقصِ عَن ت

طور طبیعی، دست برتر را دارد شود در این جنگ هر که شمار بیشتر دارد، بهمسلمانان] نکاهند. معلوم می

  و از شمار طرف مقابل خواهد کاست.

  جمعیت، علت ناقصة پیروزی

لت کرد که تمام مطلب در جمعیت نیست؛ چراکه به تصریح قرآن کریم در البته، نباید از این نکته غف

ای اندک بر شماری فزون غلبه یابند (ر.ک: بقره: شرایط خاصّ روحی (صبور بودن) ممکن است عده

)؛ یا برعکس، در شرایط روحی دیگر (مغرور بودن)، مسلمانان حتی با برخورداری از نیروی فراوان ۲۴۹

). اما حتی در همان شرایطی که شمار اندک مؤمنان بر انبوه دشمنان ۲۵: توبه: شکست بخورند (ر.ک

  داد:اند، سخن از آن است که خداوند جمعیت دشمنان را در چشم آنان اندک جلوه میپیروز شده

هُمُ 
َ
 یُریک

ْ
هُ في إِذ

َّ
تَنازَعْ  الل

َ
تُمْ وَ ل

ْ
شِل

َ
ف

َ
 ل

ً
ثیرا

َ
هُمْ ک

َ
راک

َ
وْ أ

َ
 وَ ل

ً
لیلا

َ
 ق

َ
مْرِ مَنامِك

َ ْ
)؛ ٤٣(انفال:  تُمْ فِي الأ

داد، ها را در خواب به تو کم نشان داد و اگر فراوان نشان میدر آن هنگام که خداوند تعداد آن

 سست می
ً
ما

ّ
  کشید.ها) کارتان به اختلاف میشدید و (در بارة شروع جنگ با آنمسل

لهُم : «داردو هفتم عرضه میالسلام نیز در دعای بیست امام سجاد علیه
ِّ
ل
َ
ق
َ
هُ ف وَّ

ُ
وَّکَ و عَد

ُ
 عَد

َّ
إذا صاف

َ
ف

)؛ هرگاه با دشمن تو و دشمن خود مواجه شود، آنان را در چشمش ۱۳۹۸:۱۹۴الحسین، بن (علی » في عَینِهِ 

شود که کثرت جمعیت دشمن به صورت طبیعی در دل سربازان طرف [مجاهد مسلمان] بکاه. معلوم می

 با توجه به اینکه مقابل ایجاد رعد و وحشت می
ً
ل«کند؛ خصوصا

َ
ش

َ
در لغت به معنای ترس از دشمن، » ف
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) که در اثر فزونی دشمن ۱۱/۲۵۲ق: ۱۴۲۱است (ر.ک: أزهری، ضعف و از بین رفتن نیروی انسان آمده 

  آیند.پدید می

  . فرازهای با دلالت غیر مستقیم٣

بود که دلالتی روشن داشتند. آنچه گذشت، فرازهای صحیفة سجادیه در ارتباط با کمیت جمعیت 

ها بر مسئلة کمیت جمعیت و پردازیم که دلالت آناکنون به بررسی فرازهایی از صحیفة سجادیه می

 موارد پیشین نیست. مقصود از این فرازها، آن
ِ

 با بیانی عام یا فرزندآوری به وضوح
ً
هایی هستند که عمدتا

پردازند. مقدمة مشترک در همة این موارد، ارة این مسئله میبالملازمه به لزوم کاربست رویکرد اسلامی در ب

  مطلوبیت فرزندآوری فراوان برای مسلمانان است. این موارد به شرح ذیل هستند:

  های مربوط به شناخت. دلالت١ـ٣

  »أولاد«و » وُلد«. دلالت ادبی جمع ١ـ١ـ٣

» أولاد«و » وُلد«جمع مکسر از دو » فرزندان«در دعاهای صحیفة سجادیه برای اشاره به مفهوم 

  استفاده 

دِي وَ «است: و پنجم آمده  است. محض نمونه، در فراز نخست دعای بیستشده 
ْ
اءِ وُل

َ
يَّ بِبَق

َ
هُمَّ وَ مُنَّ عَل

َّ
الل

حِهِمْ 
َ

و )؛ خداوندا! به باقی گذاردن فرزندانم ۱۷۶: ۱۳۹۸الحسین، بن  (علی» و بِإِمْتاَعِي بِهِم لِي بِإِصْلا

  سامان دادنشان به نفع من و کامیاب نمودن من از ایشان، بر من منّت گذار.

هایی را از شرّ شیطان از السلام در فراز دهم از دعای هفدهم، در امان ماندن گروهامام سجاد علیه

  است:استفاده شده » أولاد«ها فرزندان است؛ این بار از جمع که یکی از آن خداوند درخواست کرده

رْحَ ال
َ
وِي أ

َ
ا وَ ذ هَالِیَنَ

َ
ا وَ أ

َ
دَن

َ
وْلا

َ
هَاتِنَا وَ أ مَّ

ُ
ا وَ أ

َ
 آبَاءَن

ْ
دٍ وَ آلِهِ، وَ اجْعَل ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
ا وَ ل امِنَ

مُؤْمِنَاتِ مِنْهُ فِي حِرْزٍ حَارِز
ْ
مُؤْمِنِینَ وَ ال

ْ
نَا مِنَ ال

َ
رَابَاتِنَا وَ جِیرَان

َ
)؛ ١٢٤: ١٣٩٨الحسین، بن (علی » ق

و پدران و مادران و فرزندان و خاندان و خویشان و نزدیکان و همسایگان ما، مردان و زنان 

  مؤمنشان، همه را از گزند او در جایگاهی استوار... حفظ بفرما.

های مختلف جمع مکسر در ادبیات عرب مطرح است، آن است که برخی از آنچه پیرامون معنای وزن

ت دلالت دآن
ّ
ت، اوزانی هستند که بر ها بر معنای قل

ّ
ارند و برخی دیگر بر معنای کثرت. مراد از اوزان قل

نهایت دلالت دارند (ر.ک: تعداد سه تا ده و مراد از اوزان کثرت، اوزانی هستند که بر تعداد سه تا بی

ت دانسته» افعال«). ادیبان عرب جمع بر وزن ۱۲۰تا: مدنی، بی
ّ
عل«اند و را جمع قل

ُ
رت را جمع کث» ف
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بر تعداد از سه تا » أولاد«ای بر خلاف نباشد، ). بنابراین، اگر قرینه۲۲۹و  ۲۲۷/ ۳تا:(ر.ک: سیوطی، بی

توان استفاده کرد که بر تعداد از سه به بالا. از این دلالت ادبی می» وُلد«ده فرزند دلالت دارد و 

 و به است؛ چراکهالسلام بوده فرزندآوری فراوان مدنظر امام سجاد علیه
ً
طور نسبی، فراوان ده فرزند هم عرفا

فرزند داشت (ر.ک: مفید،  ۱۵السلام بنا بر نقل شیخ مفید، خود العابدین علیهشوند. زینمحسوب می

۱۴۱۳:۲/۱۵۵.(  

 بالای دلالت دو جمع را در نظر می
ّ

که حد پایین هر دو گیرید؛ با اینممکن است بگویید که چرا حد

س چه لزومی دارد که بیش از سه فرزند داشته باشیم؟ باید گفت که گرچه این جمع، سه فرزند است. پ

السلام از خداوند درخواست فرزندان فراوان نفسه درست است، ولی گفته شد که امام سجاد علیهسخن فی

 و بهمی
ً
راوان طور نسبی، فرزندان فکند و جایی که ده فرزند یا بیشتر امکان داشته باشد، به سه فرزند عرفا

 امام سجاد علیهاطلاق نمی
ِ

السلام، معنای این دو جمع نیز بر حداقل شود. بنابراین به قرینة آن کلام روشن

  شود.ها حمل نمیآن

استفاده شده است (محض نمونه، » بنین«در قرآن کریم نیز برای اشاره به فرزندان، بیشتر از واژه 

) و ۳/۲۳۰تا:نیز جمع کثرت است (ر.ک: سیوطی، بی) که آن ۵۵؛ مؤمنون: ۶؛ اسراء: ۷۲ر.ک: نحل: 

  توان مطلوبیت فرزندآوری فراوان را استفاده کرد.از این استعمال نیز ـ به همراه قرینة یادشده ـ می

  شمار بودن فرزندان برخی از مسلمانان. راز کم٢ـ١ـ٣

کند که خداوند فرزندان کند یا کافر را نفرین میاگر مسلمانی از خداوند فرزندان فراوان طلب می

فراوان به او ندهد، پس چگونه است که گاه مسلمانان ـ در عین فرزندخواهی فراوان ـ فرزندان اندک دارند 

السلام در فراز سوم دعای هجدهم پاسخ این مسئله را داده العابدین علیهو کافران فرزندان پرشمار؟ امام زین

 «فرماید: جا که میاست. آن
َ
یرُ ک

َ
غ
َ
 ما عاقِبَتُهُ البَقاءُ ف

ٍ
لِیل

َ
یرُ ق

َ
ناءُ و غ

َ
الحسین، بن (علی » ثِیرٍ ما عاقِبَتُهُ الف

  شمار نباشد.).آنچه فرجامش نابودی بسیارو آنچه سرانجامش جاودانگی است، کم۱۲۶: ۱۳۹۸

تحق السلام کثیری را که عاقبتش نابودی و از بین رفتن باشد، مسدر این جملة کوتاه، امام سجاد علیه

» قلیل«داند و قلیلی را که باقی بماند، مستحق متصف شدن به وصف نمی» کثیر«متصف شدن به وصف 

ماند، قلیل رود، کثیر نیست و قلیلی که میداند. معنای این جمله، آن است که کثیری که از بین مینمی

  ).۳/۲۲۶ق:۱۴۰۹نیست (ر.ک: کبیر مدنی شیرازی، 

اایمانِ مؤمنان، وعده داده است که آنان را در بهشت به والدینشان ملحق قرآن کریم در مورد فرزندان ب

گیریم ). بنابراین با انضمام این آیه و فراز مزبور صحیفه، چنین نتیجه می۲۱خواهیم ساخت (ر.ک: طور: 
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قلیل به  برند، آنانسر می جا که فرزندانِ هرچند اندکِ مؤمنان برای ابد با والدین خود در بهشت بهکه از آن

  حساب اند، هرچند فراوان باشند، کم به آیند و فرزندان فراوان کفار چون محتوم به نابودیشمار نمی

  آیند.می

  های مربوط به گرایش. دلالت٢ـ٣

  ها و رفتارهادهی الهی به گرایش. جهت١ـ٢ـ٣

ندگان او؛ چراکه گفتیم که فرزندآوری فراوان برای مسلمانان مورد رضایت خداوند است و مطلوب ب

های مسلمان و مؤمن، خداوند در روی زمین بیشتر پرستش وجود آمدن انسان مقتضی آن است که با به

  کند: السلام از خداوند چنین تقاضا میشود. اکنون و در فراز ذیل، امام سجاد علیه

 هَمَسَاتِ 
ْ

دٍ وَ آلِهِ، وَ اجْعَل ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ِّ
صَل

َ
هُمَّ ف

َّ
وبِ  الل

ُ
ل
ُ
ائِنَا... فِي مُوجِبَاتِ ق

َ
عْض

َ
اتِ أ

َ
ناَ، وَ حَرکَ

 (علی 
َ
سْتَحِقُّ بِهَا جَزَاءَك

َ
 ن

ٌ
نَا حَسَنَة

َ
وت

ُ
ف
َ
 ت

َ
 حَتَّی لا

َ
وَابِك

َ
)؛ خداوندا! بر ٧٨: ١٣٩٨الحسین، بن ث

هایمان... وسیلة دریافت محمد و خاندانش درود فرست و چنان کن که اندیشه و گرایش دل

  چ خیری که بدون مستحق پاداش شویم، از دست ما نرود.ثوابت باشد. تا هی

که، فرزندآوری فراوان برای مسلمانان عملی شایسته و حسنه است که نباید در صورت وجود نتیجه آن

شرایط و توانِ آن، از آن غفلت نمود. ازطرفی، فرزندآوری فراوان برای والدین مسلمان منافع و سودهای 

، فصل ۱۴۰۱ریا، سازد (ر.ک: سقای بیرد که آن را برای آنان مورد رغبت میدنیایی و آخرتی بسیاری دا

  چهارم).

 «و یکم نیز شبیه به فراز پیشین است. این فراز چنین است: دعای بیست  ۱۱فراز 
ُ

ةً أحتَمِل وَّ
ُ
وَ هَب لِي ق

ات را [در خشنودی )؛ و مرا نیرویی ببخش که بار۱۵۴:  ۱۳۹۸الحسین، بن (علی » بِها جَمیعَ مَرضاتِکَ 

 ما «است: و یکم آمده دعای سی  ۲۲تمام امور] به دوش کشم. در فراز 
ِّ

ل
ُ
یکَ مِن ک

َ
وبُ إل

ُ
ي أت

ِّ
هُمَّ وَ إن

َّ
الل

کَ 
َ
فَ إرادَت

َ
- ات راست نیاید... به درگاهت توبه می)؛ خداوندا! من از هر چه با خواسته۲۱۴(همان: » خال

  و هفتم). دعای چهل  ۹۴و سوم و فراز کنم (نیز ر.ک: فراز پنجم دعای سی 

ها در روی زمین تکثیر شوند و افراد بیشتری به یکی از موارد خشنودی خداوند، آن است که انسان

رسد و اگر همة آنان عبادت او بپردازند. البته، اگر همة مردم زمین کافر شوند، به خداوند هیچ ضرری نمی

)، بلکه نفع و ضرر ۸نیاز مطلق است (ر.ک: ابراهیم: چراکه او بی رسد؛مؤمن باشند، به او هیچ نفعی نمی

 ).۴۶گردد (ر.ک: فصلت: این کارها به خود انسان باز می
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  السلامبیت علیهم. الگوگیری از سیرة اهل٢ـ٢ـ٣

های مطمئن برای سعادت در امور مختلف، تمسک به سیرة بندگان معصوم خداوند یکی از راه

، اهل
ً
ایم که السلام است. از آن جهت، این عنوان را ذیل مباحث گرایشی آوردهیهمبیت علخصوصا

دهد که شبیه به فرد الگودهی به انسان گرچه نوعی شناخت را نیز در بردارد، ولی به او میل و گرایش می

  مورد نظر شود. 

 فکنیم، درمیوقتی به کتب تاریخی معتبر مراجعه می
ً
رزندان فراوانی یابیم که امامان معصوم غالبا

اند (ر.ک: علیها شش فرزند داشتهاللهوآله و خدیجه کبری سلامعلیهاللهاند. پیامبر خدا صلیداشته

نگاران نیز تعداد فرزندان ائمه از امیرالمؤمنین علی تا امام حسن ). برخی تاریخ۹ق: ۱۴۱۳حمیری، 

). میانگین تعداد ۲و  ۱ق، ج۱۴۱۳.ک: مفید، اند (رفرزند ذکر کرده ۳۷السلام را از یک تا عسکری علیهم

  فرزند است که عدد بالایی است. ۱۲السلام حدود بیت علیهمفرزندان اهل

 بِهِ «دارد: و هفتم عرضه میدعای چهل  ۱۳۰السلام در فراز امام سجاد علیه
ُ

ستَعمِل
َ
وَ استَعمِلنِي بِما ت

داری. در به طاعتی وادار که بندگان خالصت را وامی)؛ و مرا ۳۷۰: ۱۳۹۸الحسین، بن (علی  »خالِصَتکََ 

السلام بر فرزندآوری فراوان در حد استطاعت بوده بیت علیهمتوان گفت که سیرة اهلمورد فرزندآوری، می

اند و فرزند داشته ۳۷و  ۲۷جهت، امیرالمؤمین علی و امام کاظم علیهماالسلام به ترتیب  همین است. به

  اند.، تنها یک فرزند داشتهعسکری علیهماالسلام که دارای شرایط خاصی بوده امام رضا و امام

السلام در فرزندآوری، ادلة دیگر دینی از جمله غالب فرازهای بیت علیهمنظر از سیرة عملی اهلصرف

ائمه ادعیة صحیفه به تکثیر نسل تمایل دارند. اما با در کنار هم گذاردن این ادله با فرازی که به سیرة 

شود که والدین مسلمان به کثرت فرزندان در حد السلام اشاره دارد و در نظر گرفتن سیره، معلوم میعلیهم

السلام با اند. این همان مفهومی است که در روایت مکالمة یوسف علیهاستطاعت و توان توصیه شده

ان خویش به سمت کثرت اولاد که، هر خانواده باید در حد تو کار رفته است. حاصل آنبرادرش نیز به 

ای با توجه به شرایط خویش سه فرزند داشته باشد، دیگری پنج فرزند، پیش رود. حال ممکن است خانواده

  طور بیشتر.دیگری ده فرزند و همین

ای بنابر شرایط خاص زندگی خود نتواند بیش از یک فرزند البته، باید توجه داشت که اگر خانواده

حساب تواند تا ابد برای او بماند، آن یک فرزند کم و قلیل بهجا که همان یک فرزند میآنداشته باشد، از 

 آید.نمی
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  های مربوط به رفتار. دلالت٢ـ٤

  . همراه ساختن علم و عمل١ـ٢ـ٤

  های اکید منابع دینی، همراه ساختن علم و عمل است. قرآن کریم کسانی را که سخنی یکی از توصیه

در السلام علیه). امام سجاد ۲است (ر.ک: صف: کنند، نکوهش کردهود بدان عمل نمیگویند، ولی خمی

 فِي استِعمالٍ «دارد: دعای بیستم عرضه می ۲۸فراز 
ً
دٍ وَ آلِهِ وَ ارزُقنِي... عِلما ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
هُمَ صَل

ّ
بن (علی» الل

  ... دانش با عمل روزی کن.)؛ خدایا! بر محمد و خاندانش درود فرست و مرا۱۴۶: ۱۳۹۸الحسین، 

اند که فرزندآوری فراوان نزد خداوند محبوب السلام مسلمانان دانستهحال که به ارشاد امام سجاد علیه

صورت، همین و مطلوب است، آنان باید این علم خود را با عمل گره بزنند و بدان اقدام کنند. در غیر این 

 بِهِ «ن خواهد بود؛ چراکه علم آنان نزد خداوند حجت و گواه علیه آنا
َ

 ما عُمِل
ّ

 إلا
ٌ
ة  عِلمٍ حُجَّ

ُّ
ل

ُ
(تمیمی » ک

 )؛ هر علمی حجت [علیه انسان] است، مگر آنچه بدان عمل کرده باشد.۷۵ق: ۱۴۱۰آمدی، 

  برداری به اعضا و جوارح. فرمان٢ـ٢ـ٤

ی مُ «دارد: السلام در فراز نخست دعای یازدهم عرضه میامام سجاد علیه
َ
 عَل

ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ صَل حَمَّ

 
َ

اعَتِك
َ
ا بِط ... جَوَارِحَنَ

ْ
ل

َ
غ

ْ
اعَةٍ  اش

َ
 ط

ِّ
ل

ُ
)، بر محمد و خاندانش درود ۸۲: ۱۳۹۸الحسین،  بن(علی » عَنْ ک

  فرست... و به اطاعت خود، انداممان را از هر اطاعت دیگر [جز اطاعت خود] روی بگردان.

گونه که گذشت ـ ها ـ آنی اوست که یکی از آناطاعت خداوند به انجام کارهایی است که مورد رضا

علیهتکثیر نسل مسلمانان است که مقتضی آن است که خداوند در زمین بیشتر عبادت شود. امام سجاد 

کَ بِما «دارد: در اشاره به این مطلب به درگاه الهی عرضه می السلام
َ
 ل

ِ
یکَ وَ بِالعَمل

َ
وقٍ إل

َ
یَّ بِش

َ
وَ امنُن عَل

 
َ
حِبُّ وَ ت

ُ
یت

َ
داری و می)؛ با اشتیاقی پر شور به وصالت و به جای آوردن آنچه دوست می۱۵۴(همان:  »رض

  پسندی، بر من منّت گذار.

  ها. استفاده از فرصت٣ـ٢ـ٤

سازی برای عبادت بیشتر خداوند میگردد، هر فرزند از آن جهت که موجب معنادهی به زندگی و زمینه

باره که آیا فرزندآوری به سبأ، در این ۳۷البته، میان مفسران ذیل آیة  مایة تقرب بیشتر والدین به خداست.

که این کار از آن جهت که )، یا آن۸/۶۱۵:  ۱۳۷۲خود موجب قرب است (ر.ک: طبرسی،  خودی

موجب هدایت فرزند یا انجام دیگر کارهای خیر در حق او، موجب قرب است (ر.ک: زمخشری، 

هرحال، هرکدام از دو دیدگاه که صحیح باشد، نباید ). به۱۶/۳۸۶ق: ۱۳۹۰؛ طباطبایی، ۵۸۶/ ۳ق: ۱۴۰۷

وَ استَعمِلنِي «فرماید: دعای بیستم می ۳۰السلام در فراز فرصت فرزندآوری را از کف داد. امام سجاد علیه
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ةِ 
َ
. گذشت )؛ و به اطاعت در روزهای فرصت وادار۱۴۶: ۱۳۹۸الحسین، بن (علی  »بِطاعَتِکَ فِي أیّامِ المهل

  هاست. که فرزندآوری فراوان برای مسلمانان مطلوب خداوند است و انجام آن از جمله اطاعت

  کند:گونه با خداوند رازونیاز میالسلام در فراز هفتم از دعای نهم اینچنین، امام سجاد علیههم

وبِنَ 
ُ
ل
ُ
 هَمَسَاتِ ق

ْ
دٍ وَ آلِهِ، وَ اجْعَل ی مُحَمَّ
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ِّ
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هُمَّ ف

َّ
عْیُنِنَا، وَ الل

َ
مَحَاتِ أ

َ
ائِناَ وَ ل

َ
عْض

َ
اتِ أ

َ
ا، وَ حَرَک

 حَتَّی
َ

وَابِك
َ
سِنَتِنَا فِي مُوجِبَاتِ ث

ْ
ل
َ
هَجَاتِ أ

َ
  ل

ٌ
ئَة ا سَیِّ نَ

َ
ی ل

َ
بْق

َ
 ت

َ
، وَ لا

َ
سْتَحِقُّ بِهَا جَزَاءَك

َ
 ن

ٌ
ة نَا حَسَنَ

َ
وت

ُ
ف
َ
 ت

َ
لا

 (همان: 
َ

ابَك
َ
سْتوَْجِبُ بِهَا عِق

َ
د و خاندانش درود فرست و چنان کن که )؛ خداوندا! بر محم٧٨ن

هامان وسیلة گفتههامان و زباننگری چشمهامان، نهانهامان، جنبش انداماندیشه و گرایش دل

دریافت ثوابت باشد تا هیچ خیری که بدان مستحقّ پاداش شویم، از دست ما نرود و هیچ زشتی 

  که بدان عقوبت ببینیم با ما نماند.

گردد؛ چراکه، فرزندآوری فراوان مطلوب خداوند است و بدان ل فرزندآوری نیز میاین بیان عام، شام

لحاظ جسمی توان و استطاعت بر فرزندآوری دارد و این عمل گیرد. پس مادامی که فرد به ثواب تعلق می

. قید تر او (فردی یا اجتماعی) مزاحمتی ندارد، مطلوب است که به این کار اقدام کندبا دیگر وظایف مهم

تر، آن ایم؛ چون در صورت تزاحم فرزندآوری با تکالیف مهماستفاده کرده» حسنه«اخیر را از کلمة 

  دانست.» حسنه«توان فرزندآوری را شوند و دیگر نمیتکالیف بر فرزندآوری مقدم می

  . به کمال رساندن هر فضیلت٤ـ٢ـ٤

تر گردند. از این رو، امام ر و کاملخواه است و دوست دارد کمالات او بیشتانسان موجودی کمال

  دارد: السلام در فراز ششم از دعای بیستم چنین عرضه میسجاد علیه

مَمْتهََا
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َّ
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ً
اقِصَة

َ
 فِيَّ ن

ً
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ْ
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ُ
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حْتهََا... وَ لا

َ
صْل
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َّ
لا ي إِ

عَابُ مِنِّ
ُ
 ت

ً
ة
َ
صْل

َ
عْ خ

َ
د

َ
 ت

َ
هُمَّ لا

َّ
(همان:  الل

ه بر من عیب گیرند، اصلاح کن... و هر فضیلت را که در من )؛ خدایا! هر خوی مرا ک١٣٤

  ناقص است، به کمال رسان.

، برای انسان یک نقص است. ازاینفرزندی و کمبی
ً
رو، فرزندی از نگاه عرف عام و نزد متشرعه قطعا

رخی طور فطری ـ حتی اگر متدین به دین الهی نباشد ـ در صورتی که ذهنش به افکار منحرف بانسان به

آید و حتی اگر مشکلی در این راه باشد، در مکاتب فکری آلوده نشده باشد، در صدد فرزندآوری بر می

های فراوانی هستند ـ که فارغ از دین و مذهب ـ برای درمان کند. شاهد این مدعا، زوجرفع آن تلاش می

  شوند.های گزافی متحمل میناباروری خود اقدام کرده، در این راه هزینه
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بنابراین، انسان مسلمان باید در صدد باشد تا با فرزندآوری فراوان این نقص را در خود برطرف سازد و با 

که چه میزان باید فرزندآوری کرد، تر نماید. اما، اینتوجه به فضیلت بودن این خصلت، آن را در خود کامل

- اند. قرآن کریم میرا مشخص نموده السلام آنبیت علیهمای دیگر است که آیات قرآن و سیرة اهلمسئله

عْتُمْ فرماید: 
َ
هُمْ مَا اسْتطَ

َ
وا ل

ُّ
عِد

َ
ة وَ أ وَّ

ُ
دلیل اطلاق کلمة ). بنا بر برخی تفاسیر که به۶۰(انفال:  مِنْ ق

 جوان نیز مینظر می صحیح به» قوة«
ِ

شود. رسند، این واژه شامل هر نوع نیرویی، اعم از نیروی جمعیتی

  اند:ن در ذیل این آیه نگاشتهبرخی از مفسرا

های مدرن هر چه کمة کوچك و پر معنایی است، نه تنها وسایل جنگی و سلاح» قوه«کلمة 

هایی را که به نوعی از انواع در پیروزی بر گیرد، بلکه تمام نیروها و قدرتمی عصری را در بر

 .شود؛ اعم از نیروهای مادی و معنوی... دشمن اثر دارد، شامل می

عنوان یك وظیفة قطعی به -های هر زمان ترین سلاحکه باید از پیشرفتهبنابراین، علاوه بر این

تری گیری کرد، باید به تقویت روحیه و ایمان سربازان که قوه و نیروی مهمبهره -اسلامی 

  است، پرداخت.

ستند و نقش مندرج ه» قوه«ها نیز در مفهوم های اقتصادی، فرهنگی، سیاسیکه آناز قدرت

: ١٣٧٤بسیار مؤثری در پیروزی بر دشمن دارد، نیز نباید غفلت کرد (ر.ک: مکارم شیرازی، 

٧/٢٢٢.(  

شود، مطلوبیت فرزندآوری تا آنجاست که والدین حال که آیة مزبور شامل نیروی جمعیتی نیز می

این مختصر مجال پرداختن به  هایی دارد که دراستطاعت و توان آن را دارند؛ البته، استطاعت معنا و مؤلفه

 ).۶۲ـ۵۴: ۱۴۰۱ریا، های آن، ر.ک: سقای بیها نیست (برای اطلاع از معنای استطاعت و مؤلفهآن

  جا که گرفتن به سوی فضیلت اشاره فرموده است؛ آنالسلام در فراز دیگری به پیشیامام سجاد علیه

 المُتَقِینَ في... ا«فرماید: می
َ
ینَة ةِ وَ ألبِسني زِ

َ
ضِیل

َ
ی الف

َ
)، و مرا... به ۱۳۶: ۱۳۹۸الحسین، بن (علی » لسَبقِ إل

گونه که گذشت یکی از فضایل که مطلوب ها. آنجامة پرهیزگاران بپوشان در... سبقت جستن به فضیلت

خداوند و بندگان اوست، فرزندآوری فراوان است. بنابراین، سبقت گرفتن به این عمل نیز مطلوب و 

  مرغوب است.
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که، انسان به لحاظ زمانی گرفتن به این فضیلت، به دو گونه قابل تصور است: نخست آناما سبقت

توان که تعداد فرزندان انسان نسبت به دیگران بیشتر باشد. میزودتر از دیگران فرزنددار شود و دیگری آن

 مستلزم سبقت نوع دوم گفت که این فراز بر هر دو نوع سبقت دلالت دارد. البته، سبقت نوع اول طبیعت
ً
ا

طور طبیعی، دارای فرزندان بیشتری خواهد است؛ چراکه وقتی انسان زودتر وارد میدان فرزندآوری گردد، به

 در مورد بانوان که در 
ً
بود و از فرصت فرزندآوری خویش استفادة بیشتری خواهد بُرد. این مطلب خصوصا

  قابل توجه است. فرزندآوری با محدودیت سنی بیشتری مواجه هستند،

  . درخواست برترین تقدیرها٥ـ٢ـ٤

  از دعای سیزدهم است که در آن امام  ۲۳یکی دیگر از فرازهای غیرمستقیم در مسئلة مزبور، فراز 

  کند:السلام چنین به درگاه الهی عرض میعلیه

نِي
َّ
وَل

َ
  وَ ت

ِ
لِبَتِي بِنجُْح
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َ
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َ
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مُورِ (همان: 
ُ ْ
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 لِي فِي جَمِیع

َ
دِیرِك

ْ
ق
َ
 ت

ِ
عَسِیرَ وَ حُسْن

ْ
که از اینجا برخیزم، در )، و پیش از آن٩٨ال

ام، مرا سرپرستی و یاری کن؛ به آسان کردن روایی و رسیدن به خواستهکامیابی و حاجت

ر نمو 
ّ

 دن خیر و نیکی برای من، در همة کارها.دشوارها و مقد

دارد در تمامی کارها برایم خیر و نیکی، شاهد مثال در این فراز در جملة پایانی، آن است که عرضه می

ترین کارهای زندگی مشترک انسان، فرزندآوری اوست که رویکرد اسلامی شک یکی از مهمرقم زن. بی

راین، این نوع رفتار و سبک زندگی خیر و نیکی برای انسان طبق صحیفه، فرزندآوری فراوان است. بناب

  مسلمان است.

  های بالاتر و بهتر از خداوند. درخواست نعمت٦ـ٢ـ٤

شک، یکی از های گوناگون در زندگی دیگران دچار حسد شود. بیانسان ممکن است از دیدن نعمت

 نتیجة مطلوب برای استغفار مؤمنان قرار دادهها فرزندان فراوان هستند؛ چراکه، قرآن اعطای آن را این نعمت

هایی بالاتر و های درمان این حالت، بدان است که انسان نعمت). یکی از راه۱۲ـ۱۰است (ر.ک: نوح: 

  دارد:السلام در بیانی عام عرضه میها درخواست کند. امام سجاد علیهبهتر را از خداوند صاحب نعمت
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تا به هیچ )؛ ١٦٢: ١٣٩٨الحسین،  بنرَخ

ون بنگرم که یکی از بندگانت را، در کار دین یک از بندگانت حسد نبرم و چبخشش تو، بر هیچ
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ای، من نیز به یاریت، از تو گری و آسودگی دادهیا دنیا، نعمت تندرستی و پرهیزگاری و توان

  برای خود برتر از آن را آرزو کنم.

  است: و هشتم آمده در فراز دوم از دعای چهل
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َ
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ِّ
وَف

ُ
 ت

ْ
ن

َ
هُ (همان: الآْخِرَةِ أ صِیبِي مِنْ

َ
ي وَ ن

ِّ
خواهم که هرگاه میان بندگان مؤمنت )؛ از تو می٣٧٤رَ حَظ

برداری را قسمت کنی، یا خیری به آنان چیزی از نیکی و تندرستی و برکت و هدایت و فرمان

 های دنیا وببخشی و با آن به سوی خود راهشان نمایی یا نزد خود مقامشان را بیفزایی یا از خوبی

 ها بیفزایی.آخرت چیزی به آنان پیشکش کنی، بر نصیب و بهرة من از این بخشش

السلام با دیدن فرزندان فراوان دیگران که مایة برکت بنابراین، فرد مؤمن با تأسی به امام سجاد علیه

ای و تفاسیر ذیل آن) از خداوند امید عط ۳۷) و قرب الی الله (ر.ک: سبأ: ۳۷۴: ۱۳۸۲(ر.ک: پاینده، 

 فرزندان بیشتر دارد.

  . درخواست فراوان شدن مرزبانان کشور اسلامی٧ـ٢ـ٤

- ای را به عهده دارند. امام سجاد علیهدر یک جامعه، اصناف مختلفی وجود دارند که هر یک وظیفه

و هفتم برای فراوان شدن شمار مرزبانان بلاد اسلامی دعا کرده، عرضه  السلام در فراز دوم دعای بیست

هُم«ارد: دمی
َ
ت
َّ
ر عِد

ِّ
ث
َ
  )؛ بر شمار مرزبانان بیفزا.۱۸۶: ۱۳۹۸الحسین، بن (علی » ک

اما این مطلب چه ارتباطی با تکثیر نسل مسلمانان دارد؟ پاسخ آن است که برای افزایش تعداد هر 

صنف از اصناف مختلف جامعه، باید جمعیت جامعه افزایش یابد تا بتوان از میان آن، اصفاف مختلف 

 اگر به عالمان دینی بیشتر، معلمان بیشتر، پزشکان بیشتر، مهندسان بیشتر ا
ً
فزایش تعداد داشته باشند. مثلا

قدر کافی، که بهای نداریم که جمعیت جامعه را افزایش دهیم؛ مگر آنو... نیاز مبرم داشته باشیم، چاره

بخواهیم نیروی مورد نیاز را با ها داشته باشیم یا ظرفیت جمعیتی موجود برای پوشش همة این گروه

خاطر همة این مطالب است که این عنوان را ذیل فرازهای  مهاجرت تأمین کنیم که حرفی دیگر است. به

  ایم.غیرمستقیم بر مطلوبیت افزایش جمعیت مسلمانان آورده
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  گیرینتیجه

  نتایج ذیل از این پژوهش به دست آمدند. به استناد صحیفة سجادیه...

ر است که انسان مؤمن از خداوندِ صاحب نعمت و کرم، فرزندان فراوان طلب کند؛ چون در این سزاوا .۱

 است؛صورت گویی انسان در وجود فرزندان خویش تکثیر شده

است. بنابراین، اعطای السلام، خداوند را بر اعطای فرزندان فراوان ستایش نموده امام سجاد علیه .۲

 مطلوب و مورد ارادة الهی فرزندان فراوان به انسان رفتار 
ً
 و تشریعا

ً
زیبای اختیاری خداوند است و لذا تکوینا

  است؛

  خواهد؛ چون در این ایام ترین روزی خود را از خداوند برای ایام پیری خود میمؤمن وسیع .۳

یگر کنند و بنابراین نیازهای او بیش از د های فراوانی در کنار او زندگی میطور طبیعی، فرزندان و نوهبه

 هاست؛زمان

انسان مؤمن باید از خداوند درخواست کند که دشمنان اسلام را از نیروی فرزندآوری فراوان محروم  .۴

 سازد؛ چون این لازمة دشمنی و جنگ جمعیتی با آنان است؛

های غیرمستقیم بر مسئلة کمیت جمعیت، به عناوینی در سه دستة شناختی، گرایشی و در بخش دلالت .۵

 رسانند؛طور عام یا بالملازمه مطلوبیت فرزندآوری فراوان را میایم که همگی بههرفتاری پرداخت

السلام، فرزندآوری فراوان در حد توان، مطلوب اسلام نتیجه آن است که از دعاهای امام سجاد علیه .۶

ت دسالسلام در فرزندآوری به بیت علیهمهای مختلف و سیرة اهلاست. این نتیجه از جمع بین دلالت

 آمده است. 

  منابع 

  قرآن کریم. -

. چ دوم. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعة من لا یحضره الفقیهق). ١٤١٣علی صدوق. (بابویه، محمدبنابن -

 مدرسین حوزة علمیة قم.

 بیروت: دار إحیاء التراث العربی.  تهذیب اللغه.ق). ۱۴۲۱أحمد. (أزهری، محمدبن -

چ چهارم. تهران:  نهج الفصاحه (مجموعه کلمات قصار حضرت رسول صلی الله علیه و آله).). ۱۳۸۲پاینده، ابوالقاسم. ( -

  دنیای دانش.

  . قم: میراث ماندگار.جمعیت طوبی). ۱۳۹۵پورعیسی چافجیری، حمید. ( -

  . تهران: دانشگاه پیام نور.شناسیمبانی جمعیت). ۱۳۹۱تمنا، سعید. ( -

. محقق: سید مهدی رجائی. چ دوم. قم: دار غرر الحکم و درر الکلمق). ۱۴۱۰محمد. (بنتمیمی آمدی، عبدالواحد -

  الکتاب الإسلامی.



 

 

 

38 

  . بیروت: مکتبه لبنان ناشرون.کشاف اصطلاحات الفنون و العلومم). ۱۹۹۶علی. (بنتهانوی، محمدعلی -

السلام. قم: بیت علیهممحقق/مصحح: مؤسسة آل ال قرب الإسناد (ط ـ الحدیثه).ق). ۱۴۱۳جعفر. (بنحمیری، عبدالله -

  السلام.مؤسسة آل البیت علیهم

چ سوم.  الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل. ق).۱۴۰۷عمر. (محمودبن ی،زمخشر -

  بیروت: دار الکتاب العربی.

های فرهنگی سیاسی گزارش: مشروح نشست علمی دلالت. «۱۴۰۲تیر  ۱۳سرویس حوزه و روحانیت، آموزش و پژوهش.  -

  ./https://rasanews.ir/fa/news/562201خبرگزاری رسا، ». صحیفة سجادیه

. حمید آریان. مؤسسة دیدگاه جمعیتی اسلام و اهداف آن در پرتو آیات قرآن و روایات). ۱۴۰۱ریا، محمدجواد. (سقای بی -

  آموزشی و پژوهشی امام خمینی (ره).

. محقق: أحمد عزو عنایه. بیروت ـ همع الهوامع فی شرح جمع الجامع فی النحوتا). یبکر. (بأبیبنسیوطی، عبدالرحمن -

  لبنان: دار إحیاء التراث العربی.

  . تهران: دیدار.شناسی جمعیت و تنظیم خانوادهجامعه). ۱۳۷۳شیخی، محمدتقی. ( -

  روت: مؤسسه الأعلمی للمطبوعات.. چ دوم. لبنان ـ بیالمیزان فی تفسیر القرآنق). ۱۳۹۰طباطبایی، سید محمدحسین. ( -

  . تحقیق: محمدجواد بلاغی. چ سوم. تهران: ناصرخسرو.مجمع البیان فی تفسیر القرآن). ۱۳۷۲حسن. (بنطبرسی، فضل -

  ترجمة محمدمهدی رضایی. چ دوم. قم: نشر جمال. )۱۳۹۸(. صحیفة سجادیه -

  الاسلام). فیض علینقی سوم. تهران: فقیه (سید  . چسجادیه ترجمه وشرح صحیفة). ۱۳۷۸علینقی. ( الاسلام، سیدفیض -

. ایران؛ قم: دفتر ریاض السالکین فی شرح صحیفه سید الساجدینق). ۱۴۰۹أحمد. (بنخانکبیر مدنی شیرازی، سید علی -

  انتشارات اسلامی.

مطالعات  وسانانم. تهران: پژوهشگاه علو شناسیهای جمعیتنظریهها و درآمدی بر اندیشه). ۱۳۷۷کتابی، احمد. ( -

  فرهنگی.

  . اصفهان: مانی.شناسیمبانی جمعیتتا). کلانتری، صمد. (بی -

  . قم: دار الحدیث. الکافیق). ۱۴۲۹یعقوب. (کلینی، محمدبن -

. محقق: سید ابوالفضل سجادی. قم ـ ایران: الحدائق الندیّه فی شرح الفوائد الصمدیهتا). أحمد. (بیبنمدنی، سید علیخان -

  .ذوی القربی

  . قم: کنگرة شیخ مفید.الإرشاد فی معرفه حجج الله علی العبادق). ۱۴۱۳محمد. (مفید، محمدبن -

  . قم: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی.ترجمة قرآن). ۱۳۷۳مکارم شیرازی، ناصر. ( -

 ، چ دهم. ایران ـ تهران: دار الکتب الإسلامیه.تفسیر نمونه). ۱۳۷۴___________ . ( -

معارف  دانشگاه علوم و پور.خواجهمحمدمهدی .جمعیت از دیدگاه ادیان توحیدیافزایش). ۱۳۹۵( طمه.فا موحدیان، -

  میبد.قرآن

  قم: مرکز مدیریت حوزة علمیة قم. جواهر البلاغه.). ۱۳۷۸هاشمی، سید أحمد. ( -
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 ورهــه مأثــت در ادعیّ ـوم سلامـی مفهـرفتـاد معــاوی ابعــواک

  )نماز ظهر ررسی موردی تعقیبب( 
  

  ١محمد مصطفی اسعدی

    DOI(: 10.22084/DUA.2023.28319.1024شناسه دیجیتال (

  30/06/1402تاریخ پذیرش:  - 29/05/1402تاریخ دریافت: 

 

  چکیده

های آن از جمله ادعیه نگاه علمی به همه آموزه شناخت عمیق و دقیق فرهنگ اسلامی، مبتنی بر

است. مسئله پژوهش حاضر آن است که محتوای نیایشی در تعقیب نماز ظهر، چه ابعادی از مفهوم سلامت 

های پژوهش حاضر به روش تحلیلی، دو فراز از سازد؟ بر اساس یافتهرا در فرهنگ اسلامی آشکار می

دی را در فهم ابعاد مرتبط با مفهوم سلامت، بیماری و درمان منتقل دعای مذکور، سه موضوع مهم و راهبر 

ساخته که همسو و همگرا با سایر مضامین دینی در این عرصه است. نخست، درک وابستگی توأمان 

سلامت به اراده الهی و کنش انسانی است. موضوع دوم، درک نگاه چندبعدی دین به مفهوم سلامت 

سایش فردی، بعد اجتماعی و معنوی را هم در آن لحاظ داشته است. سومین است که علاوه بر سلامت و آ

های های جسمی و هم ناظر به بیماریطلبی، هم ناظر به بیماریموضوع، عدم محدودنگری به سلامت

نماید. در نتیجه، مشخص گردید این نیایش هم اعتقادات روحی است که دعای فوق آن را جانمایی می

تواند محتوایی انگیزشی در ایجاد انگیخته دینی کند و هم میود با خالق تقویت میشخص را در نسبت خ

سان آیات کردی انسان محسوب گردد. به علاوه، ادعیه مأثوره بهسازی هرچه بیشتر نظام عملدر سالم

ل وحی این ظرفیّت را دارند که حجم شناور، متغیر و چندسطحی از معارف اصیل دینی را به مخاطب منتق

  سازند.
  

  ادعیه مأثوره، تعقیب نماز ظهر، مفهوم سلامت، دین و سلامت، دعا و سلامت کلیدواژه ها: 

                                                           
و عضو مرکز پژوهشهای میان رشته ای معارف  استادیار گروه معارف اسلامی دانشکده پزشکی دانشگاه علوم پزشکی ایران، - ١

  Asady.m@iums.ac.ir  .اسلامی و سلامت
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  مقدمه

گون، بینش و منش اصیل اسلامی را زای دینی، از طریق ابزارهای گونهدانیم فرهنگ معرفتنیک می

و همسویی حداکثری برساند  کوشد تا در رویکردی دوسویه، هم جامعه دینی را به پیرویتبیین نموده و می

گاه، همسو سازد. این راهبرد عام و کلان، از طریق و هم جوامع غیردینی را با معارف اسلامی آشنا و آن

ابزار دعا نیز پیش رفته است. لذا، هم محتوای وحیانی قرآن کریم و هم بیانات پیشوایان دین و امامان 

پیرایه اسلامی هستند. این ادعیه متنوّع، معنویّت زلال و بیهایی است که آموزنده معصوم، مشتمل بر نیایش

توانند منبع غنی که می های مختلف، در شرایط متفاوت و در سطوح متمایزی ارائه گردیدهدر محیط

  شناسی باشند و حتّی در سبک زندگی دینی کارآمد و کاربردی باشند.شناسی و انسانمبدأشناسی، هستی

ه جهت ویژگی خودخوان بودن آن و عدم نیاز به امکانات، تجهیزات و فضای علاوه بر این، دعا ب

تواند طیف وسیعی از جامعه را از زنان و مردان روستایی و عشایر گرفته تا افراد درگیر با زندگی خاص، می

شهرها، به محتوای معرفتی خود مرتبط و متصل سازد و هر کدام از آنان را در سطح فکر صنعتی در کلان

خود، با نوعی از معارف دینی آشنا سازد؛ معارفی که آموزش و تعلیم آن به صورت طبیعی به فضا، متن و 

کادر آموزشی نیازمند است. در واقع، دعا درگاه عمومی تغذیه معنوی و تعلیم مضامین ارزشمند الهی و 

  شود.انسانی است که هیچ محدودیت دسترسی نسبت به آن تعریف نمی

 در ذرا به فرهنگ عمومی جامعه اسلامی نشان میاما، نگاهی گ
ً
دهد که محتوای پرمغز ادعیه، عمدتا

 در ماند و اغلب به خلوتافزایی باقی میزایی و معنویّتهمان سطح معنویّت
ً
های عارفانه شخصی یا صرفا

و گیرد. همین رویّه در نوع نگاه مجامع علمی جلسات مذهبی و محافل دینی مورد توجه قرار می

برای جامعه دینی، علاوه بر این » دعا«شود. این در حالی است که دانشگاهی به متون نیایشی نیز دیده می

سازی باشد پردازی و گفتمانپردازی، نظریهتواند بستر ایدهشود، میکه تغذیه روح و روان انسان شمرده می

ر گردد. در واقع، جامعه نخبگانی و یابی به علوم انسانی اسلامی، هموارتو از این رهگذر، مسیر دست

علمی نیازمند آن است که ذهنیّت خود را نسبت به کارکرد ادعیه، ارتقاء بخشیده و نگاهی بنیادین به این 

  های دینی داشته باشد.گونه از آموزه

  بیان مسئله

رایج  ها و نمازهای جماعتتعقیب نماز ظهر که امروزه قرائت آن در بسیاری از مساجد، نمازخانه

اند. در میان منابع، مصباح ای است که متون کهن نیایشی آن را گزارش نمودهاست، یکی از ادعیه مأثوره

)، فلاح السائل و نجاح المسائل (سید بن طاووس، ۶۱/ ۱ق: ۱۴۱۱المتهجّد و سلاح المتعبّد (طوسی، 
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گاه، زاد المعاد آن ) و۱۴ق: ۱۴۱۸) و سپس البلد الامین و الدرع الحصین (کفعمی، ۱۷۲ق: ۱۴۰۶

اند. در دوران اخیر نیز محدث قمّی در اثر ماندگار و ) این دعا را ضبط نموده۳۸۲ق: ۱۴۲۳(مجلسی، 

). هرچند غیر از منابع ادعیه، ۵۲تا: پربرکت خود یعنی، مفاتیح الجنان آن را نقل نموده است (قمی، بی

/ ۸۳ق: ۱۴۰۳اند. (مجلسی، یز آن را منعکس نمودهبرخی منابع و مجامع متأخر روایی مانند بحارالانوار ن

- ) بر این اساس، نیایش فوق یک دعای مأثور در منابع کهن و متأخر اعم از نیایشی و روایی شمرده می۶۳

  شود.

پژوهی در این دعای شریف است، به صورت مشخص، دو بند از آن است که آن چه مربوط به سلامت

 إثم «... خست، فرازی که با بیان بایستی مورد مداقه قرار گیرد. ن
ّ

ل
ُ
، سلامت را به پرهیز ...»السّلامَهَ مِن ک

یتَه «... از گناهان مرتبط دانسته و دیگری، فرازی که با بیان 
َ
ف

َ
 ش

ّ
 الا

ً
خواهد که از خداوند می...» لا سُقمَا

نحوی با موضوع بیماری، گردد، هر دو فراز به گونه که ملاحظه میهای انسان شفا یابد. همانتمام بیماری

گر بخشی از دیدگاه دین در حوزه نظری به مفهوم و ابعاد و توانند بیاندرمان و سلامت مرتبط هستند و می

  مصادیق سلامت و بیماری باشند.

بر این اساس، پرسش مشخص در پژوهش حاضر آن است که این دو فراز از تعقیب نماز ظهر، چه 

توان بر اساس سازند؟ به دیگر سخن، چگونه میفرهنگ اسلامی آشکار می ابعادی از مفهوم سلامت را در

این دو فراز از دعای مذکور به درک روشنی از مفهوم سلامت در نگاه دینی رسید و ابعاد معرفتی یا 

- کاربردی آن را استخراج نمود؟ ضرورت پاسخ به این مسئله از یک سو مرتبط با درک عمیق و دقیق نیایش

تواند جامعه دینی را به معرفت اصیل برساند و لذا بایستی با نگاه ها نمیاست که صرف قرائت آنهای دینی 

علمی، مورد توجه قرار گیرند. از دیگر سو، ناظر به تبیین ابعاد ارتباط این ادعیه با علوم گوناگون است؛ 

- و واکاوی قرار می های مختلف مورد فحصهمان گونه که محتوای وحیانی قرآن کریم، از منظر دانش

  گیرد.

های مرتبط، به بررسی آثار پیش از این، پژوهشی منطبق با مسئله حاضر یافت نگردید. عمده پژوهش

به ابعاد مفهومی در مضامین ادعیه  اند و کمترخوانی در سلامت روح و روان و جسم پرداختهدعا و نیایش

- آیات و روایات در ارتقای سلامت جسمی و روان نقش دعا از منظر«اند. پژوهشی با عنوان توجه داشته

نقش ذکر و دعا در «یک نمونه از این موارد است که با مسئله حاضر نسبتی ندارد. نیز مقاله ...» شناختی

نمونه دیگری است که باز هم رویکرد پیشین را دنبال نموده است. برخی » سلامتی از منظر آیات و روایات

سلامت معنوی در تعارض «اند. مانند مقاله های میان سلامتی و دعا پرداختهالشها نیز به بررسی چپژوهش
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این پژوهش نیز وجه اشتراکی با مسئله حاضر ندارد. به هر روی، ». دعا و اجابت با تأکید بر بیماران

. ها خواهد پرداختپژوهش حاضر با رویکردی تحلیلی، مسئله پژوهش را دنبال نموده و به استخراج یافته

 نظر دارد که دعای فوق بهالبته قبل از آن، این پیش
ّ

سان سایر ادعیه، نگاهی راهبردی و بنیادین فرض را مد

  گیرد.های وجودی انسان در نظر میبه مفهوم سلامت دارد و آن را ناظر به تمام ساحت

  هایافته

در فهم ابعاد مرتبط های پژوهش حاضر، دعای مذکور دو موضوع کلیدی و اساسی را بر اساس یافته

با مفهوم سلامت، بیماری و درمان منتقل ساخته که همسو و همگرا با سایر مضامین دینی در این عرصه 

  است. تبیین مشروح این دو موضوع در ادامه از نظر خواهد گذشت.

  . درک وابستگی توأمان سلامت به اراده الهی و کنش انسانی ۱

گفته، به بعد پیدایی سلامت مرتبط اظ توأمان هر دو فراز پیشموضوع مهم نخست در دعای فوق با لح

ن غالب بر مجامع علمی جهان، پیدایی و پایداری سلامت است. می
ّ

دانیم در جهان معاصر و در نگره تمد

 محصول جهان مادّه است. در فرهنگ مدرنیته که بر مبنای فردگرایی و خودبنیادی بشر مدرن 
ً
انسان، تماما

- )، در بسیاری کشورهای جهان استوار گردیده، سلامت حاصل نقش سیاست۲۰۸: ۱۳۹۷(زرشناس، 

کرد کادر درمان و نقش شخص انسان در تغذیه، ریزی مدیران سلامت، عملگذاران سلامت، برنامه

پرهیزها و سایر امور وابسته است. لذا در دایره کامل کنشگران سلامت جامعه بشری، هیچ نقش مستقلی 

شود و اگر دیده شود، به نقش وابسته آن در نوع باور و امید بیمار در تسریع امادّی دیده نمیبرای عامل فر 

که به نقش اصیل و مستقل آن در حیات انسان توجه شود؛. زیرا، شود، نه این بهبود بیماری توجه می

 عقل انسان نیز محدود انگاشته شدههمان
ً
و در چارچوب  گونه که مبانی این فرهنگ تعریف شده، اساسا

). لذا، خروجی این عقل، ۲۰۸: ۱۳۹۷شود. (زرشناس، مدار (عقل مدرن) تعریف میعقل جزئی نفسانیّت

  تواند باورمندی به نقش الهی در حیات انسانی باشد. گاه نمیهیچ

به هر روی، این موضوع نقطه تفاوت بنیادینی است که فرهنگ دینی در تمایز نگاه الهی و الحادی به 

مسائل از جمله سلامت انسان تعریف نموده است. قرآن کریم به عنوان متغیّر ذاتی و اولیّه فرهنگ  همه

». دهدهنگامی که بیمار شوم، او مرا شفا می«کند که: اسلامی، این نکته را از زبان ابراهیم نبی تصریح می

باب ادب و احترام نیست؛ بلکه، ) مفسّران معتقدند نسبت دادن بیماری در این آیه به خود، از ۸۰(شعراء/ 

های الهی است و سیاق این آیات در بیان نعمت» سلب نعمت«برای بیان این است که بیماری در واقع 
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های خداوند است و ). لذا، بیان شفا در این آیه، از باب بیان نعمت۲۸۴: ۱۵ق، ج۱۳۹۰است. (طباطبایی، 

  جنبه توحیدی دارد.

هر در قالب دو درخواست همسو قابل رهگیری است. ابتدا، سلامت همین موضوع در تعقیب نماز ظ

طلبد که هیچ بیماری شود و سپس از پروردگار متعال مینسبت به تمامی گناهان از خداوند استدعا می

را معمولا در نگاه عام به همان معنای مرض و » سُقم«که شفا بگیرد. واژه برایش باقی نماند، مگر این

و  ۲۸۸/ ۱۲ق: ۱۴۱۴و ابن منظور،  ۶۴۰/ ۲: ۱۳۸۷و أزدی،  ۸۴/ ۳: ۱۴۰۴اند (ابن فارس، بیماری دانسته

)، گاهی نیز آن را بیماری مختص به بدن و متفاوت از مرض نفسانی ۳۴۳/ ۱۶ق: ۱۴۱۴حسینی زبیدی، 

به هر  یابد.) که بر این اساس با فراز پیشین، تفاوت در مصداق می۴۱۵ق: ۱۴۱۲اند (راغب اصفهانی، دانسته

حال، طبیعی است که سلامت و دوری از بیماری، وضعیّتی مطلوب برای هر انسانی است. اما، در بینش 

  توحیدی، نقطه عمیق آن درک نقش الهی در برخوداری از سلامت است.

که نوع بینش، در قالب تعقیب یکی از نمازهای یومیّه ارائه شده و این متفاوت از نکته جالب این است 

فهماند که جنبه توحیدی سلامت، موضوعی سازد و میهفتگی، مناسبتی یا سالیانه، آن را پرتکرار می ادعیّه

تواند حامل نکته اهمیّت سلامتی در سیر که میاست که بایستی هر روز یادآوری و طلب شود. علاوه بر این

، غافل گردید؛ چنان که حیات مستمر انسان باشد و آشکار سازد که حتی یک روز هم نباید از این نعمت

)، ۳۸۱/ ۴ق: ۱۴۱۳رسول خدا (ص) صحّت و سلامت را به عنوان یکی از دو نعمت مکفوره (ابن بابویه، 

، اصل 
ً
 استمرار روزانه و همیشگی » نعمت«برشمردند. پس اولا

ً
بودن سلامتی از جانب خداوند و ثانیا

ط با خالق هستی، نباید آن را مغفول بدارد. در سلامتی از ناحیه پروردگار، موضوعی است که انسان در ارتبا

چنان که تغذیه سالم، نیاز روزانه انسان در حیات اوست، سلامت هم نیاز روزانه انسان است که در واقع، هم

  تعقیبات نمازهای یومیّه بدان توجه داده شده است.

مورد توجه قرار گیرد،  اما در کنار نکته معرفتی فوق، نکته کاربردی دیگری که در همین بخش باید

های رایج در جوامع دینی و میان دانیم یکی از آسیبنقش انسان در سلامت خود ذیل نقش الهی است. می

گذاری دقیق میان نقش خالق و مخلوق در جهان هستی است. بسیار مشاهده شده خداپرستان، عدم فاصله

ل، تفویض و مانند اینموحّدانی که درک دقیقی از مفاهیم ارزشمند توحیدی مانند 
ّ

ها ندارند، نمیتوانند توک

  درستی میان نقشی که خالق دارد و نقشی که خالق برای انسان تعریف نموده، تجمیع کنند.  به

های روایی مورد التفات قرار گرفته است. های وحیانی و هم در آموزهآسیب رایج فوق، هم در آموزه

دارد که ه نقش خالق در جهان هستی، به صراحت اعلام میقرآن کریم در یک مقطع، پس از تصریح ب
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تی را تغییر نمی«
ّ
چه در خودشان است،تغییر ها آنکه، آندهد مگر آنخداوند سرنوشت هیچ قوم و مل

سان که در مسائل اجتماعی، سیاسی، نظامی، امنیّتی و اقتصادی ). این موضوع همان۱۱(رعد/ » دهند

هم جاری است. برای مثال، پذیرفتنی نیست که انسان نهی صریح الهی جاری است، در موضوع سلامت 

گاه بخواهد با دعا و طلب ) و آن۳۱در عدم پرخوری و اسراف در اکل و شرب را نادیده بینگارد (اعراف/ 

وزن، چربی بالا و غیره را از جان خود بزداید. یا این که انسان امر های ناشی از اضافهاز خداوند، آسیب

طلبی از خداوند بخواهد که تغذیه ) را نادیده بگیرد و با عافیت۱۷۲(بقره/  »اکل از طیّبات«ح الهی به صری

تواند پرهیزها و هشدارهای تر، انسان نمیای روشنناسالم، برای او بیماری به دنبال نداشته باشد. در نمونه

خواهی به درگاه خدا، آن را جبران مت) و با سلا۹۰خواری را نادیده بگیرد (مائده/ الهی در مورد شراب

 های انسانی در حفظ صحّت انسان، ذیل اراده الهی است.کند. همه این موارد، بیانگر نقش کنش

گیری است. وقتی در تعقیب نماز ظهر از محور تعقیب، قابل پیاین نکته در نخستین فراز سلامت

جا که معصیت به اختیار شخص شود، از آن شود که سلامت از هر گناهی نصیب انسانخداوند طلب می

که به افاضه خداوندی نیاز دارد، به اراده فردی هم در عدم انسان مرتبط است، یعنی سلامت، علاوه بر این

فهماند که گناه، شق دیگر (آلترناتیو) سلامت و ترک گناه، ارتکاب گناه نیاز دارد. در واقع، این دعا می

ی خداوندا! تو از جانب اراده فرامادی و مطلق خود، اراده محدود مرا در جهت شقّ دیگر بیماری است. یعن

مصون ماندن از گناهان و آسیب نرساندن به جان خویش، تقویت فرما. یعنی انسان بداند که بایستی از 

خواری که گناهان سالم بماند تا این که بتواند برخوردار از سلامت باشد؛ حال چه گناهی مانند شراب

  رّات جسمانی آن روشن است و چه گناهانی که تأثیرات جسمانی آنها نیازمند پژوهش است. مض

تر، این موضوع حتی در نظام حقوقی و کیفری نیز به صورت غیرمستقیم خود را در سطحی وسیع

چنان که وقتی فردی با ارتکاب به گناه دزدی (با شرایط متعدد مشخص)، مشمول سازد. همنمایان می

رعی قطع ید گردید،؛ در واقع، خود او است که در نظامی عادلانه به جان خویش آسیب رسانده حکم ش

است. یا وقتی مرتکب آسیب بدنی به فردی دیگر شده و مشمول حکم قصاص گردید، باز هم خود اوست 

و  که با سوء اختیار خود به بدن خویش آسیب زده است؛ البته در فرایند تعریف شده در حدود و قصاص

دار آن است. به هر روی، این فراز از تعقیب نماز ظهر، به تعزیرات که نظام شریعت و حاکم شرع، عهده

رسان به کند که مراقب باشد از آن کنشی و رفتاری که مستقیم یا غیرمستقیم، آسیبانسان یادآوری می

  سلامت جسم او است، بپرهیزد. 
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مت در زبان فارسی، متفاوت از مفهوم سلامت در ممکن است این اشکال مطرح شود که مفهوم سلا

رود؛ مفهوم سلامت در فارسی به کار می برای» صحّت«زبان عربی و لسان ادعیّه است. در زبان عربی واژه 

برند. که اطبّای کهن و معاصر، برای حفظ سلامتی به کار برده و می» حفظ الصحّه«مانند اصطلاح 

 ناظر به ۷۳/ ۱ق: ۱۴۲۲ و رازی، ۷۲ق: ۱۴۲۳(مانند: طبری، 
ً
). لذا، سلامت از گناه در این دعا، صرفا

مصون ماندن و پرهیز از گناهان است و رویکردی به مفهوم سلامت در بعد تندرستی ندارد؛ چنان که 

رود و نسبتی با گناهان به عنوان یک ها به شمار میسلامت در اصطلاح رایج فارسی، در تقابل با بیماری

  شرعی ندارد.عرصه دینی و 

در پاسخ بایستی به دو نکته توجه نمود: درست است که در زبان عربی، واژه صحّت به معنای 

شود؛ اما در همان زبان عربی و حتی لسان ادعیه، کاربست واژه سلامت به تندرستی در فارسی لحاظ می

السلام در دعای هگونه که امام سجاد علیصورت مشخص برای تندرستی نیز، قابل مشاهده است. همان

اند. (صحیفه را مطرح و نسبت به آن خداوند را ستایش نموده...» سَلامَهَ بدنی «... بیماری، عبارت 

اند. همان امام بزرگوار، )، همچنان که ایشان در همان دعا، واژه صحّت را نیز به کار برده۱۵سجادیه، نیایش 

). ۲۳اند (صحیفه سجّادیّه، نیایش توامان مطرح نموده در ادعیّه دیگر، سلامت در دین و بدن را به صورت

رود و حتی گاهی این دو واژه، با پس، واژه سلامت هم مانند واژه صحّت برای سلامت جسم به کار می

). همچنان که در برخی روایات معصومان، ۴۵۱: ۱ق، ج۱۴۰۷اند (کلینی، عطف به یکدیگر به کار رفته

تواند ) که حتی می۶۵۴/ ۲ق: ۱۴۰۷نیز به کار رفته (کلینی، » جوارحسلامت «در کنار » صحّت بدن«

علاوه بر بیماری، ناظر به نقص عضو و معلولیّت نیز شمرده شود. هرچند انواع دیگری از غیر از تندرستی 

)، سلامت ۱۰۰ق: ۱۴۰۰السلام، شود؛ مانند سلامت عیش (امام صادق علیههم برای آن در روایات دیده می

)، سلامت دین ۵۳تا: )، سلامت بصر (مفضل بن عمر، بی۱۷۳ق: ۱۴۰۰السلام، مام صادق علیهصدر (ا

). نکته دوم هم به همین کاربست متنوع واژه مرتبط است که سلامت در زبان ۲۱۹/ ۱ق: ۱۳۷۱(برقی، 

 در زبان انگلیسی، محدود به تندرستی» health«عربی، حتی ناظر به همان سلامت در زبان فارسی و 

تری از سلامت جسم دارد که در بخش بعدی بدان پرداخته نیست و امروزه تعریف سلامت ابعاد گسترده

  خواهد شد.

  . درک نگاه چندبعدی دین به مفهوم سلامت ۲

های سلامت مرتبط است. اطبّاء از دوران کهن تا دوّمین موضوع مهم در دعای فوق، به تعریف و گونه

اند که این پژوهش در مقام فحص و بررسی ی متعددی از سلامت را بیان نمودههابه امروز، تعاریف و جنبه
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چه مهم است آن که در مفاهیم رایج بر آن ١آن موارد نیست و البته، خود موضوعی مفصل و مجزا است.

 بعد فردی نداشته و ابعاد اجتماعی نیز در آن لحاظ شده است. سازمان 
ً
خلاف مفاهیم کهن، سلامت صرفا

حالت آسایش کامل جسمی، روحی و اجتماعی و نه فقط عدم وجود «بهداشت، سلامت را  جهانی

  ٢تعریف نموده است.» بیماری یا ناتوانی

سازد، مفهوم با لحاظ مقدمه فوق، بایستی توجه داشت دعای فوق فرازی را ارائه نموده که آشکار می

شود. اگر کسی با نگاه گذرا و لحاظ نمیبعدی سلامت از منظر ادعیّه مأثوره و از جمله این دعا، تک

ی » السّلامه من کل اثم«غیردقیق، فراز 
ّ
را بخواند، ممکن است به جهت اشتمال آن به مفهوم گناه و تلق

سطحی از مجازات اخروی آن، ارتباط روشنی را با مفهوم سلامت جسم با پرهیز از گناه درک نکند. این 

ردید که بسیاری از گناهان به صورت مستقیم یا غیرمستقیم به در حالی است که در بخش پیشین بیان گ

 بایستی انگاره ناقصی را که نگاه جسم فیزیکی و حیات دنیوی انسان مرتبط می
ً
شوند. بر این اساس، اولا

اخروی صرف به مفهوم گناه دارد ،کنار گذاشت و توجه داشت که بخش وسیعی از گناهان، به سلامت 

، اگر به گناهان مربوط به حق النّاس توجه کنیم، به صورت طبیعی باط میهمین جسم فیزیکی ارت
ً
یابند. ثانیا

شود. زیرا هر حق النّاسی یا با مال دیگران سر و کار دارد یا آسیب به ابعاد اجتماعی مسئله نیز آشکار می

رهگیری جان یا سلب آسایش از روح و روان دیگران است که همگی در تعریف امروزی سلامت قابل 

هستند؛ با این تفاوت که تعریف رایج، ناظر به وضعیّت فردی تعریف شده و در دعای مذکور، به عنوان 

  شود.خواسته از خدا و نیز مسئولیت فرد در قبال خدا و خلق خدا تعریف می

 به سلامت جسمانی فرد و جامعه ارتباطی نمی
ً
 یابند، توجهدر گام بعد بایستی به گناهانی که ظاهرا

های رایج در دنیا از مهفوم سلامت رفت و مشخص نمود شود. در مورد این موارد بایستی به سراغ تعریف

 
ّ

توان داند، پذیرفتنی است؟ یعنی آیا مینگری در فراز فوق که تمامی گناهان را به سلامت مرتبط میآیا کل

 به سلامت انسان در معنای عام آن باشد؟
ّ

  پذیرفت هر گناهی، مخل

                                                           
تعریف سلامت و بیماری از منظر ابن «و نیز مقاله:  ۱۷ – ۱۲ . برای نمونه ر.ک. آیین تندرستی، محمدمهدی اصفهانی. صص ١

کار. مجله طب سنتی اسلام و ایران، سال دوازدهم، شماره سوم، سمانه رمضانی، حسن مرادی و الهام عمارت» سینا و طبّ رایج

  .۱۴۰۰پاییز 

2. “A state of complete physical, mental and social well-being and not merely the absence of disease or 

infirmity” 
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تری توجه نمود. برخی آن را مترادف با با نگاه دقیق» إثم«پاسخ به پرسش فوق، بایستی به مفهوم برای 

). برخی آن را به معنی کندی و ۵/ ۱۲ق: ۱۴۱۴ذنب و آنچه که حلال نیست معنا نمودند (ابن منظور، 

)، برخی ۱/۶۰: ۱۴۰۴ اند. (ابن فارس،تأخیر دانسته و آثم را فردی که در انجام خیر کند است، معنی نموده

). برخی نیز معنای رنج و تعب ۶۳ق: ۱۴۱۲اند (راغب اصفهانی، نیز همین معنا را ناظر به ثواب بیان داشته

مر دانسته۴/ ۱ق: ۱۴۱۴اند (فیومی، را در آن لحاظ نموده
َ

- ). در نگاهی متفاوت، برخی اثم را به معنی خ

/ ۱: ۱۳۸۷( أزدی،  اندرا نیز به معنای ضررهای آن دانسته» آثام ادویه«اند؛ زیرا نوشیدن آن گناه است و 

). بر این اساس، مفاهیم حرمت و مغایرت با شرع، کندی در انجام فعل مثبت و رنج و سختی در این ۴۳

تواند عمدی نباشد؛ شود. برخی لغویّون در بیان تفاوت میان اثم و خطیئه معتقدند: خطئیه میواژه لحاظ می

  ).۲۲۸ق: ۱۴۰۰پذیرد (عسکری، است که همیشه به صورت عمدی انجام می اما، اثم خطایی

اما از منظر کاربست واژه در مضامین دینی، باید توجه داشت اگر مفهوم حرمت ناظر به شریعت در 

نظر گرفته شود، یکی از احکام خمسه است که متمایز از واجب، مستحب، مکروه و مباح است و لذا به 

یابد. در حالی که، در قرآن کریم علاوه بر محرمات شرعی زیکی انسان ارتباط میافعال جوارحی و فی

فرماید: دهد و می)، در برخی موارد همین معنای اثم را به افکار و اندیشه انسان هم نسبت می۱۷۳(بقره/ 

 بعض الظنّ إثم«
ّ

هم ) که این موارد، چون فعل به معنای شرعی نیستند؛ حرام شرعی ۱۲(حجرات/ » إن

تر از گناه در شوند. هرچند از باب اخلاق گناه باشند. پس گناه در معنای قرآنی اثم، وسیعمحسوب نمی

  گردد. ها و پندارهای منفی انسان نیز میها، گمانمعنای شرعی آن است که شامل سوء ظن

به احکام شریعت  بنابراین در معنای گناه که نقطه مقابل سلامت در تعقیب بیان شده، هم التزام رفتاری

شود که حداقل دو بعد فکری و رفتاری اعم از فردی و شود و مشخص میو هم اندیشه سالم جانمایی می

که، وضعیّت جسمانی اجتماعی در مفهوم سلامت قابل تعریف است. در این نگاه، انسان سالم فارغ از این

  مساعدی دارد، وضعیت رفتاری و فکری مناسبی هم دارد. 

روشنی سنجی میان تعاریف پزشکی و بهداشتی با ابعادی که از دعا استخراج گردید، بهن در همبنابرای

های غیرفردی در نگاه دینی به حالت آسایش در بعد اجتماعی در ها و مسئوولیتتوان دریافت که جنبهمی

قابل پژوهش جانبه آن موضوعی مجزا و تعریف سازمان جهانی بهداشت نزدیک است؛ هرچند انطباق همه

است. به هر روی، تحلیل فوق آشکار ساخت که در تعقیب نماز ظهر، مفهومی که از سلامت ارائه 

توان ابعاد متنوعی برای آن بر شمرد. این در حالی است که همچنان بعدی نبوده و میگردیده، مفهوم تک

  بعد توحیدی سلامت در تعاریف امروزی و جهانی آن، مغفول مانده است.
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کند؛ اما از نعمت سلامتی پایانی در این بخش در مورد کسی است که این دعا را قرائت می نکته

برخوردار نبوده و یا مبتلا به برخی گناهان باشد. فارغ از اجر معنوی قرائت دعا که همگانی است و استثناء 

افزایی در ان با معرفتطلبی و استشفا است؛ البته به صورت توامندارد. این دعا برای بیمار، همان عافیت

که نقش خود و خالق را در سلامت، متلفت باشد. هرچند ممکن است شخص گمان به سلامت خود این

یابد. داشته باشد، ولی بیماری پنهانی هم داشته باشد که در این صورت دعا برای او هم مصداق واقعی می

. علاوه بر این دعای فوق، تلنگری چنان که برای شخص سالم نیز همان نکته معرفتی محفوظ استهم

کار است تا بداند از منظر دین، تا زمانی که مبتلا به گناه یا گناهانی مشخص انگیزشی به شخص گنه

شود و بایستی ترک گناه را در برنامه اصلاحی و رفتاری خود است، در وضعیّت سلامت قلمداد نمی

  انگاشته شود.» سالم«بگنجاند تا یک انسان 

  طلبیم محدودنگری به سلامت. عد ۳

یت و ای که از دو فراز مذکور در تعقیب نماز ظهر میآخرین یافته
ّ
توان استخراج نمود، ناظر به کل

 شفیته«عمومیّتی است که هر دو فراز دعا، بدان تصریح دارند. هم استثنائی که در فراز 
ّ

 الا
ً
بیان » لا سقما

 إثم«شده و هم جمله 
ّ

 «ه صراحت لفظ که ب» السلامه من کل
ّ

ل
ُ
را به کار برده، نوعی از نگاه عام را به » ک

سازد و این اطلاق، هر گونه نگاه محدود به موضوع سلامت انسان در تمامی معانی و ابعاد آن آشکار می

  سازد.سلامت جسم و روح را منتفی می

گری را بر اساس که، دانش بشری در هر دوره از تاریخ، سطح مشخصی از توانایی درمانتوضیح آن

ای نماید. همواره یک بیماری در دورهها، داروها و تجهیزات پزشکی موجود و توانایی اطبّاء تعریف مییافته

- شود. همچنان که هر روز بیماریای دیگر، قابل درمان معرفی میخاص، لاعلاج شناخته شده و در دوره

قان پزشکی به دنبال دار های جدیدی کشف می
ّ
روند و این روند به و و درمان مناسب آن میشوند و محق

صورت طبیعی، همواره مستمر است. لذا، برای هر فرد بیماری با یک بیماری خاص در یک دوره تاریخی 

بست درمانی ایجاد شود و دانش پزشکی و پزشکان، از درمان وی اعلام مشخص ممکن است وضعیّت بن

بشری اعم از مؤمن و غیرمؤمن به صورت عادی قابل درک ناتوانی کنند. این موضوع برای آحاد جامعه 

های دانش است. در حالی که، انسان موحّد مؤمن که به قدرت لایزال الهی تکیه دارد، هرچند محدودیّت

های دانش پزشکی در کند؛ اما باور دارد که در هر عصر و زمان، پیشرفتنگری درک میبشری را با واقع

گری و شفاگری از جانب آفریدگار هستی هیچ محدودیّتی ندارد و خدای شافی هر سطحی که باشد، درمان
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تواند هر بیمار لاعلاجی را شفا ببخشد و درمان غیرممکنی را که از نظر پزشکان معجزه است، محقق می

  سازد؛ هرچند شفاگری خالق نیز شرایط و ضوابط خاص خود را دارد.

گاه اوند در بازیابی سلامت نامحدود انگاشته شد، آنبر این اساس، وقتی نگاه مؤمن به قدرت خد

استفاده از تمام اسبابی که خداوند تعریف و تأیید نموده (اعمّ از مادی و معنوی)، محدود انگاشته نمیشود. 

چنان که در بعد معنوی، دعا، توسل و تبرّک همین کارکرد را دارند. لذا، پیراهن متبرّک یوسف نبی به 

) و نفس مسیحایی عیسای نبی ۹۶گر چشمان نابینای یعقوب گشته (یوسف/ درمان قدرت خدای یوسف،

، بر همین مبنا است که برخی ۴۹(آل عمران/  گرداندنیز به اذن خداوند، کور مادرزاد را بینا می
ً
). دقیقا

هداء علمای دین در شرایط حاد جسمانی، توصیه می
ّ

 السّلامیهعلنمودند که به بیمار آب زمزم و تربت سیدالش

جویی فراپزشکی ). از این رو، درمان۳۲: ۱۴۰۱شاهی، بخورانند و یا برای سلامتی ایشان صدقه بدهند (ایران

بر مبنای اتکاء به قدرت فرامادّی و فراتجربی آفریدگار هستی و باور به آن قدرت نامحدود و استفاده از 

  خواهد بود.اسباب و ابزاری که از همین طریق تعریف شده، قابل فهم 

علاوه بر این، مؤمنی که مبتلا به برخی رذائل اخلاقی و یا معتاد به بعضی محرّمات شرعی است، با 

 اثم«توجه به فراز 
ّ

بست ندیده و ی بن، وابستگی یا عادت به گناه را برای خود نقطه»السلامه من کل

بیند. با این ای خدا، برای خود باز میظرفیّت اصلاح و تغییر را با استنصار از خداوند و استمداد از اولی

 برخاسته از دعا، زمینه یأس و ناامیدی معنوی، برای وی ایجاد نمی
ِ

کوشد تا بیماری و گردد و میبینش

آلودگی روح خویش را مرتفع سازد و از اسارت گناه رهایی یابد. این موضوعی است که سایر ادعیّه نیز 

نی مِن ...«دارد: السّلام چنین به خداوند عرضه میمام سجاد علیهگونه که ادهند؛ همانبدان توجه می
ّ
ک

ُ
تَف

گونه ). بنابراین، همان۴۷(صحیفه سجّادیّه، نیایش » أسرِ العَظائم و هَب لی التَطهیر مِن دَنَسِ العِصیان...

در ابتدا  توانند برای انسان اسارت و آلودگی ایجاد کنند، انفکاک از این اسارتکه گناهان بزرگ می

ر انسان ایجاد گردد تا سپس بتواند به توفیق الهی آن
ّ
ها را از جان خویش بایستی در نظام انگیزشی و تفک

  بزداید و گمان نبرد که این اسارت، قطعیّت و حتمیّت داشته و همیشگی است.

  گیرینتیجه

ن یک نیایش متداول و گفته، تعقیب نماز ظهر به عنواهای پیشبر اساس پژوهش صورت گرفته و یافته

کند و علاوه بر تذکر به گونه آن، به فرد مؤمن یادآوری میروزانه، نعمت الهی سلامت را در ابعاد گونه

سازد. فرازهای دعا به صورت همسان نقش اصل موضوع، شرایط آن را نیز در خلال فرازهای دعا منتقل می

فهماند که بینش و منش انسان در زد و میآمو گیری نقطه مطلوب سلامت میخدا و خود را در شکل
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سبک زندگی ایمانی، بدون لحاظ هر دو بعد، ناقص و معیوب است. بنابراین، توجه به ابعاد بیان شده در 

سازد که این نیایش هم اعتقادات و باورهای شخص را در نسبت خود با خالق دعای فوق، آشکار می

سازی هرچه بیشتر نظام زشی در ایجاد انگیخته دینی در سالمتواند محتوایی انگیکند و هم میتقویت می

کردی انسان محسوب گردد؛ مشروط بر آن که در قرائت دعا، همانند قرائت قرآن به صرف قرائت عمل

نگری اکتفا نشده و دعاخوانی، همراه با تدبّر عمیق و علمی در مضامین و محتوای دعا باشد و از سطحی

  هیز شود.به کارکردهای ادعیه پر 

توانند در راستای اهداف نظام که مضامین ادعیه، فارغ از تغذیه روحی و معنوی، مینتیجه دیگر آن

های روانی بشر عصر مدرن را که درگیر با زندگی صنعتی است، سلامت کارآمد بوده و بسیاری از بیماری

راستای تفهیم و تعلیم نوع دقیقی از ها نه فقط در راستای تسکین روحی بیمار، بلکه در بزدایند. این نیایش

شناسی به بیمار و کادر درمان قابل استفاده و پردازش هستند. تعمیق نگاه به مفهوم شناسی و انسانهستی

های جسمانی را در سلامت و بیماری هم باعث افزایش ظرفیّت و هم بهبود کیفی تعامل با بیماری و آسیب

  پی خواهد داشت.

سان آیات وحی این ظرفیّت را دارند که حجم شناور و متغیری از ادعیه مأثوره به کهنتیجه پایانی آن

معارف اصیل دینی را به مخاطب منتقل سازند؛ بدین صورت که با نگاه سطحی و عرفی، سطح محدودی 

شند گر نکات بنیادینی باتوانند بیانسازند. اما در نگاه علمی و پژوهشی، میاز نکات معرفتی را منتقل می

اند. این موضوع ضرورت تعمّق هرچه بیشتر در که در نگاه اولیّه مورد توجه نبوده و قابل کشف نبوده

  سازد.های مأثور حتی، ادعیه رایج و روزانه را آشکار مینیایش
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  ، چاپ دوم، قم: نشر معارف. نامه سیاسی فرهنگیواژه). ۱۳۹۷زرشناس، شهریار. ( -

  ، چاپ دوم، بیروت: مؤسسه الاعلمی.المیزان فی تفسیر القرآنق). ۱۳۹۰طباطبایی، محمدحسین. ( -

  ، چاپ اول، بیروت: دارالکتب العلمیه. چاپ اول.فردوس الحکمه فی الطبق). ۱۴۲۳لی بن سهل. (طبری، ع -

  ، چاپ اول، بیروت: مؤسسه فقه الشیعه.مصباح المتهجد و سلاح المتعبدق). ۱۴۱۱طوسی، محمد بن حسن. ( -

  جدیده.، چاپ اول،  بیروت: دار الآفاق الالفروق فی اللغهق). ۱۴۰۰عسکری، حسن بن عبدالله. ( -

  ، چاپ اول، قم: نشر الهادی.صحیفه سجّادیهّ). ۱۳۷۶السلام. (علی بن الحسین امام سجاد علیه -

 ق). المصباح المنیر، چاپ دوم، قم، دار الهجره. ۱۴۱۴فیومی، احمد بن محمد. ( -

  ، چاپ اول، قم: انتشارات اسوه.مفاتیح الجنانقمی، شیخ عباس. (بی تا).  -

  ، چاپ اول، بیروت: مؤسسه الاعلمی.البلد الامین و الدرع الحصینق). ۱۴۱۸کفعمی، ابراهیم بن علی. ( -

، علی اکبر غفاری و محمد آخوندی، چاپ چهارم، تهران: دارالکتب الکافیق). ۱۴۰۷کلینی، محمد بن یعقوب. ( -

  الاسلامیه.

  ، چاپ دوم، بیروت: دار احیاء التراث العربی.بحار الانوار). ۱۴۰۳مجلسی، محمدباقر. ( -

  ، علاء الدین اعلمی، چاپ اول، بیروت: مؤسسه الاعلمی.زاد المعادق). ۱۴۲۳جلسی، محمدباقر. (م -

 ، کاظم مظفر، چاپ سوم، قم: داوری.توحید المفضلتا). مفضل بن عمر. (بی -

  :مقالات

در  نقش دعا از منظر آیات و روایات«فاطمه فیاض، احمدرضا اخوت، مهدی جعفری، حنانه اکبرزاده و سحر باقری. -

 ۱۴۷ – ۱۲۹. صفحه  ۲۰۲۲شماره  ۸، دوره »شناختی نشریه پژوهش در دین و سلامتارتقای سلامت جسمی و روان

، نشریه قرآن و »نقش ذکر و دعا در سلامتی از منظر آیات و روایات). «۱۳۹۸زاده و رسول محمد جعفری. (فاطمه حسین -

 .۵شماره  ۴طب، دوره 

کید بر بیماران). «۱۴۰۱زاده. (وسویداری و سیدروح الله مسعیده حمله - ، »سلامت معنوی در تعارض دعا و اجابت با تأ

  .۵۶ – ۴۷، زمستان،  صفحات ۴شماره  ۶نشریه سبک زندگی اسلامی، دوره 
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 ـون صحیفـل مضمـبر اساس تحلی ؛یـداولایـهای خهـمؤلف
ّ

 ادیهـه سج
  

  ٢ده زهرا حسینی رزمگاهسیّ ،  *١حکمت ینیحس مهیحکیبیب

    DOI(: 366.102610.22084/DUA.2023.28شناسه دیجیتال (

  13/06/1402تاریخ پذیرش:  - 10/04/1402تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

ن اساس و بنیان هستی، حقیقت توحید است که ولایت وجه افعالی آن و امری دوجانبه است؛ به ای

صورت که از سمت خدا با انتشار و فیضان مولویت و از سوی انسان با گردن نهادن به سرپرستی ولی 

چراکه،  به مولی است؛ پذیری نسبتشود. این پژوهش ناظر به بعد دوم آن یعنی، ولایتگر میحقیقی جلوه

ییین سلوک او در مجرای یابد و موقعیت انسان نسبت به خدا با تتحقق می» ولایت«رابطه خدا و خلق در 

شود.. در این پژوهش با استفاده از روش تحلیل مضمون به استخراج مضامین پایه، ولایت مشخص می

پذیری در صحیفه سجادیه پرداخته و شبکه مضامین آن به منظور رهیافت به دهنده و فراگیر ولایتسازمان

پذیری تنظیم شد. بر اساس تحلیل لایتشاکله و ابعاد بحث، حول سه محور عوامل، مصادیق و آثار و 

کرد خالصانه و فضل و توفیق الهی است. از پذیری، باورمندی، عملمضامین به دست آمده، عوامل ولایت

پذیری آن است که بنده با واگذاری اختیار به ولی و ترجیح جانب او، ترین مصادیق و مظاهر ولایتمهم

پذیرد. لذا، های مسیر را میقطاع و اکتفا به پروردگار، دشواریاطاعت را به سرحد کمال رسانده و با ان

ها، هدایت خاص الهی و دستیابی به کمالات نفسانی شامل حال آثاری چون برخورداری از نعمت

  شود.پذیر الهی میولایت

  

  پذیری، تحلیل مضمون، صحیفه سجادیههای خداولایی، ولایت: مؤلفههاکلید واژه

  

                                                           
  dolatabad@quran.ac.ir ،و معارف قرآن کریم. دانشکده مشهد(*نویسنده مسئول) استادیار دانشگاه علوم -١ 

  s.zahra.hoseini.2970@gmail.comو معارف قرآن کریم. دانشکده مشهد،  کارشناس ارشد علوم قرآن، دانشگاه علوم -٢ 
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  مقدمه

ترین رکن اسلام است. خداوند با اعمال ولایت که همان توحید افعالی ترین و بنیادیاسیولایت اس

شود. تنها وجود حقیقی و قائم، خداوند متعال است و اوست، سبب گسترش دین در متن زندگی بشر می

مخلوقات همه وابسته به او هستند و درک این حقیقت انسان را تحت ولایت و حکومت و سیطره قادر 

یابد. لذا مفاهیمی همچون اطاعت دهد. رابطه خدا و خلق در معنا و مفهوم ولایت تحقق میمتعال قرار می

و طغیان، حب و بغض، میزان قرب به خداوند، تبعیت و نصرت از جمله مواردی است که در حقیقت 

سجاد (ع) در  های صحیفه سجادیه در نقش تفسیر قرآن قابل توجه است. اماممعنای ولایت است. اشارت

  اند. خلوت عارفانه با ولی حقیقی به تبیین حکیمانه این مضامین پرداخته

پرسش اصلی این پژوهش آن است که صحیفه سجادیه در این موضوع دارای چه مضامینی هستند و چه 

پاسخ به  پذیری ارائه کرده اند. لذا برایراهکارهایی در بحث عوامل ورود، فهم  مصادیق و تبیین آثار ولایت

های حاوی مفهوم خداولایی از متن صحیفه سجادیه استخراج و با استفاده از روش این سوال ابتدا داده

تحلیل مضمون،  مضامین اصلی و فرعی شناسایی و حول سه محور عوامل، مصادیق و آثار دسته بندی 

 شدند.

در بررسی پیشینه، پذیری انجام شده است، لکن های متعددی در بحث ولایتپژوهش اگرچه، 

های رو از جهت جستجوی مسئله خداولایی، براساس لفظ ولی و سایر مؤلفهپژوهشی با گستره تحقیق پیش

گیری روش کارمعنایی آن، شامل اطاعت، حب، قرب، تبعیت و نصرت در متن صحیفه سجادیه و نیز به

ادیق و آثار بحث صورت نگرفته کیفی تحلیل مضمون و تهیه شبکه مضامین و ارائه سه محور عوامل، مص

 است. 

  روش تحلیل مضمون

های کیفی است. ها و ابزارهای عام و مشترک در تحلیلتحلیل مضمون اولین روش و از مهارت

)p:4	1998 ,	, Boyatzis ( نیاز است.فرایند کدگذاری در تحلیل مضمون فرآیندی پیشBraun, V. &  

Clarke, 2006 Pp.77-101 ( »تحلیل مضمون را روشی خاص و ویژه که از مزایای » کلارک«و » براون

تحلیل مضمون  ). Braun, V. & Clarke, 2006 Pp.77-101 کنند.پذیری است، معرفی میآن انعطاف

بندی بندی، طبقههای کیفی و متنی تقسیمهاست در این روش دادهراهبردی برای تقلیل و تحلیل داده

و روشی است برای شناخت، تحلیل و گزارش  )٨٠.p,٢٠٠٨,Givenشوند (تلخیص و بازسازی می

های کیفی. تمرکز روش تحلیل مضمون بر شناسایی، تحلیل و تفسیر الگوی معانی الگوهای موجود در داده
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ترین واحدهای تحلیل است و پرارزش themهای کیفی است. عنصر کلیدی در این روش مضمون یا داده

آن معنای خاص استفاده شده از یک کلمه، جمله یا پاراگراف است. گاهی یک محتوا هستند و منظور از 

جمله ممکن است، دارای چند مضمون باشد و یا چند پاراگراف تنها یک مضمون داشته باشد. مضمون، 

ای در متن است و حاوی اطلاعات مهمی درباره موضوع و سؤالات تحقیق کنندهویژگی تکراری و متمایز

 ترین بخش تحقیق کیفی و قلب تحلیل مضمون استترین و حساس. شناخت مضمون مهمدهدارائه می

های مناسب که دلالت بر وجود مضمون کند، پاسخی در مورد مقدار داده ) ١٣٩٠:١٥٩عابدی و دیگران، (

قدر به روشن و صریح وجود ندارد و این امر وابسته به معیارهای کمی نیست؛ بلکه، مهم این است که چه

بار در ای که فقط یکپردازد. مضمون مبین تکرار است و مسئلهنکته مهم در مورد سؤالات تحقیق می

. مگر )(Braun, V. & Clarke, 2006 Pp.77-101  شودها تکرار شده باشد، مضمون نامیده نمیداده

 .)King)  &Horrocks, 2010, p. 150 ای در تحلیل نهایی داشته باشد که نقش اساسی و برجستهاین

ها مفاهیم کلیدي شود و درنهایت با تحلیل آناي از مضامین ایجاد ميبا تحلیل مضامین، شبکه

) در این پژوهش، بنابر مراحل تحلیل p.۳۸۹stirling,-Attrid,۲۰۰۱گردد (استخراج و مدل تبیین مي

داده)، ۱۲۷ه سجادیه (های دال بر خداولایی از عبارات صحیفداده ) همهBoyatzis(199,4 ,   مضمون

های معنایی ولایت شامل اطاعت، بر لفظ و مشتقات ولی، سایر مؤلفه آوری شدند. برای این امر علاوهجمع

 ۱۶۰های اولیه (تبعیت، قرب و حب بررسی شدند و به مفهوم عبارات و فرازها توجه شد. کدها و شناسه

ها تلفیق و ترکیب و در قالب از تمامی داده ها استخراج شد. در مرحله بعد، کدهای حاصلمضمون) آن

مضمون) و  ۲۲دهنده (، مضامین سازمانهااز پالایش آنشدند و پسمضمون) مرتب ۴۸مضامین پایه (

ی مضامین تعریف و تحلیل ها، بر اساس شبکهمضمون) تشکیل شدند. در این مرحله، داده ۹فراگیر (

  شدند.

  مفهوم خداولایی

) ۳۵ ،۱۳۸۸های پر استعمال قرآن کریم است.(جوادی آملی، تقات آن از جمله واژهواژه ولایت و مش

، ۷ق، ۱۴۱۲؛ قرشی، ۶۷۲، ۲ق، ۱۴۱۴قرب و رابطه خاص، معنای مشترک و اصلی این واژه است.(فیومی،

) نیز اکثر مفسران آن را به معنای محبت و دوستی ۴۹۴ ،۴ق، ۱۴۱۲؛ راغب اصفهانی، ۲۴۵

)، ۲۵۲۸، ۶ق، ۱۲۷۰) سیاست کردن، سلطنت، سرپرستی(جوهری، ۴ق،۱۴۲۰ن اندلسی، اند.(ابوحیادانسته

) و نیز هر کسی را که شخص ۱۴۱ق، ۱۴۰۴عهده دار و اداره کننده امور، تدبیر و امر و نهی(ابن فارس

) مولا را به مالک، کارگردان، مدبر و سزاوار ۴۵۷، ۱۰ق، ۴۵۸عبادت کند به معنای ولی است.( ابن سیده، 
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) همچنین ولایت به معنای نصرت آمده ۲۴۵، ۷ق، ۱۴۱۲اند.( قرشی، ر نسبت به شما نیز تفسیر کردهت

) که دو طرف به دلیل پیوند و پیمان همکاری، یکدیگر را یاری می کنند و ۴،۱۸۹م، ۲۰۱۰است،(طنطاوی،

ی می کند. مهمترین می شود لذا خداوند از برقراری این رابطه با غیر مومنان نه» ولاء«از آن تعبیر به 

پذیری) نسبت به هر شود. لذا تولی (ولایتمائده) مشاهده می ۵۱ویژگی در بررسی معنای ولایت در آیه (

ولی انسان را از اولیاء او می کند و این امر تا جایی ادامه می یابد که در ضمن این رابطه هر دو طرف یکی 

یقی و حق امر و نهی، ولی حقیقی است و در آیات سبب مالکیت اصلی و سلطنت حقمی شوند. خداوند به

  )۱۰۷است:(بقره، فراوانی از آن یاد کرده

ولایت، حقیقتی دوسویه است که از جانب پروردگار عالم و انتشار فیض و تجلی مولویت او و از  

)این وجه ۱، ۱۳۸۸جانب انسان قرب و دنو به ولی حقیقی و ساحت ربوبی مطرح است.( جوادی آملی، 

خداولایی  وم که متضمن پذیرش ولایت خداوند از سوی انسان است، به خداولایی تعبیر شده است.د

به خداوند ، ضامن سعادت فردی و اجتماعی پذیری و اطاعت همراه با معرفت و محبت نسبتمسئولیت

  )۳۱۰، ۱۶، ۱۳۷۴های ایمان است.(طباطبایی، انسان در دنیا و آخرت و یکی از نشانه

  

  ل خداولاییعوام-١

گاه و محیط بر همه امور از چیزی دور باشد و به  با توجه به این حقیقت که معقول نیست خداوندِ آ

ی مَنْ دَنَا مِنْهُ) (دعای( تعبیر دیگر، قرب از جانب خداوند همواره حاصل است
َ
نُو إِل

ْ
)، ۸، فراز ۴۵وَ یَا مَنْ یَد

انسان است. انسان با انجام اموری که سبب قرب  برای تحقق ولایت، نیاز به حرکت و تلاش از جانب

کند و این تقرب جستن و نیاز به ولایت در شود به ولایت خداوند و نصرت و محبت او ورود پیدا میمی

دنبال غنی و عزیز مطلق است تا در  یابد و بهجهت این است که او فقر و ذلت را در خویش میانسان به 

) ( ( ابدقرب او به غنا و عزت دست ی
َ

تْهُ عِبَادَتُك عَزَّ
َ
عَزِیزَ مَنْ أ

ْ
  ).۵۱: ۱۳۸۸) (جوادی آملی، ۴فراز۳۵وَ ال

ترین مباحث ولایت بعد از شناخت حقیقت، ولایت و علم به تحقق آن موجبات، اسباب و از مهم

لله قرار پذیری و در زمره اولیاءاعوامل محقق شدن خداولایی است؛ چراکه راه رسیدن به مقام والای ولایت

دهد. با توجه به مضامین مستخرج از صحیفه سجادیه، این عوامل الله شدن را به ما نشان میگرفتن و ولی

گرایی خالصانه و اذن هدایت و توفیق خداوند است شامل سه مضمون فراگیر باورمندی و معرفت، عمل

  باشند.دهنده میکه هر کدام شامل مضامین سازمان
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  رفتباورمندی و مع .١-١

شود، باورمندی و پذیری خداوند میترین عواملی که سبب نیل انسان به مقام ولایتیکی از مهم

گرایی که مضمون فراگیر دیگری است، فرع بر آن است؛ چراکه عمل و اخلاص معرفت اوست و عمل

 شود، اما معرفت ابدی است. در بیانشود. عمل با موت انسان منقطع میبدون معرفت حاصل نمی

). این ۳۰۹۵/ ۲: ۱۳۶۶گیری دوراندیشی و زیرکی است)_(خوانساری، اساس تصمیمامیرالمومنین (ع)_(

شود که حزم یعنی همان زیرکی، برآمده از عقل نظری است و این شأن از عقل، اساس عزم مدعا ثابت می

ماند و با ایدار نمیگرایی بدون معرفت، پو تصمیم به عنوان نتیجه عقل عملی  است. حزم و تصمیم و عمل

  ).۵۱: ۱۳۸۸(جوادی آملی،  شکست و توقف مواجه خواهد شد

باورمندی و اعتقاد شخص که در ظل عقل نظری است از مضامین فراگیر به دست آمده از صحیفه 

  دهنده خوف، باور به مالکیت و رازقیت است.مضمون سازمان ۳سجادیه است و شامل 

  

  مضمون پایه  های شناسایی شدهشناسه  مآخذ  کد

مضمون 

سازمان 

  دهنده

 عَمَلا لا ۱
َ

اتِك
َ

نِی فِی مَرْض
ْ
مِل ، وَ اسْتَعْ

َ
وْلِیَائِك

َ
 رَهْبَةِ أ

َ
ل

ْ
.وَ رَهْبَتِی مِث

.
َ

قِك
ْ
ل

َ
حَدٍ مِنْ خ

َ
 أ

َ
ة

َ
اف

َ
 مَخ

َ
یْئا مِنْ دِینِك

َ
 مَعَهُ ش

ُ
تْرُك

َ
  أ

۲،
َ

تِك
َ
اف

َ
نْیَا بِمَخ

ُّ
د  ال

ِ
سِی عَن

ْ
یَ نَف

ِّ
 تُسَل

ْ
  .ان

،. وَ انْعَ ۳
َ

 مِنْك
ِ

وَجَل
ْ
 وَ بِال

َ
وْفِك

َ
هُ بِخ

ْ
  ش

  ، ۶فراز۵۴

  

، ۱۰فراز۵۲

  ۱۰فراز ۲۱

خوف تنها شایسته خدا، نترسیدن از غیر، 

ترک نکردن هیچ امری از ترس غیر، آرامش 

  نتیجه خوف، خوف از حشر

  ترس از خدا

  نفی ترس از غیر

خوف از 

  خدا

۴ 
َّ
بْوَتِی لِحُرِّ وَجْهِی وَ زَل

َ
 .مَوْلایَ ارْحَمْ ک

َ
مِك

ْ
 بِحِل

ْ
مِی، وَ عُد

َ
د

َ
 ق

َ
ة

ی إِسَاءَتِی،
َ
 عَل

َ
ی جَهْلِی وَ بِإِحْسَانِك

َ
  عَل

رِی،۵
َ
ث
َ
نْیَا أ

ُّ
عَ مِنَ الد

َ
ط

َ
ا انْق

َ
  . مَوْلایَ وَ ارْحَمْنِی إِذ

رِ صُورَتِی.۶ یُّ
َ
 تَغ

َ
 موْلایَ وَ ارْحَمْنِی عِنْد

رِی،۷
ْ

رِی وَ نَش
ْ

  .مَوْلایَ وَ ارْحَمْنِی فِی حَش

۸ 
َ
وْ ک

َ
کِك،.أ

ْ
یْرِ مُل

َ
هُ فِی غ

َ
هَبَ ل

ْ
 مَنْ لا مَذ

َ
 یَنْجُو مِنْك

َ
  یْف

نُهُ ۹
َ

مَلِهِ، و بَد
َ
ولِ أ

ُ
 لِط

ٌ
سُهُ لاهِیَة

ْ
 مَنْ نَف

َ
 یَا مَوْلایَ سُؤَال

َ
ك

ُ
ل
َ
سْأ

َ
أ
َ
. ف

 
ٌ

لِیل
َ
رُهُ ق

ْ
یْهِ، وَ فِک

َ
عَمِ عَل رَةِ النِّ

ْ
ث
َ
 بِک

ٌ
تُون

ْ
بُهُ مَف

ْ
ل
َ
ونِ عُرُوقِهِ، وَ ق

ُ
 لِسُک

ٌ
افِل

َ
غ

یْهِ.لِمَ 
َ
  ا هُوَ صَائِرٌ إِل

فِرَّ ۱۰
َ
أ
َ
رَّ لِی ف

َ
نْتَصِرَ، وَ لا مَف

َ
أ
َ
ةٍ ف وَّ

ُ
  . وَ لا بِذِی ق

مُطِیعِینَ،۱۱
ْ
 ال

ُ
اعَة

َ
 فِیهِ ط

َ
زِید  تَ

ْ
ن

َ
دْوَمُ مِنْ أ

َ
 أ

َ
ك

ُ
ک

ْ
  . وَ مُل

۱۲،
َ

انُك
َ

ط
ْ
تِهِمْ سُل

َّ
ولِ مُد

ُ
ی ط

َ
هِنْ عَل مْ یَ

َ
  .ل

 بِحَاجَ ۱۳
ُ

ت
ْ

د  تَعَمَّ
َ

یْك
َ
هُمَّ إِل

َّ
تِی .لل

َ
اق

َ
رِی وَ ف

ْ
ق

َ
یَوْمَ ف

ْ
 ال

ُ
ت

ْ
زَل نْ

َ
 أ

َ
تِی، وَ بِك

ی  عَنِّ
َ

، وَ غِنَاك
َ

یْك
َ
رِی إِل

ْ
ق

َ
نَتِی...وَ بِف

َ
  وَ مَسْک

بُ ۱۴
َ
ال

َ
 .لا یُغ

َ
مْرُك

َ
 أ

َ
 شِئْت

َ
یْف

َ
 ک

َ
رِك بِی

ْ
مَحْتُومُ مِنْ تَد

ْ
، وَ لا یُجَاوَزُ ال

 
َ

ی شِئْت نَّ
َ
  وَ أ

رِهْ ۱۵
َ
يْءٍ ک

َ
عُودَ لِش

َ
نْ أ

َ
ی ل إِنِّ

َ
 .ف

َ
لِك

َ
 ذ

َ
 شِئْت

ْ
ی إِن   تَهُ مِنِّ

 فِیمَنْ ۱۶
َ

رَدْت
َ
ضِی بِمَا أ

ْ
، وَ تَق

َ
ی مَنْ شِئْت

َ
 عَل

َ
مُ بِمَا شِئْت

ُ
. تَحْک

  ، ۴فراز۵۳

  

، ۵فراز۵۳

، ۶فراز۵۳

، ۷فراز۵۳

، ۱فراز۵۲

  ، ۸فراز۵۲

  

  

، ۷فراز۵۱

، ۶فراز۵۰

، ۱۸فراز۴۶

  ، ۴فراز۴۸

  

  ، ۹فراز۴۸

  

، ۲۷ازفر ۴۸

  ، ۲فراز۳۷

، ۵، درک عجز و فقر ذاتی۳اظهار فقر

افتادگی و تواضع، اظهار جهل و بدکرداری، 

درخواست ترحم هنگام مرگ، درخواست 

ر، گریز و مفری از ترحم در حشر و نش

ولایت الله نیست، اعتراف و بازگشت از 

نیازی خدا از طاعت، به دلیل غفلت،  بی

ده  دوام و اطلاق مالکیت خدا، باور به ارا

، عجز در طاعت، سلطنت ۳غالب خدا

حد و نهایت، تصرف انسان به امر و تدبیر بی

خداست، شهات به مالکیت، گردش همه 

ان قضا به قدرت او، اشیاء به اراده خدا، جری

عدم قدرت و توان بر خروج از سلطنت خدا، 

، مالکیت خدا بر نفس قدرت غالب  خدا

  مکلف.

درک عجز و فقر 

  ذاتی،

حصر 

خواهی در ترحم

  خدا،

باور به اراده 

  غالب خدا،

دوام و اطلاق 

  مالکیت خدا،

قاهریت و علوّ 

  سلطه خدا.

باور به 

  مالکیت
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سازمان 

  دهنده

 
َ

رَدْت
َ
  أ

۱۷ 
َ

را دُون صِّ
َ

 مُق
َ

ان
َ
 إِلا ک

َ
 وَ إِنِ اجْتَهَد

َ
اعَتِك

َ
غا مِنْ ط

َ
غُ مَبْل

ُ
بْل .وَ لا یَ

 
َ

لِك
ْ

ض
َ

 بِف
َ

قِك ا
َ

  اسْتِحْق

۱۸ 
َ

رُ عِبَادِك
َ
ک

ْ
ش

َ
أ
َ
هُمْ .ف

ُ
عْبَد

َ
، وَ أ

َ
رِك

ْ
ک

ُ
رٌ عَنْ  عَاجِزٌ عَنْ ش صِّ

َ
مُق

 
َ

اعَتِك
َ

  ط

وَی بِهِ ۱۹
ْ

ذِی یَق
َّ
 ال

َ
 مِنْ رِزْقِك

َ
ل

َ
ک

َ
قِصَاصَ فِیمَا أ

ْ
مْ تَسُمْهُ ال

َ
مَّ ل

ُ
.ث

بَ  تِی تَسَبَّ
َّ
لاتِ ال

ْ
اتِ فِی الا

َ
ش

َ
مُنَاق

ْ
ی ال

َ
هُ عَل

ْ
مْ تَحْمِل

َ
، وَ ل

َ
اعَتِك

َ
ی ط

َ
عَل

هَا إِ   مَا بِاسْتِعْمَالِ
ِ

هَبَ بِجَمِیع
َ

ذ
َ
 بِهِ ل

َ
لِك

َ
 ذ

َ
ت

ْ
عَل

َ
وْ ف

َ
، وَ ل

َ
فِرَتِك

ْ
ی مَغ

َ
ل

ةِ مَا سَعَی فِیهِ جَزَاءً 
َ
هُ وَ جُمْل

َ
حَ ل

َ
د

َ
  ک

 بِسَائِرِ ۲۰
َ

یْك
َ

بَقِیَ رَهِینا بَیْنَ یَد
َ
، وَ ل

َ
 وَ مِنَنِك

َ
یَادِیك

َ
رَی مِنْ أ

ْ
غ .لِلصُّ

یْئا مِنْ 
َ

 یَسْتَحِقُّ ش
َ

ان
َ
مَتَی ک

َ
، ف

َ
؟ لا مَتَی؟نِعَمِك

َ
وَابِك

َ
  ث

 .عَزَّ ۲۱
َ

ك
ُ
ان

َ
ط

ْ
ل

ُ
ةٍ  س آخِرِیَّ هُ بِ

َ
ةٍ، وَ لا مُنْتَهَی ل لِیَّ وَّ

َ
هُ بِأ

َ
 ل

َّ
  عِزّا لا حَد

ی ۲۲
َ
 .وَ اسْتَعْل

َ
ك

ُ
ک

ْ
ل

ُ
مَدِهِ  م

َ
 أ

ِ
وغ

ُ
 بُل

َ
یَاءُ دُون

ْ
ش

َ ْ
تِ الأ

َ
ط

َ
وّا سَق

ُ
  عَل

۲۳ 
َ

انُك
َ

ط
ْ
 وَ سُل

َ
ك

ُ
ک

ْ
وِینَا مُل  یَحْ

َ
تِك

َ
بْض

َ
صْبَحْنَا فِی ق

َ
نَا . أ مُّ

ُ
، وَ تَض

 ،
َ

تُك  مَشِیَّ
َ

ك
ِ

ر
ْ

م
َ
نْ أ

َ
 ع

ُ
ف رَّ

َ
ص

َ
ت

َ
ن  

َ
بُ فِی و

َّ
ل

َ
تَق  ، وَ نَ

َ
ك

ِ
بِیر

ْ
د

َ
  .ت

كِ،۲۴
ْ
مُل

ْ
 ال

ُ
، ... مَالِك

َ
نْت

َ
هَ إِلا أ

َ
ذِی لا إِل

َّ
هُ ال

َّ
 الل

َ
نْت

َ
 أ

َ
نَّك

َ
 أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
  .أ

ی ۲۵
َ
 عَل

ْ
ت

َ
اءُ، وَ مَض

َ
ض

َ
ق

ْ
 ال

َ
درَتِك

ُ
 .جَرَی بِق

َ
تِك

َ
یَاءُ... إِرَاد

ْ
ش

َ ْ
 الأ

 
َ

تِك
َ

 مُنْزَجِرَةٌ. بِإِرَاد
َ

 نَهْیِك
َ

  دُون

اءُ، وَ ۲۶
َ

 مَا تَش
ُ

عَل
ْ

ف  تَ
َ

ك  .إِنَّ
ُ

ید
ِ

ر
ُ
ا ت

َ
مُ م

ُ
ک

ْ
ح

َ
  ت

۲۷ 
َ

، نَاصِیَتِی بِیَدِك
َ

تِك
َ

بْض
َ
 وَ فِی ق

َ
ك

ُ
ی عَبْد إِنِّ

َ
ةَ لِی ......ف وَّ

ُ
وَ لا ق

رَتِ 
ْ

د
ُ
سْتَطِیعُ مُجَاوَزَةَ ق

َ
، وَ لا أ

َ
انِك

َ
ط

ْ
 مِنْ سُل

ِ
رُوج

ُ
خ

ْ
ی ال

َ
 عَل

َ
  ك

۲۸ 
َ

هُمَّ إِنَّك
َّ
نِی.الل

َ
ت

ْ
ف

َّ
ل

َ
ی، وَ  ک  بِهِ مِنِّ

ُ
ك

َ
مْل

َ
 أ

َ
نْت

َ
سِی مَا أ

ْ
ف مِنْ نَ

رَتِی،
ْ

د
ُ
بُ مِنْ ق

َ
ل

ْ
غ

َ
يَّ أ

َ
یْهِ وَ عَل

َ
 عَل

َ
رَتُك

ْ
د

ُ
  ق

  

  ، ۳فراز۳۷

  

  ، ۱۳فراز۳۷

  

  ، ۴فراز۳۲

  

  

  

  ، ۵فراز۳۲

  

  ، ۱۰فراز۶

  ، ۲۱فراز۶

  ، ۲فراز۷

  

  ، ۳۴فراز۱۶

  ، ۵فراز۲۱

  

  ، ۶فراز۲۱

  ،۱فراز ۲۲

 یَسْتَطِیعُ ۲۹
َ

یْف
َ
وْ ک

َ
  .أ

َ
هُ إِلا بِرِزْقِك

َ
 مَنْ لا حَیَاةَ ل

َ
 یَهْرُبَ مِنْك

ْ
ن

َ
  أ

 بِهَا عَیْنِی،۳۰
َ

رَرْت
ْ
ق
َ
ةٍ أ

َ
غ مَةٍ سَابِ مْ مِنْ نِعْ

َ
  .وَ ک

۳۱ 
َ

بِیل جِدِ السَّ
َ
مْ أ

َ
 ل

َ
ی سَبَبَك  عَنِّ

َ
عْت

َ
ط

َ
وْ ق

َ
 أ

َ
ك

َ
يَّ رِزْق

َ
 عَل

َ
رْت

َ
.أوْ حَظ

 
َ

یْرَك
َ

مَلِی غ
َ
يْءٍ مِنْ أ

َ
ی ش

َ
  إِل

  ،۱فراز ۵۲

  ،۵ازفر  ۲۱

حیات وابسته به رزق، رزق تنها از خداست ، 

  فراوانی نعمت

انحصار رازقیت 

  در خدا

باور به 

  رازقیت

  

  گرایی خالصانه.عمل٢-١

در بحث باورمندی، معرفت و علم، اهمیت عقل عملی و نظری در تشخیص مسائل تبیین شد. 

گرایی یکی ند است؛ لذا، عملگونه که بیان شد، کمال عقل عملی در اخلاص در عمل برای خداو همان

پذیری استنباط شده از صحیفه سجادیه است که شامل مضامین دیگر از مضامین فراگیر ولایت

  شود.دهنده تقوا، عبادت، دعا، حمد و استعاذه میسازمان
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سازمان 
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مضمون 

  فراگیر

مَعْصُومِینَ مِ ۳۲
ْ
 .ال

َ
وَاك

ْ
تَق اءِ بِ

َ
ط

َ
خ

ْ
 وَ ال

ِ
ل

َ
ل نُوبِ وَ الزَّ

ُّ
  نَ الذ

،۳۳ 
َ

رْت
َّ

ا حَذ هُمْ عَمَّ
َ

ف
َ
وْق

َ
، وَ أ

َ
 مِنْ شرَائِعِك

َ
رَعْت

َ
وَمَهُمْ بِمَا ش

ْ
ق
َ
.وَ أ

 
َ

  مِنْ نَهْیِك

ی ۳۴
َ

ق مِنَ التُّ  بِنَا 
ْ

ك
ُ
سْل وَایَتِهِ، وَ ا

َ
 غ

َّ
وَی ضِد

ْ
ق تَّ

ْ
دْنَا مِنَ ال .وَ زَوِّ

مِ  دَی.خِلافَ سَبِیلِهِ    نَ الرَّ

  ، ۱۱فراز۲۵

  ، ۲۰فراز۶

  ۵فراز۱۷

گاهی خدا  اصلاح روابط مومنان، آ

بر تقوا،  عصمت از گناه و لغزش و 

خطا به وسیله تقوا، ثبات قدم در عمل 

، تقوا به شریعت و ترک معاصی

  خلاف طریقت شیطان

  عصمت از گناه

ثبات قدم در عمل 

به شریعت و ترک 

تضاد با  معاصی

  ولایت شیطان

  واتق

ل
عم

نه
صا

خال
ی 

رای
گ

  

۳۵،
َ

اك حَنْهُ بِعِبَادَتِنَا إِیَّ
ْ

هُمَّ اش
َّ
  .الل

۳۶ 
َ

تِك نَا فِی مَحَبَّ ءوبِ
ُ

بِتْهُ بِد
ْ
، وَ اک

َ
دَتِك ا بِعِبَا هُ عَنَّ

ْ
سَأ

ْ
هُمَّ اخ

َّ
  .الل

ةِ ۳۷ عُبُودِیَّ
ْ
ةِ ال

َ
 بِحَقِیق

َ
ك

َ
  .عَادَاهُ ل

، ۱۷فراز۴۴

، ۳فراز۱۷

  ۱۱فراز۱۷

وری ، دسرشارشدن عمر از عبادت

، دشمنی با شیطان به وسیله عبادت 

  شیطان به وسیله عبودیت

عبادت و عبودیت 

  محض
  عبادت

 عِبَادَةً،۳۸
َ

 دُعَاءَك
َ

یْت سَمَّ
َ
  .ف

رَةِ ۳۹
ْ
ث
َ
ا بِک ی تَحْبِسَهُ عَنَّ  حَتَّ

َ
انِك

َ
ط

ْ
ا بِسُل انَهُ عَنَّ

َ
ط

ْ
هَرْ سُل

ْ
اق

َ
هُمَّ ف

َّ
.الل

 
َ

ك
َ
عَاءِ ل

ُّ
  الد

نَا۴۰
َ
هَا أ

َ
هُمَّ ف

َّ
 بِهِ مِنَ  .الل

َ
مَرْت

َ
 فِیمَا أ

َ
مْرِك

َ
 مُطِیعا لأِ

َ
 جِئْتُك

ْ
د

َ
ا ق

َ
ذ

 :
ُ

ول
ُ

 تَق
ْ
جَابَةِ، إِذ ِ

ْ
 بِهِ مِنَ الإ

َ
ت

ْ
 فِیمَا وَعَد

َ
ك

َ
زا وَعْد عَاءِ، مُتَنَجِّ

ُّ
الد

مْ.
ُ
ک

َ
سْتَجِبْ ل

َ
  ادْعُونِی أ

۴۱ 
َ

وْلِیَائِك
َ
بَةِ أ

ْ
 رَغ

َ
ل

ْ
تِی مِث

َ
ل
َ
بَتِی فِی مَسْأ

ْ
 رَغ

ْ
هُمَّ اجْعَل

َّ
فِی  .الل

  مَسَائِلِهِمْ 

، ۱۵فراز۴۵

  ، ۸فراز۲۵

  

  ، ۱۱فراز۳۱

  

  

  ۶فراز۵۴

، دعا امر ، کثرت  دعاعبادت بودن دعا

خداوند، اعتماد و باور به استجابت، 

  اشتیاق در دعا

  دعا  دعای عبودی

مِ ۴۲
ْ

وْلِیَائِهِ، وَ نَصِیرُ بِهِ فِی نَظ
َ
اءِ مِنْ أ

َ
عَد  بِهِ فِی السُّ

ُ
.حَمْدا نَسْعَد

 
ُّ

 الش
ٌ

هُ وَلِيٌّ حَمِید ائِهِ، إِنَّ
َ

عْد
َ
اءِ بِسُیُوفِ أ

َ
  هَد

  ۳۰فراز۱
حمد سبب خوشبختی و در زمره 

  اولیاء قرار گرفتن
گاهانه   حمد  حمد آ

یْدِهِ وَ ۴۳
َ
جِیمِ وَ ک انِ الرَّ

َ
یْط

َّ
اتِ الش

َ
مِنْ نَزَغ  

َ
 بِك

ُ
ا نَعُوذ نَّ هُمَّ إِ

َّ
.الل

مَانِیِّ 
َ
ةِ بِأ

َ
ق

ِّ
ایِدِهِ، وَ مِنَ الث

َ
رُورِهِ وَ مَصَائِدِهِ.مَک

ُ
  هِ وَ مَوَاعِیدِهِ وَ غ

جِیمِ ۴۴ انِ الرَّ
َ

یْط
َّ

تِی مِنَ الش یَّ رِّ
ُ
نِی وَ ذ

ْ
عِذ

َ
  .وَ أ

  ، ۱فراز۱۷

  

  ۶فراز۲۳

، ۲پناه به خدا از جمیع مکاید شیطان

  پناه به خدا از اعتماد به شیطان
  استعاذه  درک خطر شیطان

  

کرد خالصانه انسان یعنی، ت خداوند، بحث از عملپس از شناخت عوامل معرفتی در تحقق ولای

هُمْ بِما کانُوا  تلاشی که تنها با هدف و نیت رضایت پروردگار انجام شود، حائز اهمیت است. (...وَ هُوَ وَلِیُّ

) (انعام، 
َ

ون
ُ
رسیدن ». دادندهاست به خاطر اعمال (نیکی) که انجام میاو، ولیّ و یاور آن«...)؛ ۱۲۷یَعْمَل

: ۱۳۸۸ ؛ قرائتی،۶۴۴/ ۴: ۱۴۲۰(ابوحیان،  خداوند متعال عمل و تلاش انسان معرفی شده است لایتبه و 

  دهند.)؛ خداوند متعال متولی آنانی است که اعمال صالح انجام می۵۵۲/ ۲

طور، اعمال بدنی به نفس بین نفس و بدن تعلق وجود دارد. آثار نفس در جسم پدیدار است و همین

شود. کند؛ آثارش در نفس او پدیدار می اگر انسانی در کنار معرفت، مراقبت بر اعمالیکند. صعود می

پذیر است تا به ولایت الهی و مقامات عالی بنابراین، علم و معرفت دو مفهوم اساسی و دو بال برای ولایت

کام را از ). امام سجاد (ع) عمل به قوانین و اح۳۷۵/ ۳: ۱۳۶۳ود (شاه عبدالعظیمی،انسانی نائل ش

  ).۱۴، بند ۴۹(دعای  کندضروریات عامل دین معرفی می
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های محقق شدن ولایت است؛ چراکه، انسان به وسیله عبادت محبوب خدا و عبادت یکی از راه

  ).۷۰: ۱۳۸۸جوادی آملی،(شود. درنتیجه وارد مقام ولایت می

ای از شده است که هیچ بندهبیان  این مفهوم در روایتی مشهور از پیامبر معروف به روایت قرب نوافل 

جوید؛ یعنی، بهترین راه تقرب به خداوند تر از انجام فرائض به من تقرب نمیای محبوببندگانم با وسیله

طور که انجام فریضه موجب قرب است، انجام نوافل نیز موجب انجام فرائض است. سپس فرمود: همان

  ).۷۰: ۱۳۸۸آملی، ؛ جوادی۳۵۲/ ۲: ۱۴۰۷(کلینی،  شودتقرب می

ا «کند. امام سجاد (ع) راه رهایی و دور شدن از شیطان را عبادت خداوند معرفی می هُ عَنَّ
ْ
سَأ

ْ
هُمَّ اخ

َّ
الل

 
َ

تِك ءوبِنَا فِی مَحَبَّ
ُ

بِتْهُ بِد
ْ
، وَ اک

َ
(خدایا به عبادت خود او را از پیش ما دور گردان و به پایداری ما در » بِعِبَادَتِك

  .)۳، بند ۱۷مقهور ساز) (دعای دوستی تو او را 

  . توفیق و فضل الهی٣-١

الله بررسی شد. مضمون فراگیر گرایی به عنوان عامل ورود به ولایتدو مضمون باورمندی و عمل

دهد، توفیق و فضل دیگری که در بیان صحیفه سجادیه، این دو مضمون را در سایه قدرت خود شکل می

گیرد. دعای چهل و پنجم صحیفه سجادیه ر صحیح صورت نمیالهی است و بدون آن شناخت و رفتا

کند، سپس توفیق خداوند را عامل این دو معرفی ولایت خدا را هم در معرفت و هم در عمل بیان می

رْتَنَا بِهِ مِنْ «نماید: می
َ
 وَلِيُّ مَا آث

َ
نْت

َ
تِهِ أ

َ
هُ مِنْ  مَعْرِف

َ
یْتَنَا ل

َ
تِهِ ، وَ هَد  سُنَّ

َّ
 تَوَل

ْ
د

َ
 یْنَا ، وَ ق

َ
ی  بِتَوْفِیقِك

َ
صِیَامَهُ وَ قِیَامَهُ عَل

صِیرٍ 
ْ
(تویی صاحب اختیار و سرپرست؛ که ما را به شناسایی آن برگزیدی و به راه و روش آن هدایتمان » تَق

، ۴۵داری او شدیم) (دعای زندهدار روزه و شبکردی؛ و ما به توفیق تو، با همۀ کوتاهی و تقصیر، عهده

ذِي «داند. ن، در دعای یکم معرفت حمد و ستایش را از جانب خداوند میچنی). هم۴۴بند 
َّ
هِ ال

َّ
 لِل

ُ
حَمْد

ْ
وَ ال

وهُ...
ُ

مْ یَحْمَد
َ
ل
َ
 حَمْدِهِ...ف

َ
ة

َ
وْ حَبَسَ عَنْ عِبَادِهِ مَعْرِف

َ
ها مخصوص خداست که اگر بندگانش (همۀ ستایش» ل

، ۱دعایگزاردند) (خت... او را سپاس نمیاندااش... به چاه محرومیّت میگزاریرا از شناختِ سپاس

  .)۸بند
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  های شناسایی شدهشناسه  مآخذ  کد
مضمون 

  پایه

مضمون 

سازمان 

  دهنده

مضمون 

  فراگیر

ا۴۵
ً

رْشِد ا مُّ ی هُ وَلِ
َ
 ل

َ
ن تَجِد

َ
ل
َ
 ف

ْ
لِل

ْ
مُهْتَدِ وَمَن یُض

ْ
هُوَ ال

َ
هُ ف

َّ
  ... مَن یَهْدِ الل

هُمْ وَیُحِبُّ ۴۶ وْمٍ یُحِبُّ
َ

هُ ...بِق
َّ
اءُ وَالل

َ
ؤْتِیهِ مَن یَش هِ یُ

َّ
 الل

ُ
ل

ْ
ض

َ
 ف

َ
لِك

َٰ
ونَهُ ...ٍ ذ

  وَاسِعٌ عَلِیمٌ 

۴۷،
َ

مْرِك
َ
 بِأ

َ
، وَ دَعَوْك

َ
لِك

ْ
ض

َ
 بِف

َ
رُوك

َ
ک

َ
، وَ ش

َ
ك  بِمَنِّ

َ
رُوك

َ
ک

َ
ذ

َ
  .ف

هُ،۴۸
َ
یْل

َ
 ل

َ
مْنَا بِعَوْنِك

ُ
  .وَ ق

۴۹،
َ

لِك
ْ

ض
َ
 مِنْ ف

َ
ت

ْ
مَا سُئِل جَوَادُ بِ

ْ
  .ال

تَنِی فِ ۵۰
ْ
،.وَ رَزَق

َ
ایَة

َ
کِف

ْ
هَا ال

ِّ
ل
ُ
مُورِی ک

ُ
  ی أ

صْدِیقِ ۵۱ ، وَ التَّ
َ

یمَانِ بِك ِ
ْ

وْحِیدِ وَ الإ  التَّ
ِ

هْل
َ
نِی مِنْ أ

ْ
هُمَّ وَ اجْعَل

َّ
. الل

یْهِ 
َ

ی یَد
َ
 بِهِ وَ عَل

َ
لِك

َ
نْ یَجْرِی ذ   مِمَّ

َ
ذِینَ حَتَمْت

َّ
ةِ ال مَّ ئِ

َ ْ
، وَ الأ

َ
  بِرَسُولِك

۵۲ 
َ

ت
ْ
ک

َ
 مَل

ْ
هِی  - بَل

َ
مْ  - یَا إِل

َ
 أ

َ
دْت

َ
عْد

َ
، وَ أ

َ
وا عِبَادَتَك

ُ
 یَمْلِک

ْ
ن

َ
 أ

َ
بْل

َ
رَهُمْ ق

، وَ 
ُ

ال
َ

ض
ْ
ف ِ

ْ
 الإ

َ
تَك  سُنَّ

َّ
ن

َ
 أ

َ
لِك

َ
، وَ ذ

َ
اعَتِك

َ
وا فِی ط

ُ
 یُفِیض

ْ
ن

َ
 أ

َ
بْل

َ
وَابَهُمْ ق

َ
ث

 
ُ

حْسَان ِ
ْ

 الإ
َ

  عَادَتَك

هُ ۵۳
َ
تَهُ ل یْ

َّ
 تَوَل

َ
نْت

َ
 مَا أ

ِ
مُطِیع

ْ
رُ لِل

ُ
ک

ْ
  . تَش

 مَ ۵۴
َ

اك
َ

وْفِیقِ فِی عَمَلِی. وَ زِدْنِی مِنْ هُد ی التَّ
َ
 بِهِ إِل

ُ
صِل

َ
  ا أ

۵۵ 
َ

رَ نِعْمَتِك
ْ
ک

ُ
وْزِعْنَا فِیهِ ش

َ
  . وَ أ

نِی.۵۶
َ

د
َ

رْش
َ
دَنِی، وَ مُتَابَعَةِ مَنْ أ

َّ
اعَةِ مَنْ سَد

َ
نِی لِط

ْ
ق

ِّ
  . وَف

۵۷ 
َ
 فِی أ

َ
اعَتِك

َ
نِی بِط

ْ
مِل ةِ، وَ اسْتَعْ

َ
ل

ْ
ف

َ
غ

ْ
اتِ ال

َ
وْق

َ
 فِی أ

َ
رِك

ْ
هْنِی لِذِک امِ . وَ نَبِّ یَّ

 
ً
ة

َ
 سَبِیلا سَهْل

َ
تِك ی مَحَبَّ

َ
هَجْ لِی إِل ةِ، وَ انْ

َ
مُهْل

ْ
  ال

نِی ۵۸
ْ

ق
ِّ
 بَصِیرَتِی، وَ وَف

َ
حْکِمْ فِی عِبَادَتِك

َ
تِی، وَ أ  نِیَّ

َ
اعَتِك

َ
 فِی ط

ْ
ت بِّ

َ
. وَ ث

ی، ایَا عَنِّ
َ

ط
َ

خ
ْ
 بِهِ دَنَسَ ال

ُ
سِل

ْ
عْمَالِ لِمَا تَغ

َ ْ
  مِنَ الأ

ی مُ ۵۹
َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
دٍ وَ .الل ی مُحَمَّ

َ
 عَل

ِّ
یْتَنَا بِهِ، وَ صَل

َ
د مَا هَ

َ
دٍ وَ آلِهِ، ک حَمَّ

تَنَا بِهِ 
ْ

ذ
َ

مَا اسْتَنْق
َ
  آلِهِ، ک

۶۰ 
َ

اعَتِك
َ

 ط
ِ

هَبَ مِنْ جِسْمِی وَ عُمُرِی فِی سَبِیل
َ
 مَا ذ

َ
 تَجْعَل

ْ
ن

َ
  . وَ أ

، مُسْتَعْمِلا۶۱
َ

اعَتِك
َ

ی ط
َ
، هَادِیا إِل

َ
ظا عَاصِما مِنْ مَعْصِیَتِك

ْ
 .حِف

َ
تِك مَحَبَّ    لِ

۶۲ 
َ

تِك ، وَ اسْتِعْمَالِ سُنَّ
َ

رُوضِك
ُ
نِی بِالاهْتِمَامِ عَنْ تَعَاهُدِ ف

ْ
ل
َ
غ

ْ
  .وَ لا تَش

وذا فِی ۶۳
ُ

يْءٍ مِنْ جَوَارِحِنَا نُف
َ

 لِش
ْ

جْعَل ، ...وَ لا تَ
َ

نَا بِتَوْفِیقِك
ْ

د یِّ
َ
أ
َ
.ف

،
َ

  مَعْصِیَتِك

۶۴ 
َ
اتِ أ

َ
وبِنَا، وَ حَرَک

ُ
ل
ُ
 هَمَسَاتِ ق

ْ
عْیُنِنَا، وَ .وَ اجْعَل

َ
مَحَاتِ أ

َ
ائِنَا وَ ل

َ
عْض

 نَسْتَحِقُّ بِهَا 
ٌ
وتَنَا حَسَنَة

ُ
ی لا تَف  حَتَّ

َ
وَابِك

َ
سِنَتِنَا فِی مُوجِبَاتِ ث

ْ
ل
َ
هَجَاتِ أ

َ
ل

 
َ

ابَك
َ

هَا عِق  نَسْتَوْجِبُ بِ
ٌ
ئَة نَا سَیِّ

َ
ی ل

َ
، وَ لا تَبْق

َ
  جَزَاءَك

اعَ ۶۵
َ

 ط
ِّ

ل
ُ
 عَنْ ک

َ
اعَتِك

َ
  ةٍ.. وَ جَوَارِحَنَا بِط

 عَوْنَنَا ۶۶
َ

حْسِنْ بِتَوْفِیقِك
َ
نَاهُ... وَ أ

ْ
ف عَرِّ

َ
 ف

ٍ
نَا مِنْ بَاطِل

َ
 ل

َ
ل هُمَّ وَ مَا سَوَّ

َّ
. الل

یْهِ...
َ
  عَل

ا،۶۷ عْ رَجَاءَهُ مِنَّ
َ

ط
ْ
ا، وَ اق انَهُ عَنَّ

َ
ط

ْ
 سُل

ْ
ل   . وَ حَوِّ

 مَا۶۸،
ُ

نَال
َ
، وَ لا أ

َ
اك

َ
غُ رِض

ُ
بْل

َ
، وَ لا أ

َ
وَاك  هَ

ُ
سْتَمِیل

َ
 إِلا  . وَ لا أ

َ
ك

َ
عِنْد

.
َ

 رَحْمَتِك
ِ

ل
ْ

ض
َ

 وَ بِف
َ

اعَتِك
َ

  بِط

۶۹ 
ِ

وَجَل
ْ
 وَ بِال

َ
وْفِك

َ
هُ بِخ

ْ
، وَ انْعَش

َ
رِك

ْ
هُ بِذِک

ْ
ل
َ
غ

ْ
، وَ اش

َ
تِك بِی لِمَحَبَّ

ْ
ل
َ
 ق

ْ
غ رِّ

َ
. ف

حَبِّ 
َ
جْرِ بِهِ فِی أ

َ
، وَ أ

َ
اعَتِك

َ
ی ط

َ
هُ إِل

ْ
مِل

َ
، وَ أ

َ
یْك

َ
بَةِ إِل

ْ
غ هِ بِالرَّ وِّ

َ
، وَ ق

َ
مِنْك

بُ  عْطِنِی مِنْ السُّ
َ
أ
َ
هَا. ف

ِّ
ل
ُ
امَ حَیَاتِی ک یَّ

َ
 أ

َ
ك

َ
بَةِ فِیمَا عِنْد

ْ
غ هُ بِالرَّ

ْ
ل
ِّ
ل
َ
، وَ ذ

َ
یْك

َ
 إِل

ِ
ل

سِی فِی عَافِیَةٍ 
ْ

اهَا مِنْ نَف
َ

 رِض
َ

سِك
ْ

 لِنَف
ْ

ذ
ُ

ی، وَ خ  عَنِّ
َ

سِی مَا یُرْضِیك
ْ

  نَف

، وَ الاجْتِ ۷۰
َ

اعَتِك
َ

مَرْتَنِی بِهِ مِنْ ط
َ
ی مَا أ

َ
ةِ عَل وَّ

ُ
ق

ْ
تَنِی عَنْهُ . وَ ال نَابِ لِمَا نَهَیْ

.
َ

  مِنْ مَعْصِیَتِك

، ۱۷کهف

المائده، ۵۴

، ۱۶فراز۴۵

  ۱۹فراز ۴۵

  ،۲۱فراز ۴۵

، ۲فراز ۵۱ 

، ۱۲فراز۴۸

، ۷فراز۳۷

، ۱۰فراز۳۷

، ۱۶فراز۳۷

، ۷فراز۴۳

، ۸فراز۲۰

، ۲۹فراز۲۰

، ۱۱فراز۳۱

، ۳۰فراز۳۱

، ۲۸فراز۳۲

  ،۱۷فراز۶

  ،۹فراز۷ 

  ،۶فراز۹ 

، ۷فراز۹ 

، ۱فراز۱۱

، ۷فراز۱۷

، ۹فراز۱۷

، ۶فراز۲۱

، ۱۰فراز۲۱

، ۱فراز۲۲

، ۳فراز۲۳

، ۹فراز۵

، ۱۲فراز۵

، ۸فراز۴۴

  ،۱۶فراز۴۴

ین و دعوت خدا، ، هدایت به سوی دین و آی

راه،  تصدیق ولایت اهل بیت، هدایت و 

نجات به وسیله ولایت اهل بیت، هدایت به 

سوی طاعت، هدایت او سبب دانایی و عدم 

  گمراهی

هدایت 

  خداوند،

ولایت اهل 

  بیت،

  هدایت،

  

فضل  و 

توفیق 

  خداوند

توفیق شکر، توفیق یاد خدا، یاری خدا برای 

، توفیق ۲قیام در شب، درخواست توفیق

، توفیق یاد و کنندهاعت و پیروی از هدایتط

، ثبات طاعت، گشایش راه آسان محبت خدا

نیت در طاعت، توفیق عمل پاک کننده 

، حفظ ، توفیق گذران عمر بر طاعتگناهان

، یاری از گناه، به کارگیری در مسیر محبت

، عدم نفود معصیت در ۲به وسیله توفیق،

ارح در ، به کارگیری اعضا و جو ۲جوارح

، های  شیطان، معرفت به حربه۲ثواب

، قطع امید برگراندن تسلط و ولایت شیطان

، شیطان، توفیق حب و رغبت و میل به طاعت

توفیق رضایت نفس در آنچه مورد رضای 

، ، قوت در واجب و ترک معاصیخداست

گاهی به  نگهداری خدا سبب سلامتی، آ

ست ، درخواحدود، اوقات و واجبات نمازها

  از خدا برای اعتدال، ثبات قدم و نجات

ت،
اع

 ط
زم

لوا
د 

هی
تم

 
ت،

اع
 ط

نع
موا

ع 
دف

 
ن

طا
شی

ت  
لای

 و
 به

ت
رف

مع
  

  توفیق،

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

، ۲بینا کردن در مسیر قرب و کرامت، کفایت

، تشکرخدا، جزای او در برابر سنت فضل

، بصیرت حکیمانه، توفیق واجب و توفیق خود

بب طاعت و ، فضل سمستحب با دفع هموم

  رضای الهی

  کفایت،

  بصیرت،

  

  

  فضل،
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 مَنْ ۷۱
َّ

 إِن
َ

نَا عَنْك
ْ

، وَ لا تُبَاعِد
َ

یْك
َ
، وَ اهْدِنَا إِل

َ
نَا بِك

ْ
ظ

َ
، وَ احْف

َ
. وَ قِنَا مِنْك

مْ... نَ
ْ
 یَغ

َ
یْك

َ
بْهُ إِل رِّ

َ
مْ، وَ مَنْ تُق

َ
عْل مْ وَ مَنْ تَهْدِهِ یَ

َ
  تَقِهِ یَسْل

۷۲ 
َ

هُمَّ إِنَّك
َّ
  . الل

َ
یْت

َ
عْط

َ
اذِلِینَ، وَ مَنْ أ

َ
خ

ْ
 ال

ُ
لان

ْ
رُرْهُ خِذ

ْ
مْ یَض

َ
 ل

َ
یْت

َ
مَنْ وَال

ینَ 
ِّ
مُضِل

ْ
 ال

ُ
لال

ْ
وِهِ إِض

ْ
مْ یُغ

َ
 ل

َ
یْت

َ
مَنْ هَد مَانِعِینَ، وَ 

ْ
صْهُ مَنْعُ ال

ُ
مْ یَنْق

َ
  ل

تِی ۷۳
َّ
ودِهَا ال

ُ
مْسِ بِحُد

َ
خ

ْ
وَاتِ ال

َ
ل ی مَوَاقِیتِ الصَّ

َ
نَا فِیهِ عَل

ْ
. وَ قِف

دْ 
َّ

،حَد
َ

ت
ْ

رَض
َ
تِی ف

َّ
رُوضِهَا ال

ُ
، وَ ف

َ
  ت

ینَا ۷۴
َ
 عَل

َ
تَمَل

ْ
مْنَا، وَ إِنِ اش وِّ

َ
ق

َ
نَا فِیهِ ف

ْ
 زُغ

ْ
نَا، وَ إِن

ْ
ل

ّ
عَدِ

َ
نَا فِیهِ ف

ْ
 مِل

ْ
. وَ إِن

نَا مِنْهُ.
ْ

اسْتَنْقِذ
َ
 ف

ُ
ان

َ
یط

َّ
ک الش وُّ

ُ
  عَد

  

شده که موافق گرداندن و فراهم کردن شرایط کافی برای انجام کار برای توفیق، معانی بسیاری شمرده 

؛ ابویعلی ۱۴۱۴؛ ابن منظور، ق۱۲۷۰(جوهری، هاستخیر برای یک فرد از سوی خدا از جمله آن

ها همراه با تصرفاتی است مانند نمایاندن ئون مختلف انسان). ربوبیت پیوسته الهی در ش۱۳۷۷موصلی،

بخشی حقیقت، اشتیاق و علاقه درونی نسبت به حقیقت و مقایسه حقیقت به همراه دلیل، زینت

  ).۲۷، ۱۳۹۷زاده، آباد، نقیها (حسینی دولتهای حقیقت با سایر پدیدهویژگی

که تنها شود؛ تا جاییبه وسیله آن انجام می شیخ طوسی آن را لطفی از جانب خدا دانسته که اطاعت

: ۱۳۹۸بابویه، ابن(تواند انسان را بر طاعتش موفق کند. این توفیق در اموری مانند توفیق در توبه خداوند می

)، شکر (امام ۳۹۴: ۳۱البلاغه، نامه ). اجرای اوامر الهی (نهج۳۶۸:  ۱۴۰۵(هلالی،  شناخت اولیاء )۳۷

نشینی با پرهیزکاران )، هم۷۵: ۱۴۰۰)، کسب علم (امام جعفر صادق (ع)، ۲۵: ۱۴۰۰جعفر صادق (ع)، 

) و هر خیری بیان شده ۲۵: ۱۴۰۰) مشورت کردن با عاقل (حلوانی، ۱۵۰: ۱۴۰۰(امام جعفر صادق (ع)، 

  ). ۳۰۲: ۱۳۷۹است. (طبرسی، 

ن و گمراهی توسط امام سجاد (ع) در فرازی ذیل ولایت، عطا و هدایت الهی را مانع ضرر و خسرا

ینَ «داند. کنندگان میگمراه
ِّ
مُضِل

ْ
 ال

ُ
لال

ْ
وِهِ إِض

ْ
مْ یُغ

َ
 ل

َ
یْت

َ
اذِلِینَ... وَ مَنْ هَد

َ
خ

ْ
 ال

ُ
لان

ْ
رُرْهُ خِذ

ْ
مْ یَض

َ
 ل

َ
یْت

َ
» مَنْ وَال

). ایشان ذکر و یاد خداوند را منت خداوند و سپاسگزاری و شکرش را به سبب فضل او ۱۲، بند ۵(دعای 

 «کند: بیان می
َ

مْرِك
َ
 بِأ

َ
، وَ دَعَوْك

َ
لِك

ْ
ض

َ
 بِف

َ
رُوك

َ
ک

َ
، وَ ش

َ
ك  بِمَنِّ

َ
رُوك

َ
ک

َ
ذ

َ
)، سپس خواندن ۱۶، بند ۴۵(دعای » ف

توان گفت که هدایت الهی و توفیق از جانب او کند. بنابراین، میخداوند توسط عبد را به امر او بیان می

  شدن انسان باشد.پذیرتواند عاملی برای ولایتمی

پذیران هستند، از خداوند ر گرفتن در جایگاه نمازگزاران واقعی را که مصداق ولایتایشان قرا

مُصِیبِینَ لِمَنَازِلِهَا...«خواستارند. 
ْ
 ال

َ
ة

َ
نَا فِیهَا مَنْزِل

ْ
نْزِل

َ
گانه در رتبۀ کسانی (و ما را در ادای این نمازهای پنج» وَ أ

). و توفیق خداوند را موجب یاری و مدد ۸، بند۴۴ای اند) (دعهای آن رسیدهقرار ده که به مراتب و منزلت
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 «کند. معرفی می
َ

نَا بِتَوْفِیقِك
ْ

د یِّ
َ
أ
َ
). توفیق پیروزی بر شیطان را ۶، بند۹(پس ما را توفیق مدد کن) (دعای» ف

یْهِ «خواهند. نیز از خدا می
َ
 عَوْنَنَا عَل

َ
حْسِنْ بِتَوْفِیقِك

َ
کن) (دعای (و ما را به توفیق خود بر وی مدد » وَ أ

  ).۷،بند ۱۷

  

  واره عوامل خداولاییدرخت
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  خداولاییمصادیق  .٢

تواند به معنای کند و میپذیری خدا در آن صدق میاین بخش شامل مضامینی است که ولایت

ولی و منش و بخشی و ترجیح های خداولایی باشد. سه مضمون فراگیر اطاعت از ولی، اولویتویژگی

دهنده مرتبط با محور را دارا سلوک بندگی در این مبحث یافت شده است که هرکدام مضامین سازمان

  هستند.

  

  

  

  

  

  

  

  

باورمندی و معرفت

46%

انهعملگرایی خالص

16 %

لهیفضل و توفیق ا

40%

خداولاییعوامل :1نمودار

باورمندی ومعرفت عملگرایی خالصانه فضل وتوفیق الهی
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  های شناسایی شدهشناسه  مآخذ  کد
مضمون 

  پایه

مضمون 

سازمان 

  دهنده

مضمون 

  فراگیر

۷۵ 
َ

ك
َ
اعَتِنَا ل

َ
اتَهُ بِط

َ
وْق

َ
نْ أ   . زَیِّ

ی سُ ۷۶
َ
حْیِنَا عَل

َ
 بِنَا . وَ أ

ْ
ك

ُ
سْل  بِنَا مِنْهَاجَهُ، وَ ا

ْ
ذ

ُ
تِهِ وَ خ

َّ
ی مِل

َ
نَا عَل

َّ
تِهِ، وَ تَوَف نَّ

اعَتِهِ،
َ

 ط
ِ

هْل
َ
نَا مِنْ أ

ْ
هُ، وَ اجْعَل

َ
  سَبِیل

وَةِ مِنْ ۷۷
ْ

ف دٍ وَ عِتْرَتِهِ الصِّ : مُحَمَّ
َ

قِك
ْ
ل

َ
هُمَّ مِنْ خ

َّ
 الل

َ
ی خِیَرَتِك

َ
 عَل

ِّ
. وَ صَل

ینَ، وَ  اهِرِ
َّ

 الط
َ

تِك مَرْت بَرِیَّ
َ
مَا أ

َ
هُمْ سَامِعِینَ وَ مُطِیعِینَ ک

َ
نَا ل

ْ
  اجْعَل

۷۸ 
َ

اعَتِك
َ

 إِلا بِط
َ

ك
َ

 مَا عِنْد
ُ

نَال
َ
، وَ لا أ

َ
اك

َ
غُ رِض

ُ
بْل

َ
أ ، وَ لا 

َ
 هَوَاك

ُ
سْتَمِیل

َ
. وَ لا أ

.
َ

 رَحْمَتِك
ِ

ل
ْ

ض
َ

  وَ بِف

خِرَةِ فِی حَالِ ۷۹
ْ
نْیَا وَ الا

ُّ
 فِی الد

ِ
ل

َ
ل بِ، . وَ الاحْتِرَاسَ مِنَ الزَّ

َ
ض

َ
غ

ْ
ا وَ ال

َ
ض الرِّ

، مؤ ثرا 
َ

اعَتِك
َ

ةٍ سَوَاءٍ، عَامِلا بِط
َ
يَّ مِنْهُمَا بِمَنْزِل

َ
 بِمَا یَرِدُ عَل

َ
ون

ُ
ک

َ
ی أ حَتَّ

ی مِنْ  وِّ
ُ

مَنَ عَد
ْ
ی یَأ اءِ، حَتَّ

َ
عْد

َ ْ
وْلِیَاءِ وَ الأ

َ ْ
ی مَا سِوَاهُمَا فِی الأ

َ
 عَل

َ
اك

َ
لِرِض

یَسَ وَلِیِّ 
ْ
مِی وَ جَوْرِی ، وَ یَأ

ْ
ل

ُ
اطِ هَوَایَ ظ

َ
  ی مِنْ مَیْلِی وَ انْحِط

اعَتَنَا،۸۰
َ

تَبِرَ ط
ْ

مَرَنَا لِیَخ
َ
مَّ أ

ُ
  . ث

، ۱۷فراز۴۴

  ،۳فراز۴۵

، ۲۰فراز ۴۲ 

، ۵فراز۳۴

، ۶فراز۲۱

، ۱۳فراز۲۲

  ۲۱فراز۱

پرهیز از تبعیت غیر، اطاعت محض 

اوامر ولی متذکر بودن، تبعیت از 

آنچه نازل شده، اطاعت و تبعیت از 

ات، اقامه نماز، رسول، زینت اوق

پرداخت زکات، انفاق ثبات در 

محوری در حبّ و بغض یا طاعت

رضا و غضب،  امر خدا آزمایش 

  طاعت

اطاعت و 

تبعیت از 

اولیاء الهی 

در همه 

  امور

پرهیز از 

تبعیت 

  غیر،

  تبعیت
اطاعت از 

  ولی

  

  . اطاعت از ولی۲-۱

پذیر لازم است این وظیفه را خص ولایتشود، لذا بر شاطاعت از مولی از لوازم خداولایی محسوب می

به بهترین وجه ممکن انجام دهد تا صدق دعوی خود را بر ولی مطلق و حقیقی ثابت نماید. (طباطبایی، ج 

مَرْت) (دعای۸۰: ۷
َ
مَا أ

َ
هُمْ سَامِعِینَ وَ مُطِیعِینَ ک

َ
نَا ل

ْ
اعَتِهِ.... وَ اجْعَل

َ
 ط

ِ
هْل

َ
نَا مِنْ أ

ْ
)؛ ۳.فراز۴۵) ( وَ اجْعَل

کننده، تنها خداوند است. اطاعت از طاعت از رسول درواقع، همان اطاعت از خداست چرا که تشریعا

الاجرایی بر آیات الهی دستورات لازمرسول به اذن خدا صادر شده و بر مردم واجب است. پیامبر علاوه 

مورد . در این شد که معنای اطاعت از رسول عمل به آن سنت استاند که سنت ایشان محسوب میداشته

  )۹۷: ۷همان، ج ( رفتار و گفتار و کردار ایشان بر مردم حجت است

حَنْهُ بِعِبَادَتِنَا «پذیری حق در دعای ماه رمضان: حضرت سجاد (ع) به عنوان مصداق اتم ولایت
ْ

هُمَّ اش
َّ
الل

 
َ

ك
َ
اعَتِنَا ل

َ
اتَهُ بِط

َ
وْق

َ
نْ أ یِّ ، وَ زَ

َ
اك های کند که اوقات و زماناوند درخواست می)؛ از خد۱۷، بند ۴۴(دعای » إِیَّ

تواند به دو گونه ها را زینت بخشد. عبادت میباارزش این ماه را از عبادت خود سرشار کند و با اطاعت آن

تواند با نیت و قصد قربت انجام است و اموری که انسان میها امر شده انجام پذیرد، امور واجب که به آن

تری دارد و هرگونه حسوب شود. مانند نیکی به والدین. اما، اطاعت معنای وسیعدهد و عبادت خداوند م

شود و یا امور مباح که از سمت اوامر و نواهی پروردگار و نیز کارهای توسلی که به قصد قربت انجام می

 خداوند دستوری صادر نشده، زیرمجموعه اطاعت هستند؛ یعنی، رفتار انسان همواره مورد رضا و توافق

، وریپ یف(ص معنای پر کردن و سرشار کردن است). شحن به ۲۵: جلسه ۱۳۸۷یزدی، (مصباح خدا باشد
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گاه و راه نفوذ شیطان است. حضرت های خالی کمین). زمان۵۰ العرب:الارب فی لغهفرهنگ منتهی

با لفظ ایاک و تنها سجاد (ع) از خداوند درخواست پر شدن تمام لحظات ماه رمضان را از عبادت خالصانه 

ها با اطاعت خداوند آراسته شود، یعنی همواره که زینت و زیور این زمانکند و اینو فقط برای خدا می

). اما، امام ۳: ۲۷۳. اطاعت اعم از عبادت است (ابن منظور، )انقاشار عدیمطیع او باشد. (انصاریان ، 

ادت و اطاعت از خداوند باشد که این نهایت خضوع و کند تا تمام لحظاتشان همراه با عبدرخواست می

پذیری که همواره در اطاعتش عابد او دهد؛ یعنی، ولایتنشان میوارستگی و عبودیت انسان را در این ماه 

  نیز باشد. 

در فرازی دیگر ایشان اطاعت پروردگار را سبب شرافت انسان و عبادت او را سبب عزت معرفی 

 ا« کند. می
َّ

إِن
َ
 ف

َ
تْهُ عِبَادَتُك عَزَّ

َ
عَزِیزَ مَنْ أ

ْ
، وَ ال

َ
اعَتُك

َ
تْهُ ط

َ
ف رَّ

َ
 مَنْ ش

َ
رِیف

َّ
چنین، ). هم۴، بند ۳۵(دعای » لش

غا مِنْ «دانند. های بسیار برآمده از طاعت خداوند را در امر اطاعت او کافی نمیعبادت
َ
غُ مَبْل

ُ
وَ لا یَبْل

صِّ 
َ
 مُق

َ
ان

َ
 إِلا ک

َ
 وَ إِنِ اجْتَهَد

َ
اعَتِك

َ
 ط

َ
اعَتِك

َ
رٌ عَنْ ط صِّ

َ
هُمْ مُق

ُ
عْبَد

َ
... وَ أ

َ
لِك

ْ
ض

َ
 بِف

َ
اقِك

َ
 اسْتِحْق

َ
، ۳۷(دعای » را دُون

  ).۲بند 

  ولیبه  بخشیاولویت .٢-٢

بخشی و ترجیح ولی، مضمون فراگیر دیگری است که ذیل مصادیق خداولایی قرار دارد. تبعیت اولویت

جیح و مقدم داشتن ولیّ نسبت به خود، در مواردی چون دهد. تر از هر مولایی انسان را در ولایت او قرار می

  یابد.واگذاری اختیار به خداوند، ترجیح محبت، انقطاع و اکتفا به وجود ولیّ حقیقی تجلی می

  

  کد
  

  مآخذ
  های شناسایی شدهشناسه

مضمون 

  پایه

مضمون 

سازمان 

  دهنده

مضمون 

  فراگیر

۸۱ 
ً
ة

َ
ل

ْ
 عُمُرِی بِذ

َ
ان

َ
رْنِی مَا ک  عُمُرِی مَرْتَعا . وَ عَمِّ

َ
ان

َ
ا ک

َ
إِذ

َ
، ف

َ
اعَتِك

َ
فِی ط

 
َ

بُك
َ

ض
َ

وْ یَسْتَحْکِمَ غ
َ
يَّ، أ

َ
 إِل

َ
تُك

ْ
 یَسْبِقَ مَق

ْ
ن

َ
 أ

َ
بْل

َ
 ق

َ
یْك

َ
نِی إِل

ْ
بِض

ْ
اق

َ
انِ ف

َ
یْط

َّ
لِلش

يَّ.
َ
  عَل

سِی ۸۲
ْ

سِی مِنْ نَف
ْ

بْقِ لِنَف
َ
صُهَا، وَ أ

ِّ
ل

َ
سِی مَا یُخ

ْ
 مِنْ نَف

َ
سِك

ْ
 لِنَف

ْ
ذ

ُ
هُمَّ خ

َّ
. الل

وْ تَعْصِمَهَا.مَا 
َ
 أ

ٌ
ة

َ
سِی هَالِک

ْ
 نَف

َّ
إِن

َ
  یُصْلِحُهَا، ف

ادِرُ ۸۳
َ

ق
ْ
 ال

َ
نْت

َ
لِمَنَّ وَ أ

ْ
ظ

َ
ی، وَ لا أ  عَنِّ

ِ
ع

ْ
ف

َّ
 مُطِیقٌ لِلد

َ
نْت

َ
مَنَّ وَ أ

َ
ل

ْ
ظ

ُ
. وَ لا أ

 وَ 
َّ

تَقِرَن
ْ
ف
َ
ایَتِی، وَ لا أ

َ
 هِد

َ
نَتْك

َ
مْک

َ
 أ

ْ
د

َ
نَّ وَ ق

َّ
ضِل

َ
ی، وَ لا أ  مِنِّ

ِ
بْض

َ
ق

ْ
ی ال

َ
عَل

 وُجْدِی مِنْ 
َ

یَنَّ وَ مِنْ عِنْدِك
َ
غ

ْ
ط

َ
 وُسْعِی، وَ لا أ

َ
  عِنْدِك

یْنَا، ۸۴
َ
رُ عَل

َ
خ

ْ
 الا

َ
ك

ُ
ا، وَ یُسْخِط هُمَا عَنَّ

ُ
حَد

َ
 أ

َ
 یُرْضِیك

ِ
یْن ا هَمَمْنَا بِهَمَّ

َ
. وَ إِذ

ا یْنَ
َ
 عَل

َ
ك

ُ
ا یُسْخِط تَنَا عَمَّ وَّ

ُ
وْهِنْ ق

َ
ا، وَ أ  عَنَّ

َ
ی مَا یُرْضِیك

َ
 بِنَا إِل

ْ
مِل

َ
  ف

 إِلا  َ.۸۵
ِ

بَاطِل
ْ
تَارَةٌ لِل

ْ
هَا مُخ إِنَّ

َ
تِیَارِهَا، ف

ْ
وسِنَا وَ اخ

ُ
 بَیْنَ نُف

َ
لِك

َ
 فِی ذ

ِّ
ل

َ
 لا تُخ

،
َ

ت
ْ

ق
َّ
  مَا وَف

، ۱۴فراز ۲۰

، ۱۹فراز ۲۰

  ،۵فراز۲۰

، ۴و۳فراز ۹

، ۶فراز۲۱

  ،۶فراز۲۲

، درخواست تصرف در عمر

، درخواست تصرف در اراده

ترجیح درست بین رضا و سخط 

، ، واگذاری اختیار به ولی۲ولی

  ادای حق فرائض و حق الناس

ترجیح 

تصرف ولی 

  هدر اراد

پذیرش و 

اظهار اختیار 

  تام خداوند

واگذاری 

  اختیار به ولی

درخواست و 

قبول تصرف 

  ولی در امور

بخشی اولویت

ی   وترجیح ول
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۵۶،
َ

مُك
ْ
، مَاضٍ فِيَّ حُک

َ
مْرِك

َ
مْرَ لِی مَعَ أ

َ
  . لا أ

 فِی وَجْهٍ مِنْ ۸۷
َ

ك
َ
يَّ ل

َ
تَهُ عَل

ْ
رَض

َ
زَمْتَنِیهِ وَ ف

ْ
ل
َ
 مَا أ

َّ
ل

ُ
ی ک  عَنِّ

ِ
ض

ْ
وُجُوهِ  . اق

 
َ

قِك
ْ
ل

َ
قٍ مِنْ خ

ْ
ل

َ
وْ لِخ

َ
 أ

َ
اعَتِك

َ
  ط

۸۸ 
ِ

وَجَل
ْ
 وَ بِال

َ
وْفِك

َ
هُ بِخ

ْ
، وَ انْعَش

َ
رِك

ْ
هُ بِذِک

ْ
ل

َ
غ

ْ
، وَ اش

َ
تِك بِی لِمَحَبَّ

ْ
ل
َ
 ق

ْ
غ رِّ

َ
. ف

، وَ 
َ

یْك
َ
بَةِ إِل

ْ
غ هِ بِالرَّ وِّ

َ
، وَ ق

َ
حَبِّ  مِنْك

َ
جْرِ بِهِ فِی أ

َ
، وَ أ

َ
اعَتِك

َ
ی ط

َ
هُ إِل

ْ
مِل

َ
أ

هَا.
ِّ
ل
ُ
امَ حَیَاتِی ک یَّ

َ
 أ

َ
ك

َ
بَةِ فِیمَا عِنْد

ْ
غ له بِالرَّ

ِّ
ل
َ
، وَ ذ

َ
یْك

َ
 إِل

ِ
بُل   السُّ

، وَ ۸۹
َ

قِك
ْ
ل

َ
 مِنْ شِرَارِ خ

َ
ة

َ
وَحْش

ْ
بِیَ ال

ْ
ل
َ
بِسْ ق

ْ
ل
َ
، وَ أ

َ
ك

َ
بَتِی فِیمَا عِنْد

ْ
. وَ رَغ

نْسَ 
ُ ْ
.هَبْ لِیَ الأ

َ
اعَتِك

َ
 ط

ِ
هْل

َ
 وَ أ

َ
وْلِیَائِك

َ
 وَ بِأ

َ
  بِك

 وَ ۹۰
َ

ایَتِی بِك
َ

نَائِی وَ کِف
ْ
سِی وَ اسْتِغ

ْ
نْسَ نَف

ُ
بِی وَ أ

ْ
ل
َ
 ق

َ
ون

ُ
 سُک

ْ
 اجْعَل

ِ
. بَل

.
َ

قِك
ْ
ل

َ
  بِخِیَارِ خ

، ۱۱فراز ۲۱

، ۱۲فراز ۲۱

  ۱۰فراز ۲۱

رغبت به آنچه نزد خداست در 

، فراغت قلب ۲تمام طول حیات

  و محبت خدا از هر چیز به یاد

انس با خدا سپس، اولیا و اهل 

  طاعت و برگزیدگان خلق

شوق به ولی 

و پرهیز از 

  غیر

  اولویت حب

اهُ ۹۱
َ

ق شِیَهُ وَ اتَّ
َ

حَقُّ مَنْ خ
َ
ی مَنْ رَجَاهُ، وَ أ

َ
وْل

َ
 أ

َ
نْت

َ
  . وَ أ

فُ ۹۲
َ
رْأ

َ
یْهِ، وَ أ

َ
ی مَنْ رُغِبَ إِل

َ
عْط

َ
ی مَنْ وُثِقَ بِهِ، وَ أ

َ
وْل

َ
 أ

َ
نْت

َ
  . وَ أ

ِ
مَن

ارْحَمْنِی
َ
  اسْتُرْحِمَ، ف

تِی ۹۳
َ

 ثِق
َ

نْت
َ
 وَ أ

ُ
صْبَحْت

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

َ
، ف

َ
یْرُك

َ
وْ رَجَاءٌ غ

َ
 أ

ٌ
ة

َ
هُ ثِق

َ
صْبَحَ ل

َ
هُمَّ مَنْ أ

َّ
. الل

هَا
ِّ
ل
ُ
مُورِ ک

ُ ْ
  وَ رَجَائِی فِی الأ

۹۴ 
َ

هُ دُونَك
َ
، وَ لا وَلِيَّ ل

َ
یْرُك

َ
هُ غ

َ
 مَنْ لا رَبَّ ل

َ
  . سُؤَال

۹۵ 
ُ
مْ أ

َ
ی ل إِنِّ

َ
 . ف

ُّ
ط

َ
ی سُوءا ق مْ یَصْرِفْ عَنِّ

َ
، وَ ل

َ
 إِلا مِنْك

ُّ
ط

َ
یْرا ق

َ
صِبْ خ

.
َ

مْرِ آخِرَتِی وَ دُنْیَایَ سِوَاك
َ
رْجُو لأِ

َ
، وَ لا أ

َ
یْرُك

َ
 غ

ٌ
حَد

َ
  أ

وقٍ رَجَاءَ ۹۶
ُ
ل

ْ
ی مَخ

َ
ادَةٍ إِل

َ
 لِوِف

َّ
 وَ اسْتَعَد

َّ
عَد

َ
 وَ أ

َ
أ  وَ تَعَبَّ

َ
أ یَّ هُمَّ مَنْ تَهَ

َّ
. الل

دِهِ وَ نَ 
ْ
یَوْمَ رِف

ْ
انَتِ ال

َ
 یَا مَوْلایَ ک

َ
یْك

َ
إِل

َ
بَ نَیْلِهِ وَ جَائِزَتِهِ، ف

َ
ل

َ
وَافِلِهِ وَ ط

بَ 
َ
ل

َ
 وَ ط

َ
دِك

ْ
 وَ رِف

َ
وِك

ْ
ادِی رَجَاءَ عَف

َ
ادِی وَ اسْتِعْد

َ
تَهْیِئَتِی وَ تَعْبِئَتِی وَ إِعْد

.
َ

 وَ جَائِزَتِك
َ

  نَیْلِك

ایَةِ، وَ سُمْنِی حُ ۹۷
َ

کِف
ْ
جْنِی بِال وِلایَةِ . وَ تَوِّ

ْ
  سْنَ ال

سْتَعْطِیَ شِرَارَ ۹۸
َ
، وَ أ

َ
 رِزْقِك

َ
هْل

َ
 أ

َ
سْتَرْزِق

َ
أ
َ
تَارِ ف

ْ
 جَاهِی بِالاق

ْ
. وَ لا تَبْتَذِل

 مِنْ 
َ

نْت
َ
مِّ مَنْ مَنَعَنِی، وَ أ

َ
ی بِذ

َ
بْتَل

ُ
انِی، و أ

َ
عْط

َ
تَتِنَ بِحَمْدِ مَنْ أ

ْ
ف
َ
أ
َ
، ف

َ
قِك

ْ
ل

َ
خ

مَنْ 
ْ
اءِ وَ ال

َ
عْط ِ

ْ
.دُونِهِمْ وَلِيُّ الإ

ِ
  ع

 وَ ۹۹
َ

یْك
َ
ی عَل

ِّ
ل

ُ
 بِک

ُ
ت

ْ
بَل

ْ
ق
َ
 وَ أ

َ
یْك

َ
اعِی إِل

َ
 بِانْقِط

ُ
صْت

َ
ل

ْ
خ

َ
ی أ هُمَّ إِنِّ

َّ
. الل

 
َ

دِك
ْ
ی رِف

َ
نْ یَحْتَاجُ إِل  وَجْهِی عَمَّ

ُ
ت

ْ
  صَرَف

۱۰۰ 
ِّ

ل
ُ
 ک

َ
تِی، وَ دُون

َ
ل
َ
 مَسْئُولٍ مَوْضِعُ مَسْأ

ِّ
ل

ُ
 ک

َ
 یَا مَوْلایَ دُون

َ
نْت

َ
أ
َ
. ف

یْهِ وَلِيُّ
َ
وبٍ إِل

ُ
ل

ْ
  حَاجَتِی مَط

۱۰۱ 
َ

یْرَك
َ

مَلِی غ
َ
يْءٍ مِنْ أ

َ
ی ش

َ
 إِل

َ
بِیل جِدِ السَّ

َ
مْ أ

َ
 ل

َ
ی سَبَبَك  عَنِّ

َ
عْت

َ
ط

َ
وْ ق

َ
  . أ

قِمْ مَا فِیهِ ۱۰۲
ُ
مْ أ

َ
 عَنْهَا وَ ل

ُ
سِی عَجَزْت

ْ
ی نَف

َ
تَنِی إِل

ْ
ل
َ
 وَک

ْ
 إِن

َ
ك إِنَّ

َ
. ف

مُونِی،  تَجَهَّ
َ

قِك
ْ
ل

َ
ی خ

َ
تَنِی إِل

ْ
ل
َ
 وَک

ْ
حَتُهَا، وَ إِن

َ
ی  مَصْل

َ
تَنِی إِل

ْ
جَأ

ْ
ل
َ
 أ

ْ
وَ إِن

رَابَتِی حَرَمُونِی،
َ
  ق

حَدٍ مَعَ ۱۰۳
َ
ی أ

َ
بَ إِل

َ
ی لا نَرْغ  حَتَّ

َ
تِك

َ
اطِعِینَ بِصِل

َ
ق

ْ
 ال

َ
ة

َ
فِنَا وَحْش

ْ
. وَ اک

.
َ

لِك
ْ

ض
َ
حَدٍ مَعَ ف

َ
 مِنْ أ

َ
، وَ لا نَسْتَوْحِش

َ
لِك

ْ
  بَذ

، ۸فراز۵۴

، ۹فراز ۵۲

، ۴فراز ۴۸

،  ۵فراز ۴۸

، ۲۶فراز ۲۰

 ،۲۲فراز۲۰

،  ۵فراز ۲۱

، ۱فراز ۲۸

، ۸و۳فراز۲۸

،  ۴و۳فراز۲۲

، ۷فراز۵

، ۲۰فراز۳۲

  ،۲۲فراز ۳۲

، تنها سزاوار تنها سزاوار در امید

، اراده مطلق و غالب در اعتماد

باوری، خدا بر هر چیز، ولایت

علم به ولایت حقیقی الله، ولایت 

انبیا به اذن خداست، التجا و 

توکل محض برخدا، تنها شایسته 

، ، خدا، تنها ولیگاهد و تکیهامی

، امید خیر و دفع سوء تنها از خدا

، کفایت امید یاری تنها از  خدا

، کفایت خدا از ولایت غیر

، خالص ولایت خدا در رزق

، شدن به سوی خدا در انقطاع

مسئلت تنها از خدا، ابراز حاجت 

، تنها راه به تنها به سوی خدا

ید از ، قطع امسوی برآوردن آمال

نفس و خلق و خویشان، 

، واگذاری همه امور به خدا

کفایت در پیوستگی به غیر و 

  نهراسیدن از غیر

امید هر خیر 

و دفع هر 

سوء تنها از 

  خدا

  اکتفا و

انقطاع از 

  ولایت غیر

  

  منش و سلوک بندگی .٣-٢

شود و یها محقق مهایی است که خداولایی با آنمضمون فراگیر منش و سلوک بندگی شامل ویژگی

  باشد.دهنده حفظ انسجام و وحدت ایمانی، تسلیم و توبه میشامل مضامین سازمان
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  کد
  

  مآخذ

های شناسایی شناسه

  شده
  مضمون پایه

مضمون 

سازمان 

  دهنده

مضمون 

  فراگیر

ی ۱۰۴
َ
وْا عَل

َ
وْا وِجْهَتَهُمْ، وَ مَض وا سَمْتَهُمْ، وَ تَحَرَّ

ُ
صَد

َ
ذِینَ ق

َّ
. ال

تِهِمْ 
َ
اکِل

َ
  ش

یِهِمْ،  .۱۰۵
ْ

 بِهَد
َ

ون
ُ

هِمْ، وَ یَهْتَد  بِدِینِ
َ

هُمْ، یَدِینُون
َ
انِفِینَ وَ مُوَازِرِینَ ل

َ
مُک

یْهِمْ 
َ
وْا إِل دَّ

َ
هِمُونَهُمْ فِیمَا أ تَّ یْهِمْ، وَ لا یَ

َ
 عَل

َ
ون

ُ
فِق   یَتَّ

وِ ۱۰۶
ْ

ف
َ
 فِی ق

ٌّ
ك

َ
تَلِجْهُمْ ش

ْ
مْ یَخ

َ
نِهِمْ رَیْبٌ فِی بَصِیرَتِهِمْ، وَ ل

ْ
مْ یَث

َ
. ل

 
َ
ایَةِ مَنَارِهِمْ آث

َ
  ارِهِمْ، وَ الایتِمَامِ بِهِد

، ۵۴المائده

  فراز۴

، پیرو خط مشی یاران پیامبر

یارو مددکار آنان، قبول دین 

، عدم شک و تردید در هاآن

  هاپیروی از آن

پیروی از اهل 

ایمان در هدایت و 

  خیرات

پرهیز از انشقاق در 

  امت

حفظ انسجام 

و وحدت 

  ایمانی

  

رَهُ مِنْ . حَبِّ ۱۰۷
ْ
نَا مَا نَک یْ

َ
 بْ إِل

َ
ائِك

َ
ض

َ
یْنَا مَا نَسْتَصْعِبُ ق

َ
 عَل

ْ
ل ، وَ سَهِّ

 مِنْ 
َ

مِك
ْ
ک

ُ
  ح

ی لا نُحِبَّ ۱۰۸  حَتَّ
َ

تِك یْنَا مِنْ مَشِیَّ
َ
 عَل

َ
وْرَدْت

َ
هِمْنَا الانْقِیَادَ لِمَا أ

ْ
ل
َ
. َ أ

رَهَ 
ْ
، وَ لا نَک

َ
رْت

َّ
خ

َ
 مَا أ

َ
، وَ لا تَعْجِیل

َ
ت

ْ
ل ، وَ تاءخیر مَا عَجَّ

َ
حْبَبْت

َ
مَا أ

.
َ

رِهْت
َ
رَ مَا ک یَّ

َ
  لا نَتَخ

۱۰۹.
َ

، نَاصِیَتِی بِیَدِك
َ

تِك
َ

بْض
َ
 وَ فِی ق

َ
ك

ُ
ی عَبْد إِنِّ

َ
  . ف

۱۱۰ 
ْ

ل
َ
غ

ْ
 . وَ اش

َ
تِك

َ
اع

َ
حِبَّ  بِط

ُ
ی لا أ يَّ حَتَّ

َ
 مَا یَرِدُ عَل

ِّ
ل

ُ
سِی عَنْ ک

ْ
نَف

.
َ

اك
َ

یْئا مِنْ رِض
َ

 ش
َ

ط
َ

سْخ
َ
، وَ لا أ

َ
طِك

ْ
یْئا مِنْ سُخ

َ
  ش

راز، ف۳۳

فراز، ۳۳

  فراز، ۲۱

  فراز، ۲۱

  فراز، ۴ 

عدم ۲، حب قضای مکروه

تعجیل در موخرات الهی، 

اختیارنکردن مکروهات الهی، 

  تسلیم در حب و اکراه

تسلیم در حب و 

  اکراه

 

  تسلیم

، وَ ۱۱۱
َ

تَك مَحَبَّ هُمْ 
َ
 ل

َ
وْجَبْت

َ
ذِینَ أ

َّ
ابِینَ ال وَّ  مِنَ التَّ

َ
ك

َ
نَا عِنْد

ْ
. وَ اجْعَل

 
ْ
بِل

َ
،ق

َ
اعَتِك

َ
 ط

َ
 مِنْهُمْ مُرَاجَعَة

َ
  ت

طِیئَتِی،۱۱۲
َ

مُعْتَرِفُ بِخ
ْ
نْبِی، ال

َ
مُقِرُّ بِذ

ْ
نَا ال

َ
أ
َ
  . ف

۱۱۳،
َ

تَك  تُوجِبُ لِی مَحَبَّ
ً
  . تَوْبَة

ما.۱۱۴
ْ
تِهِ حِل

َ
ف
ْ
رَ مُرَاجَعَتَنَا بِرَأ

َ
  . وَ انْتَظ

فراز، ۴۵

فراز، ۵۳

  فراز، ۳۸

  فراز، ۱ 

، ۲وجوب محبت بر توبه کننده

بازگشت به توبه، اقرار به قبول 

گناه، اعتراف به خطا، انتظار 

خدا با مهربانی و حلم برای 

  کنندهتوبه

وجوب محبت بر 

  کنندهتوبه
  توبه
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   :  مصادیق خداولایی۲- ۲شکل

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  آثار خداولایی .٣

ای انسانی که از سنخ آن است، تنها راه حقیقت ولایت همان توحید است و پیوستن به حقیقت مطلق بر 

سعادت و تکامل است. راهی که هدف بعثت تمام رسولان بوده و هدف از آفرینش انسان، نیل به حقیقت 

ترین تواند به آن دست یابد، این مهمگذاری خداوند میعالم و ولی مطلق است که با پیروی از قانون

  ی خلقت انسان است. دستاورد مسیر ولایت الهی است که هدف غای

خواهد در مدت محدود عمر، او را در مسیر طاعت خویش گمارد و امام سجاد (ع) از خداوند می

مسیر ولایت و نیل به محبت خودش را برای او سهل کند و بدین وسیله خیر دنیا و آخرت را برای او کامل 

ةِ «کند: 
َ
مُهْل

ْ
امِ ال یَّ

َ
 فِی أ

َ
اعَتِك

َ
نِی بِط

ْ
نْیَا وَ وَ اسْتَعْمِل

ُّ
یْرَ الد

َ
 لِی بِهَا خ

ْ
مِل

ْ
ک

َ
، أ

ً
ة

َ
 سَبِیلا سَهْل

َ
تِك ی مَحَبَّ

َ
، وَ انْهَجْ لِی إِل

خِرَةِ.
ْ
(و در روزگار فراغتم، مرا به اطاعت خود وادار و برای وصول به دوستی خود، راهی هموار پیش » الا

  ).۲۹،بند  ۲۰رویم نه، تا بدان نیکی دنیا و آخرتم را کامل گردانی) (دعای 

  

  

اطاعت از ولی

30%

ی اولویت بخش

وترجیح ولی

45%

 منش و سلوک

بندگی 

25%

مصادیق خداولایی: 2-2نمودار

اطاعت از ولی
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  : آثار خداولایی۳-۲جدول 

  مآخذ  کد
های شناسایی شناسه

  شده
  مضمون پایه

مضمون 

سازمان 

  دهنده

مضمون 

  فراگیر

۱۱۵ 
َ

 بِرَحْمَتِك
َ

رَامَتِك
َ
ثِیرِ مِنْ ک

َ
ک

ْ
نِیَنِی بِال

ْ
 تُث

ْ
ن

َ
  . وَ أ

نَ ۱۱۶
ْ
، .. وَ اجْعَل

َ
رَامَتِك

َ
 مِنْ ک

َ
وْلِیَاءَك

َ
 أ

َ
ت

ْ
نَا فِیهِ لِمَا وَعَد

ْ
ل هِّ

َ
مِ . أ

ْ
ا فِی نَظ

.
َ

ی بِرَحْمَتِك
َ
عْل

َ ْ
فِیعَ الأ  اسْتَحَقَّ الرَّ

ِ
  مَن

، ۱۲فراز۴۴

  ۱۱فراز۵۲

قرار گرفتن در رحمت خدا 

نشانه آمرزش، کرامت فراوان. 

  رحمت، مقامات رفیع،

  سلامت و امنیت

مغفرت، کرامت، 

اجر و فضل 

خداوند، رضوان، 

  احسان، جنت

رحمت و 

نعمات 

  بهشتی

رحمت و 

نعمات بهشتی 

  در آخرت

هُ،۱۱۷
َ
 ل

َ
اك

َ
 رِض

ْ
وْجَبَت

َ
رْبَةٍ أ

ُ
 بِق

َ
یْك

َ
بَ إِل رَّ

َ
وْ تَق

َ
  . أ

۱۱۸.
َ

رْبَك
ُ
 ق

َ
ی مَنْ حَاوَل

َ
رِیبُ إِل

َ
ق

ْ
  . ال

ی مَنْ دَنَا مِنْهُ.۱۱۹
َ
نُو إِل

ْ
  .وَ یَا مَنْ یَد

ا۱۲۰
َ

بَیْض
ْ
ةِ ال وِیَّ

َ
عَل

ْ
فِیعَةِ، وَ ال ةِ الرَّ دِیَّ مُحَمَّ

ْ
 بِال

َ
یْك

َ
بُ إِل رَّ

َ
تَق

َ
ءِ، وَ . أ

 بِهِمَا
َ

یْك
َ
هُ ِل تَوَجَّ

َ
  أ

رُنَا بِهِ مِنَ ۱۲۱ هِّ
َ

ط اکِیَةِ بِمَا تُ عْمَالِ الزَّ
َ ْ
 فِیهِ مِنَ الأ

َ
یْك

َ
بَ إِل رَّ

َ
 نَتَق

ْ
ن

َ
. وَ أ

نُوبِ 
ُّ

  الذ

۱۲۲.
َ

اکِنِینَ فِی جِوَارِك   . السَّ

، ۲۱فراز۴۵

، ۵۰فراز۴۵

، ۸فراز۴۵

، ۱۶فراز۴۹

، ۱۱فراز۴۴

  ۱۱فراز۲۵

 وجوب رضای خدا برای

متقرب، تقرب جستن سبب 

، ولایت و سیره قرب به خدا

پیامبر و حضرت علی (ع) و 

ائمه اطهار سبب قرب، اعمال 

، پاک سبب طهارت از گناه

  آرامش در مقام قرب

ولایت و سیره 

  معصومان

تقرب موجب رضا 

و قرب الهی و 

  آرامش

  قرب  قرب به خدا

دٍ وَ آلِهِ ۱۲۳ ی مُحَمَّ
َ
 عَل

ِّ
هُمَّ صَل

َّ
عْ . الل سِی، وَ وَسِّ

ْ
 نَف

َ
ائِك

َ
ض

َ
بْ بِق یِّ

َ
، وَ ط

مْ 
َ
 ل

َ
اءَك

َ
ض

َ
 ق

َّ
ن

َ
قِرَّ مَعَهَا بِأ

ُ
 لأِ

َ
ة

َ
ق

ِّ
یَ الث رِی، وَ هَبْ لِ

ْ
 صَد

َ
مِك

ْ
 حُک

ِ
بِمَوَاقِع

رَ مِنْ 
َ
وْف

َ
ی أ  عَنِّ

َ
ی مَا زَوَیْت

َ
 عَل

َ
ك

َ
رِی ل

ْ
ک

ُ
 ش

ْ
خِیَرَةِ، وَ اجْعَل

ْ
یَجْرِ إِلا بِال

ی مَا
َ
 عَل

َ
اك رِی إِیَّ

ْ
ک

ُ
تَنِی ش

ْ
ل وَّ

َ
  خ

۱۲۴ 
َ

ك
َ
عُهُمْ ل

َ
ض

ْ
خ

َ
، أ

َ
مُهُمْ بِك

َ
عْل

َ
 أ

َ
ك

َ
 ل

َ
قِك

ْ
ل

َ
ی خ

َ
ش

ْ
خ

َ
 أ

َ
. سُبْحَانَك

،
َ

اعَتِك
َ

هُمْ بِط
ُ
عْمَل

َ
  أ

اءِ ۱۲۵
َ

ف
ْ

یْظِ، وَ إِط
َ

مِ الغ
ْ

ظ
َ
لِ، وَ ک

ْ
عَد

ْ
قِینَ، فِی بَسْطِ ال مُتَّ

ْ
 ال

َ
بِسْنِی زِینَة

ْ
ل
َ
أ .وَ 

ةِ، 
َ
رْق

ُ
ف

ْ
 ال

ِ
هْل

َ
مِّ أ

َ
ائِرَةِ، وَ ض ةِ، وَ النَّ

َ
عَارِف

ْ
اءِ ال

َ
ش

ْ
، وَ إِف

ِ
یْن بَ

ْ
اتِ ال

َ
 ذ

ِ
وَ إِصْلاح

رَةِ، وَ  ی  السِّ
ِ

، وَ حُسْن
ِ

جَنَاح
ْ
 ال

ِ
ض

ْ
ف

َ
ةِ، وَ خ

َ
عَرِیک

ْ
 ال

ِ
بَةِ، وَ لِین عَائِ

ْ
سَتْرِ ال

ارِ 
َ
ةِ، وَ إِیث

َ
ضِیل

َ
ف

ْ
ی ال

َ
بْقِ إِل ةِ، وَ السَّ

َ
ق

َ
ال

َ
مُخ

ْ
، وَ طِیبِ ال

ِ
یح ونِ الرِّ

ُ
سُک

، وَ تَ 
ِ

ل
ُّ

ض
َ

ف وْلِ التَّ
َ

ق
ْ
، وَ ال مُسْتَحِقِّ

ْ
یْرِ ال

َ
ی غ

َ
الِ عَل

َ
ض

ْ
ف ِ

ْ
عْیِیرِ، وَ الإ رْكِ التَّ

وْلِی وَ فِعْلِی، وَ 
َ
رَ مِنْ ق

ُ
ث
َ
 ک

ْ
یْرِ وَ إِن

َ
خ

ْ
لالِ ال

ْ
، وَ اسْتِق  عَزَّ

ْ
حَقِّ وَ إِن

ْ
بِال

 لِی 
َ

لِك
َ
 ذ

ْ
مِل

ْ
ک

َ
وْلِی وَ فِعْلِی، وَ أ

َ
 مِنْ ق

َّ
ل

َ
 ق

ْ
رِّ وَ إِن

َّ
ارِ الش

َ
ث
ْ
وَامِ اسْتِک

َ
بِد

جَمَاعَةِ 
ْ
زُومِ ال

ُ
اعَةِ، وَ ل

َّ
  الط

، ۲فراز۵۲

  ۳فراز۳۵

  ۱۰فراز ۲۰

پذیرش ولایت و  قضای الهی 

، شرح صدر، موجب آرامش

اطمینان به خیر بودن قضا، 

راضی بودن به داشته ها، و 

ها، طاعت شکر بیشتر بر نداشته

عامل خشیت و خضوع در برابر 

  خدا،

، ، کظم غیظگسترش عدل

ح بین مؤمنان، سیرت اصلا

  نیکو

  خضوع

  شرح صدر

  آرامش

  اطمینان

رهایی از حزن و 

  ترس

کننده کامل

فضایل 

  اخلاقی

کمالات 

  نفسانی

۱۲۶ 
َ

تْهُ عِبَادَتُك عَزَّ
َ
عَزِیزَ مَنْ أ

ْ
، وَ ال

َ
اعَتُك

َ
تْهُ ط

َ
ف رَّ

َ
مَنْ ش  

َ
رِیف

َّ
 الش

َّ
إِن

َ
  . ف

يْءٍ بِعِبَادَ ۱۲۷
َ

 ش
ِّ

ل
ُ
نِیَنِی عَنْ ک

ْ
 تُغ

ْ
ن

َ
،. وَ أ

َ
  تِك

، ۴فراز۳۵

  ۱۰فراز۵۲

، عزت تنها در ولایت خدا

شرافت در طاعت و عزت در 

  ، بی نیازی از غیرعبادت

  شرافت

  عزت

  غنا

    منشیبزرگ

  

  . رحمت و نعمات بهشتی در آخرت١-٣

های بهشتی و عنایات خاص خداوند از جمله دستاوردهایی است که به انسان برخورداری از نعمت

ده شده است. جهان دیگر بازتاب و تجلی نفس انسان و مکتسبات او در این دنیا است. پذیر وعده داولایت

جایی که عمل کردن مطابق سرشت و مصلحت وجود انسان در راستای ولایت الهی است و انسان تنها از آن
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در یابد، لذاست که در آخرت  نفس رشد یافته، با کمالاتی که با طی این مسیر به رشد و کمال دست می

کند. تجلی این نعمات به شیوه های مختلفی بیان شده است. از این دنیا کسب کرده است، ظهور پیدا می

) و... ۱۰، بند ۵۲)، رحمت و مغفرت (دعای ۱۰، بند۳۷. دعای ۱۲، بند ۴۴ها، کرامت (دعای جمله آن

  است.

  هدایت و قرب به خدا .٢-٣

شود. قرب به حق غایت طی مسیر ولایت میاز آثار مهم خداولایی هدایت اوست که شامل حال عبد 

نِی مِنْ مَضِلاتِ «کند. است که انسان سکون در جوار الهی را مشاهده می ، وَ نَجِّ
ً
رِهَا عَاقِبَة یْ

َ
 لِی بِخ

ِ
ض

ْ
اق

َ
ف

 
ِ

فِتَن
ْ
ی مَنْ «ها گمراه کننده مرا رهایی ده) ) (فرجام آن نیکوتر بود و از فتنه۸، بند۵۴(دعای » ال

َ
یبُ إِل رِ

َ
ق

ْ
 ال

 
َ

رْبَك
ُ
 ق

َ
 .۱۰، بند ۴۷. دعای ۲۱، بند۴۵(هر کس به تو تقرب جویند، تو هم بدو نزدیک شوی) (دعای» حَاوَل

 ).۱۱، بند ۴۴. دعای ۱۶، بند ۴۹دعای 

  کمالات نفسانی .٣-٣

ها و صاحب تمام اسماء اعظم است. هدف ها، عشقخداوند کمال و جمال مطلق و مظهر همه خوبی

ت الهی قرب  و پیوستن به این حقیقت است که شبیه شدن به او را در پی دارد. انسان از پیمودن مسیر ولای

کند. شود و اسما  و کمالات او را جذب میتر رود، بیشتر شبیه خدا میلذا، هرچه انسان در این مسیر پیش

الِحِینَ،«کند: چنین بیان میامام سجاد (ع) این کمالات را این یَةِ الصَّ
ْ
نِی بِحِل

ِّ
قِینَ،  وَ حَل مُتَّ

ْ
 ال

َ
ینَة بِسْنِی زِ

ْ
ل
َ
وَ أ

 
ِ

بَیْن
ْ
اتِ ال

َ
 ذ

ِ
ةِ، وَ إِصْلاح

َ
رْق

ُ
ف

ْ
 ال

ِ
هْل

َ
مِّ أ

َ
ائِرَةِ، وَ ض اءِ النَّ

َ
ف

ْ
یْظِ، وَ إِط

َ
مِ الغ

ْ
ظ

َ
لِ، وَ ک

ْ
عَد

ْ
ةِ، وَ فِی بَسْطِ ال

َ
عَارِف

ْ
اءِ ال

َ
ش

ْ
، وَ إِف

جَنَ 
ْ
 ال

ِ
ض

ْ
ف

َ
ةِ، وَ خ

َ
یک عَرِ

ْ
 ال

ِ
عَائِبَةِ، وَ لِین

ْ
بْقِ سَتْرِ ال ةِ، وَ السَّ

َ
ق

َ
ال

َ
مُخ

ْ
، وَ طِیبِ ال

ِ
یح ونِ الرِّ
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یور و  بر محمّد و آلش درود فرست و مرا به زیور شایستگان بیارای و زینت پرهیزکاران را به من بپوشان که ز

زینت شایستگان و پرهیزکاران در این امور است: گسترش عدالت، فروخوردن خشم، خاموش کردن آتش 

آشکار کردن کارهای خوب مردم، پوشاندن عیوب شدگان، اصلاح بین مردم، فتنه، جمع کردن پراکنده

اخلاقی، پیشی گرفتن به سوی فضیلت، رفتاری، آرامش، وقار، خوشخویی، فروتنی، خوشها، نرمانسان

گویی، گرچه سنگین باشد اندک انتخاب نیکی و احسان، ترک سرزنش، خوبی کردن به غیرمستحق، حق

شد؛ و زیاد شمردن گفتار و رفتار بدم، هر چند اندک باشد؛ و شمردن گفتار و کردار خوبم، هر چند زیاد با
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همۀ این امور را به دوام اطاعتم از حضرتت و همراهی با مسلمانان و دست برداشتن از اهل بدعت و آنان 

  گیرند، کامل کن).که رأی ساختگی در دین را به کار می

 

 واره آثار خداولایی: درخت۳-۲شکل 
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 بندی گیری و جمعنتیجه
  

  توان چنین جمع بندی نمود که: های کمّی حاصل از آن میبا استفاده از شبکه مضامین خداولایی و داده

کرد او ترجیح دارد ، مضمون فراگیر معرفت و علم و دانش انسان بر عملدر ساحت عوامل خداولایی

شود؛ چرا که خلوص در عمل، وابسته به نیت و در صانه انجام میو در سایه معرفت، عمل صالح خال

نتیجه، معرفت شخص است. باور به مالک دانا، خالق و مدبری حکیم و رازقی عادل، ایمان را وارد قلب 

دارد. در گام بعد، انسان به مظاهر کند و خوف از وعید، او را از انجام عمل ناشایست بازمیانسان می

سازد. صانه مزین شده، عبادت، دعا، حمد، استعاذه و تقوا را در رفتار خویش متجلی میگرایی خالعمل

سومین مضمون فراگیر در عوامل خداولایی درخواستی است که روح تمام ادعیه صحیفه سجادیه را در بر 

فتی و ای در هدایت معر العادهگرفته است؛ یعنی، فضل و توفیق ولی حقیقی. لذا، این مضمون اهمیت فوق

  عملی عبد دارد.

های خداولایی، سه مضمون فراگیر ترجیح ولی، اطاعت از ولی و منش در ساحت مصادیق و نشانه

که امام است؛ تا جایی پذیری خدا سرشار از اولویت و ترجیح ولیبندگی استخراج شد. روح و بطن ولایت

شود. چراکه وابسته ای برای خویش قائل نمیگونه آزادیتعالی اراده و اختیار و هیچسجاد (ع) با اراده حق

جهت پیوستگی به ولی  و مظهر و فقیر محض در برابر غنیِّ قائمِ قیوم فاقد هرگونه اعتبار است و تنها به

کند و از هیچ رنج و است. بنابراین با درک این عجز و فقر همواره اطاعت مولی میاست که موجود شده 

رو، از سایر موجوداتِ وابسته به الله منقطع است و تنها به ولی  رد. از اینسختی در این امر هراسی ندا

  .داندکند و عشق و محبت را لایق مبدأ حقیقی میحقیقی اکتفا می

های دنیوی و مندی از رحمت و نعمات خداوند متعال که شامل نعمتدر ساحت آثار خداولایی، بهره

ست. دیگر رهاورد مهم خداولایی این است که هدایت اخروی است، نخستین مضمون به دست آمده ا

منش و دارای شود. چنین شخصی بزرگشود و با تفضل الهی به قرب حق نائل میالهی شامل حال او می

  خضوع دائمی و همواره تسلیم مولا است
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 های مدیریتی در دعای مکارم الاخلاقِ شناسایی وتبیین مهارت 

 ــصحیف
ّ

 ادیه ــه سج
  

  ١حسین گرجی پور    

    DOI(: 10.22084/DUA.2023.28393.1027شناسه دیجیتال (

  23/05/1402تاریخ پذیرش:  - 16/02/1402تاریخ دریافت: 

  دهچکی

های مدیریتی، یکی از عوامل کلیدی برای ارتقاء شایستگی و کارایی مدیران است که در مهارت

» منابع دینی چه هستند؟  های مدیریتی از دورنمایمهارت«پژوهش حاضر با هدف پاسخ به این سؤال که 

های یق مهارتدعای مکارم الاخلاق که شامل اصول اخلاقی و انسانی متعددی است، برای استنباط و تطب

مدیریتی، مورد مطالعه قرار گرفته است. پژوهش ازنظر هدف کاربردی و از منظر ماهیت اکتشافی و از 

با مطالعه سطر به سطر  در گام نخستزاویه رویکرد، کیفی است و با استفاده از روش تحلیل مضمون 

کتشافی پس از ترکیب و مضمون پایه شناسایی و در گام بعدی، مضامین ا ۷۹دعای مکارم الاخلاق، 

های مند گشته و در قالب مضامین سازمان دهنده جایابی و درنهایت در قالب گروهتلخیص، نظام

نشان داد که های  پژوهش یافته. های مدیریتی، معرفی و تشریح شدندشده، تحت عناوین مهارتتفکیک 

هایی، برای کسب موفقیت و مهارتمدیران در سه حوزة فردی، گروهی و اداری نیازمند برخورداری از 

، بیانگر برخی »مهارت معنوی«های بخش فردی با عنوان کرد خود و سازمان هستند که مهارتبهبود عمل

به » مهارت ارتباطی«های بخش گروهی با عنوان های اخلاقی در فرد است و مهارتاز بایسته

های مهارت«های بخش اداری با عنوان مهارت های مدیران برای ارتباطات سازنده اشاره دارد وتوانمندی

پردازد. نتایج به توجه و تمرکز مدیران درانجام وظائف اصلی حوزه مدیریت در سازمان می» سازمانی

های کاری به های معنوی، ارتباطی و سازمانی به مدیران در محیطدارد که مهارتپژوهش بیان می

هتری داشته باشند و به بهبود رفتارها و اختیارات اخلاقی کرد بکنند تا عملهای مختلف کمک میروش

  مدیران منجر شوند.

  های مدیریتی، صحیفه سجادیه، دعای مکارم الاخلاق.مدیریت، مهارت :هاکلیدواژه

                                                           
  gorjipour.hossein@yahoo.com  دانشگاه بوعلی سینا، همدان، ایران. پژوهشگر مدیریت،ت دولتی،دکتری مدیری - ١
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  مقدمه .۱

های کلان در مدیریت و رهبری، همواره به دنبال بهبود عنوان یکی از زمینهمدیریت سازمانی به

ای ها و مسائل پیچیدهها است؛ اما در این راه اغلب، مدیران و رهبران با چالشسازمانکرد و کارایی عمل

واسطه جایگاه خود  در سازمان، نقش حیاتی در تعالی و یا انحطاط سازمان ایفا شوند که بهرو میروبه

ی اساسی در هادهد، وجود مهارتهای موفق نشان می). بررسی سازمان۱۲: ۲۰۲۰، ١آرمسترانگکنند (می

). به اعتراف ۷: ۲۰۱۸و همکاران،  ٢یابی به موفقیت امری بسیار ضروری است (شاممدیران، برای دست

عنوان عوامل کلیدی برای ارتقاء شایستگی و کارآیی مدیران در تنها بهها نه نظران، این مهارتصاحب

افزایش تسریع در تحقق اهداف مشاهده  ای برایعنوان وسیلهگیرند؛ بلکه بهسازمان، مورد تشخیص قرار می

 های لازم برخوردار نیستند، با مشکلاتی در پیشرفت و توسعهشوند. در مقابل، مدیرانی که از مهارتمی

های متفاوت از نظر هویتی، ). با وجود سازمان۲۰۱۳و همکاران،  ٣سازمانی مواجه خواهند شد (نادینولی

که فرهنگ دینی جزئی از امروزی  هایویژه در سازمانبه های مدیریتیبررسی و شناسایی مهارت

تواند ای دارد؛ چراکه، اصول دینی می)، اهمیت ویژه۱۴۰۲هاست (اسدی و همکاران،سازمانی آنهویت 

های مدیریتی عمل کنند. بدین روی، پرداختن به این مسئله عنوان راهنمایی قابل، برای توسعه مهارتبه

کرد سازمانی کمک کند. بر این اساس، این سؤال مطرح د به بهبود کارایی و عملتوانضروری است و می

توان استخراج و ارائه نمود؟ بدین روی در ای را میهای مدیریتیشود که بر پایه منایع دینی، چه مهارتمی

یکی از  عنوانپژوهش حاضر با هدف پاسخ به این سؤال در میان گستردگی منابع دینی، صحیفه سجادیه  به

ترین منابع و دعای مکارم الاخلاقِ صحیفه سجادیه که شامل اصول اخلاقی و انسانی متعددی است اصیل

های ارزشمندی برای مدیران و رهبران سازمان و منبعی ارزشمند برای استنباط و عنوان راهنماییتواند بهو می

  های مدیریتی باشد، انتخاب شده است.تطبیق مهارت

  هشپیشینه پژو .۲

: ۱۴۰۰اسدی و همکاران،های مدیران است (مفهوم مهارت، یکی از ابعاد مهم در الگوی شایستگی

 با عمل۸۱
ً
کرد ). این شایستگی شامل ترکیبی از دانش، توانایی، مهارت و قابلیت رفتاری است که مستقیما

ان شناخت و در یک شغل خاص مرتبط هستند. مزیت رویکرد شایستگی برای سازمان آن است که امک
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2. Shum 
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و همکاران،  ١اسوانسوننماید. (های رفتاری مرتبط با شغل را فراهم میتوسعه توانایی، مهارت و قابلیت

های مدیریتی در علم مدیریت، همواره شناخت و توسعه ). با توجه به اهمیت بالقوه مهارت۲۰۲۰

و مدیران، مورد توجه پژوهشگران  هاکرد بهتر سازمانها در موفقیت و عملهای مدیریتی و نقش آنمهارت

)، در پژوهشی کسب ۲۰۱۸(٢)، پرسیکلیا۱۴۰۰قرار داشته است. برای نمونه، به نقل از (اسدی و همکاران،

ریزی و مهارت خلاقیت و نوآوری های اجتماعی، مدیریت بحران و استرس، مهارت برنامهمهارت

و  ٤دانند. گرنترا برای مدیران ضروری می های سیاسی، اجتماعی و ارتباطی) و مهارت۲۰۱۷(٣جانسون

های فنی، رفتاری و )، مهارت در مدیریت را شامل شایستگی۲۰۰۶(٥)، به نقل از لچ۲۰۱۴همکاران (

های لازم مدیریت را شامل، توانایی در )، مهارت۲۰۱۴و همکاران ( ٦کند. هافمنشناختی معرفی می

های )، توانایی۲۰۱۲(٧دانند. گریفنیار سازنده بودن میریزی، کنترل زمان، داشتن روحیه و بسبرنامه

داند. های لازم برای مدیریت میترین مهارتگیری و ارتباطی و مدیریت زمان را از مهمادراکی، تصمیم

)، مدیریت تعارض، مذاکره، ارتباطات، دانش شغلی و خود مدیریتی و مقابله با ۲۰۰۸و همکاران ( ٨جنتری

)، ۱۴۰۰کند. اسدی و همکاران (های مدیریتی معرفی میترین مهارتر را از مهمفشار و سختی در کا

کرد مدیران، شامل مهارت فنی با دو مؤلفة های مدیریتی را برای تعیین آموزش و ارزیابی عملمهارت

 گرایی، مهارت انسانی با چهار مؤلفة مدیریت افراد، هوش اجتماعی، رهبری تغییر ومهارت شغلی و نتیجه

اند. مرشدی و گیری و مهارت بینشی معین کردهپاسخگویی و مهارت ادراکی با دو مؤلفة، قابلیت تصمیم

گیری به سمت )، یادگیری مهارت مدیریت کوانتومی برای مدیران را که به معنای جهت۱۳۹۹تابان (

کرد سازمان نوآوری در محیطی که تغییرات درآن سریع و مداوم است، ضروری و مؤثر در بهبود عمل

های کار تیمی و حل مسئله برای مدیران سطوح عالی، )، مهارت۱۳۹۷دانند. عباسی و همکاران (می

های یادگیری و ارتباطات برای مدیران عملیاتی های فنّاوری و ارتباطات برای مدیران میانی و مهارتمهارت

توانند نقش مهمی در شناسایی مند، میکه، منابع مطالعاتی متنوع و ارزشازآنجایی اند.را تعریف نموده
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ها داشته باشند، پرداختن به ای برای تقویت و ارتقاء آنهای نوین و کاربردی مدیریتی و ارائه برنامهمهارت

تواند حائز های مدیریتی از دید منبع مطالعاتی همچون مبانی دینی، موضوعی است که میبحث مهارت

های معنوی برای ایجاد مداری و مشوقاتکا بر اصول اخلاقی، انسان اهمیت باشد. چراکه، مباحثی همچون

های های مؤثری در شناخت و کسب مهارتتواند زمینهانگیزه در افراد که در مفاهیم دینی نمایان است، می

دهد های مدیریتی نشان میهای مرتبط با مهارتوجود، مطالعه پژوهشبااینمدیریتی در سازمان ایجاد کند. 

ی نگرشی و تطابق با اصول و منابع دینی ها، از زاویهه عموم پژوهشگران در شناسایی و معرفی مهارتک

ها با اشتراک معنایی نزدیک به های اخیر، برخی از پژوهشاند. هرچند که در سالاصیل توجهی نداشته

)، ۱۳۹۴یات و مطوری (های مدیریتی از دیدگاه منابع دینی، صورت پذیرفته است. برای نمونه، عبمهارت

هایی البلاغه که نتایج آن نشان داد، مدیر توانمند ویژگیساز در نهجدر پژوهشی با عنوان مبانی مدیریت توان

نظارتی، برخورداری از هسته مشورتی و... رویی و انعطاف، لغزش و خطای کم، خوداز قبیل، خوش

های مدیران فرهنگی از منظر قرآن کریم که هارت)، در پژوهشی با عنوان م۱۳۹۴برخوردار است. منطقی (

ترین نتایج آن نشان داد، هوش فرهنگی، تنوع فرهنگی، رهبری فرهنگی و تفکر راهبردی فرهنگی، مهم

)، در پژوهشی با عنوان کنترل خشم از ۱۳۹۳های لازم برای مدیران فرهنگی است. مدبر و اسلامی (مهارت

اند. فلاح و ای نظری و عملی برای  مهارت کنترل خشم را ارائه دادهکارههای دینی، راهمنظور آموزه

های های مهارت گفتگو بر پایه حکمتها و آسیب)، در پژوهشی با عنوان مؤلفه۱۴۰۰همکاران (

گاهانه زبان را یک مهارت لازم برای افراد معرفی مینهج های کنند. بررسی پژوهشالبلاغه، کنترل آ

کند و های دینی را نمایان میهای مدیریتی مبنی بر آموزهبرای شناخت و توسعه مهارتپیشین، خلأ الگویی 

های مدیریتی بر پایه منابع دینی را پرداختن به آن، زمینه نوآوری در پژوهش با محوریت شناخت مهارت

  دهد.نشان می

  شناسی پژوهشروش .۳

های اکتشافی و از نظر ژوهشپژوهش حاضر که ازنظر هدف کاربردی، از منظر ماهیت از نوع پ

 ١استرلینگ -گیری از روش تحلیل مضمون اتریدهای کیفی است، با بهرهرویکرد، از جمله پژوهش

ها، برای پاسخ به این سؤال های پژوهش کیفی برای تحلیل دادهترین روشعنوان یکی از متداول)، به۲۰۰۱(

ی توان استخراج و ارائه نمود؟ در گام نخست، با های مدیریتی را مکه بر پایه منابع دینی، چه مهارت

ترین منابع دینی، منبع مورد مطالعه مشخص شده و به منظور عنوان یکی از اصیلانتخاب صحیفه سجادیه به

                                                           
1. Attride-Stirling 
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متمرکز شدن مبنای مطالعاتی در دعاهای صحیفه سجادیه، دعای مکارم الاخلاق که شامل اصول اخلاقی 

های ارزشمندی برای مدیران و رهبران سازمان و منبعی عنوان راهنماییاند بهتو و انسانی متعددی است و می

های مدیریتی باشد، گزینش شده است. در گام بعدی، با مطالعة ارزشمند برای استنباط و تطبیق مهارت

مضمون پایه که نشان از مهارت برای مدیریت داشتند، شناسایی و  ۷۹سطر به سطر دعای مکارم الاخلاق، 

مند گشته و در قالب مضامین سازمان دهنده ادامه، مضامین اکتشافی پس از ترکیب و تلخیص، نظام در

های مدیریتی معرفی و تشریح شده، تحت عناوین مهارت های تفکیکجایابی و درنهایت، در قالب گروه

  شدند.

 های پژوهشیافته .۴

با » مکارم الأخلاق«یم موجود در دعای تر مفاهتر و درک دقیقمنظور تفسیر عمیق در این پژوهش، به

های مدیریتی، فرازهای دعا مورد مطالعه و تحلیل قرار گرفت. بر اساس فهم پژوهشگر از تمرکز بر گزاره

های مفاهیم و اصول مدیریتی نهفته در متن، مضامین مرتبط با علم مدیریت، استنباط گردیدند. یافته

شده است که برای . ارائه ۱-۴پایه اکتشافی، در جدول هایپژوهش شامل کدهای توصیفی و مضمون

 C(مخفف کلمه فراز در متن دعای مکارم الاخلاق) و حرف  Fمعرفی کدهای توصیفی از دو حرف 

د) استفاده
ُ
  شده است. (مخفف کلمه ک

                                                  

  امین پایه اکتشافی. فرازهای دعای مکارم الاخلاق و مض۱-۴جدول 

  مضمون پایه استنباطی  ترجمه  متن  کد

F01c01  ِیمَان ِ
ْ

 الإ
َ

مَل
ْ
ک

َ
غْ بِإِیمَانِي أ

ِّ
یهدف  ترین درجات ایمان،ایمان مرا به کامل  وَ بَل   گذاری عال

F01c02   ِات یَّ  النِّ
ِ

حْسَن
َ
ی أ

َ
تِي إِل رین نیت  وَ انْتَهِ بِنِیَّ ی  ها،نیت مرا به نیکوت   نیت و هدف عال

F01c03   ِعْمَال
َ ْ
 الأ

ِ
حْسَن

َ
ی أ

َ
  اقدام شایسته در کار  عمل مرا به بهترین اعمال،  بِعَمَلِي إِل

F02c04  ي  مِنِّ
َ

سَد
َ
 مَا ف

َ
رَتِك

ْ
د

ُ
  شدهاصلاح امور ضایع   فساد مرا به صلاح بدل نمای.  وَ اسْتَصْلِحْ بِق

F03c05  ...ِنِي الاِهْتِمَامُ بِه
ُ
ل
َ
غ

ْ
فِنِي مَا یَش

ْ
  وَ اک

دارد، که پرداختن به آن از پرداختنم به تو باز می هر کار

  نیاز گردان.بی
  اهتمام به وظیفه

F03c06   ُعَنْه 
ً
دا

َ
نِي غ

ُ
ل
َ
نِي بِمَا تَسْأ

ْ
ی  به کاری برگمار که در روز بازپسین از من خواهی.  وَ اسْتَعْمِل   اهتمام به کار اصل

F03c07   ُه
َ
تَنِي ل

ْ
ق

َ
ل

َ
امِي فِیمَا خ یَّ

َ
 أ

ْ
رِغ

ْ
  معطوف شدن به هدف  ای، مصروف دار.در کاری که مرا برای آن آفریده  اسْتَف

F03c08   ِعُجْب
ْ
 عِبَادَتِي بِال

ْ
سِد

ْ
ف  تُ

َ
کِبْرِ و وَ لا

ْ
ي بِال  تَبْتَلِیَنِّ

َ
  عدم خودپسندی  به خودپسندی و غرور دچارم مکن.  وَ لا

F03c09   َیْر
َ

خ
ْ
ی یَدِيَ ال

َ
اسِ عَل جْرِ لِلنَّ

َ
  نیکی کردن در حق دیگران  ق مردم کارهای خیر جاری کن.و بر دست من در ح  وَ أ

F03c10   ِّمَن
ْ
هُ بِال

ْ
 تَمْحَق

َ
  منت نگذاشتن در کار  کارهای خیر من به شائبه منت نهادن میامیز.  وَ لا

F04c11  .. 
ً
اسِ دَرَجَة عْنِي فِي النَّ

َ
 تَرْف

َ
  وَ لا

قدر در نفس خود بری به هماندر نظر مردم به درجاتی فرا می

  وارم گردان.خ
  تواضع و فروتنی

F04c12  ....
ً
ة

َّ
 لِي ذِل

َ
ت

ْ
ث

َ
حْد

َ
 أ

َّ
 إِلا

ً
اهِرا

َ
 ظ

ً
 لِي عِزّا

ْ
 تُحْدِث

َ
  تهذیب نفسقدر در نفس خود نوازی به همانهرگاه مرا به عزتی آشکار می  وَ لا
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  ذلیل گردان.

F05c13   ِبِه 
ُ

سْتَبْدِل
َ
 أ

َ
 لا

ٍ
ی صَالِح

ً
عْنِي بِهُد   هدایت و آموزش  یستة هدایت، راه بنمای.مرا به راه شا  وَ مَتِّ

F05c14  زِیغُ عَنْهَا
َ
 أ

َ
ةِ حَقٍّ لا

َ
رِیق

َ
  ط

طریق حق پیش پای من بگشای و چنان کن که به راه باطل 

  نگرایم.
  آموزش صحیح

F05c15  فِیهَا 
ُّ

ك
ُ

ش
َ
 أ

َ
دٍ لا

ْ
ةِ رُش   ر سازنده افراداصلاح افکار غی  نیتی صوابم ده و چنان کن که در آن تردید روا ندارم.  نِیَّ

F05C16   
َ

اعَتِك
َ

 فِي ط
ً
ة

َ
ل

ْ
 عُمُرِي بِذ

َ
ان

َ
رْنِي مَا ک   انجام برنامه مطابق هدف  و عمر مرا دراز نمای، چنان کن که در طاعت تو به سر شود.  وَ عَمِّ

F06C17  حْتَهَا
َ
صْل

َ
 أ

َّ
ي إِلا  تُعَابُ مِنِّ

ً
ة

َ
صْل

َ
عْ خ

َ
 تَد

َ
  شده اصلاح عیوب شناسایی  هر خصلت بد که در من است به صلاح آور.  لا

F06C18  تْمَمْتَهَا
َ
 أ

َّ
 إِلا

ً
 فِيَّ نَاقِصَة

ً
رُومَة

ْ
ک

ُ
 أ

َ
  رفع نواقص  .و هر کرامت کمال نایافته که در من است، کامل فرمایی  وَ لا

F07C19   
َ
ة مَحَبَّ

ْ
نَآنِ ال

َّ
 الش

ِ
هْل

َ
ةِ أ

َ
ض

ْ
نِي مِنْ بِغ

ْ
بْدِل

َ
  ورزی به دیگرانمحبت  ت.توزی دشمنان مرا به محببدل بفرمایی کینه  وَ أ

F07C20   َة مَوَدَّ
ْ
يِ ال

ْ
بَغ

ْ
 ال

ِ
هْل

َ
  دوستی کردن با دیگران  حسد حسودان مرا به مودت،  وَ مِنْ حَسَدِ أ

F07C21   ِرَة
ْ

عِش
ْ
رَمَ ال

َ
بِسِینَ ک

َ
مُلا

ْ
  معاشرت کریمانه  ناسازگاری معاشران را به معاشرتی کریمانه.  وَ مِنْ رَدِّ ال

F08C22   
ً
مَة

َ
نِيوَ سَلا

َ
د نْ تَوَعَّ   امنیتی که مدافع حقوق افراد باشد  سلامت دار.کند، مرا بهکه تهدیدم میو از آن  مِمَّ

F08C23  نِي
َ

د
َ

رْش
َ
دَنِي وَ مُتَابَعَةِ مَنْ أ

َّ
اعَةِ مَنْ سَد

َ
نِي لِط

ْ
ق

ِّ
  حال بودن در کار پسندیدهکمک  بردار کسی باشم که مرا به راه راست برد و...فرمان  وَ وَف

F08C24  نِي
َ

ایَد
َ
ی مَنْ ک

َ
 عَل

ً
را

ْ
  جوییتدبیر و چاره  کند، مکر ارزانی دار.در برابر کسی که بر من حیله می  وَ هَبْ لِي مَک

F09C25   
ِ

صْح نِي بِالنُّ
َّ

ش
َ

  خیرخواهی برای دیگران  کسی را که با من ناراستی کند به اخلاص پاسخ دهم.  مَنْ غ

F09C26   
َ
حَسَنَة

ْ
رَ ال

ُ
ک

ْ
ش

َ
 أ

ْ
ن

َ
  تشکر و قدردانی  و خوبی را سپاس گویم.  أ

F09C27   ِئَة یِّ  السَّ
ِ

ضِيَ عَن
ْ

غ
ُ
  پوشی از بدی دیگرانچشم  .از بدی چشم فروبندم  وَ أ

F10C28   َقِین مُتَّ
ْ
 ال

َ
بِسْنِي زِینَة

ْ
ل
َ
الِحِینَ وَ أ یَةِ الصَّ

ْ
نِي بِحِل

ِّ
  های معنویشایستگی  مرا سیمای صالحان ده و جامه پرهیزگاران.  وَ حَل

F10C29   ِل
ْ

عَد
ْ
  محوریعدالت  در گستردن عدل  فِي بَسْطِ ال

F10C30   ِائِرَة اءِ النَّ
َ

ف
ْ

یْظِ وَ إِط
َ
مِ الغ

ْ
ظ

َ
  مدارا و صبوری  فروخوردن خشم و خاموش کردن آتش دشمنی  وَ ک

F10C31   
ِ

بَیْن
ْ
اتِ ال

َ
 ذ

ِ
ح

َ
  ایجاد رابطه صمیمانه در افراد  جویانبه هم پیوستن تفرقه  وَ إِصْلا

F10C32   ِبَة عَائِ
ْ
ةِ وَ سَتْرِ ال

َ
عَارِف

ْ
اءِ ال

َ
ش

ْ
  بیان نقاط مثبت افراد  ها،و فاش کردن نیکی و پوشیدن عیب  وَ إِف

F10C33   ِیرَة  السِّ
ِ

 وَ حُسْن
ِ

جَنَاح
ْ
 ال

ِ
ض

ْ
ف

َ
ةِ وَ خ

َ
عَرِیک

ْ
 ال

ِ
  رفتاریخوش  سیرتی،و فروتنی و نیک خویینرم  لِین

F10C34   ِة
َ
ضِیل

َ
ف

ْ
ی ال

َ
بْقِ إِل   وَ السَّ

ِ
ل

ُّ
ض

َ
ف تَّ ارِ ال

َ
  هاپیشگام بودن در خوبی  و سبقت در فضیلت و ایثار در بخشش،  وَ إِیث

F10C35   ِر عْیِی   سرزنش نکردن  ترک سرزنش،  وَ تَرْكِ التَّ

F10C36   ِمُسْتَحِق
ْ
یْرِ ال

َ
ی غ

َ
الِ عَل

َ
ض

ْ
ف ِ

ْ
  پاداش به مستحق پاداش  ترك افضال در حق کسی که درخور افضال نباشد.  وَ الإ

F10C37   َّعَز 
ْ

حَقِّ وَ إِن
ْ
وْلِ بِال

َ
ق

ْ
یپرهیز از دروغ  و گفتن سخن حق، هرچند دشوار بُوَد.  ال   گوی

F10C38  وْلِي وَ فِعْلِي
َ
رَ مِنْ ق

ُ
ث
َ
 ک

ْ
یْرِ وَ إِن

َ
خ

ْ
لِ ال

َ
لا

ْ
  وَ اسْتِق

های خود در کردار و گفتار هرچند بسیار اندك شمردن نیکي

  بود.
  مغرور نبودن

F10C39  زُومِ ا
ُ
جَمَاعَةِ وَ ل

ْ
  راهیدلی و همهم  سویی با جماعت،هم  ل

F10C40   
ِ

ع
َ

بِد
ْ
 ال

ِ
هْل

َ
 أ

ِ
ض

ْ
  جویان،و دوری از بدعت  وَ رَف

جلوگیری از بدعت در مسیر 

  رسیدن به هدف

F10C41   
ِ

تَرَع
ْ

مُخ
ْ
 ال

ِ
ي

ْ
أ  الرَّ

ِ
  جلوگیری از رأی خودساختگی  و پیروان باورهای مجعول،  وَ مُسْتَعْمِل

F11C42   
ْ

  وَ اجْعَل
ُ

بِرْت
َ
ا ک

َ
يَّ إِذ

َ
 عَل

َ
وْسَعَ رِزْقِك

َ
  مراقبت از بازنشستگان  ترین روزیت را به هنگام پیری به من ارزانی دار.فراخ  أ

F11C43   
َ

تِك فِ مَحَبَّ
َ
ضِ لِخِلا عَرُّ  بِالتَّ

َ
  به خلاف محبت تو گام بردارم.  وَ لا

ممانعت از کارهای خارج 

  چارچوب

F12C44   
ْ
 ال

َ
 عِنْد

َ
ك

ُ
ل
َ
سْا

َ
  کردن افرادیاری   .خواهم به هنگام نیاز از تو یاری  حَاجَةِ وَ أ
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F13C45  
ي وَ  مَنِّ  فِي رُوعِي مِنَ التَّ

ُ
ان

َ
یْط

َّ
قِي الش

ْ
 مَا یُل

ْ
اجْعَل

ي... نِّ
َ

ظ   التَّ
  بافی در کارممانعت از خیال  هر آرزو و گمان و حسد که اهریمن در دل من افکند.

F13C46   
َ

رَتِك
ْ

د
ُ
 فِي ق

ً
را

ُّ
ک

َ
  وَ تَف

َ
ك وِّ

ُ
ی عَد

َ
 عَل

ً
بِیرا

ْ
  تدبیر و فکر کردن در کار  و تفکر در قدرتت و تدبیر بر ضد دشمنت.  وَ تَد

F13C47   
ٍ

حْش
ُ
ةِ ف

َ
ظ

ْ
ف

َ
ی لِسَانِي مِنْ ل

َ
جْرَی عَل

َ
  پرهیز از ناسزاگویی  هر ناسزا و لغو و دشنام،  وَ مَا أ

F13C48   ٍتْمِ عِرْض
َ

وْ ش
َ
  پرهیز از آبروریزی  و دشنام در آبرو،  أ

F13C49   
ٍ

هَادَةِ بَاطِل
َ

وْ ش
َ
  پرهیز از گواهی نادرست  یا شهادت باطل،  أ

F13C50   
َ

 وَ إِحْصَاءً لِمِنَنِك
َ

 بِإِحْسَانِك
ً
  معرفی خدمات به افراد  و اعتراف به احسان خود و شمارش نعم خود.  وَ اعْتِرَافا

F14C51  ي  عَنِّ
ِ

ع
ْ
ف

َّ
 مُطِیقٌ لِلد

َ
نْت

َ
مَنَّ وَ أ

َ
ل

ْ
ظ

ُ
 أ

َ
  ممانعت از ستم کردن  بر من ستم روا ندارد...کس   وَ لا

F14C52  ایَتِي
َ

د  هِ
َ

نَتْك
َ
مْک

َ
 أ

ْ
د

َ
نَّ وَ ق

َّ
ضِل

َ
 أ

َ
  وَ لا

توانی مرا به راه هدایت هرگز گمراه نخواهم شد؛ زیرا، تو می

  اندازی.

ممانعت از انحراف در مسیر 

  رسیدن به هدف

F14C53  وُسْعِي 
َ

 وَ مِنْ عِنْدِك
َّ

تَقِرَن
ْ
ف
َ
 أ

َ
  رسیدگی به وضعیت معیشتی افراد  ام از توست.هرگز فقیر نشوم؛ زیرا که، توانگری  وَ لا

F14C54  وُجْدِي 
َ

یَنَّ وَ مِنْ عِنْدِك
َ
غ

ْ
ط

َ
 أ

َ
  مهار سرکشی افراد  .کشی نکنم که قدرت و توان من از توستو هرگز گردن  وَ لا

F15C55   
َ

وِك
ْ

ی عَف
َ
 وَ إِل

ُ
ت

ْ
د

َ
 وَف

َ
فِرَتِك

ْ
ی مَغ

َ
هُمَّ إِل

َّ
لل

َ
  ا

ُ
ت

ْ
صَد

َ
  ق

ام و به امید عفو تو آهنگ بر آستان مغفرت تو فرود آمده

  ام.کرده

گذشت در حق دیگران و احسان 

  نمودن

F16C56  وَی
ْ

ق هِمْنِي التَّ
ْ
ل
َ
  تهذیب نفس  و پرهیزگاری را به من الهام کن.  وَ أ

F16C57  ی
َ

رْض
َ
نِي بِمَا هُوَ أ

ْ
  ترین روش برای کارپسندیده  برگمار. و به هر چه خشنودی تو در آن است،  وَ اسْتَعْمِل

F17C58  ی
َ
ل
ْ
مُث

ْ
 ال

َ
ة

َ
رِیق

َّ
 بِيَ الط

ْ
ك

ُ
هُمَّ اسْل

َّ
  هدایت و آموزش افراد  مرا به طریقت اعلی رهبری کن.  الل

F18C59   ِتِصَاد
ْ
عْنِي بِالاِق   روی در کارمیانه  مند سازروی بهرهمرا از میانه  وَ مَتِّ

F18C60   
ِ

هْل
َ
نِي مِنْ أ

ْ
ادِ  وَ اجْعَل

َ
د   کاری در انجام کاردرست  و در زمره اهل صواب درآور.  السَّ

F18C61   ِد ا
َ

ش ةِ الرَّ
َّ
دِل

َ
  راهنما و مشاور در کار  مرا از راهنمایان طریق حق قرار ده.  وَ مِنْ أ

F19C62  صُهَا
ِّ
ل

َ
سِي مَا یُخ

ْ
ف  مِنْ نَ

َ
سِك

ْ
 لِنَف

ْ
ذ

ُ
  خ

هر خصلتی را که خلاص نفس من در آن نیست، از من 

  تان.بس
  های نفسمقابله با وسوسه

F20C63   
ُ

 حَزِنْت
ْ

تِي إِن
َّ

 عُد
َ

نْت
َ
  خوشی و امیدایجاد دل  چون محزون شوم، تویی سازوبرگ من.  أ

F20C64  تِي
َ
اث

َ
 اسْتِغ

َ
 وَ بِك

ُ
 حُرِمْت

ْ
  فریادرسی به دیگران در اندوه و غم  کنم.هرگاه مصیبتی به من رسد به درگاه تو استغاثه   إِن

F20C65   َرٌ  و یِی
ْ
 تَغ

َ
رْت

َ
نْک

َ
حٌ وَ فِیمَا أ

َ
 صَلا

َ
سَد

َ
  تغییر کارهایی که زشت هستند.  .هر چه تو را ناپسند افتد، تواش دگرگون توانی کرد  لِمَا ف

F20C66   ِاد
َ

ش لِ بِالرَّ
َ
لا

َّ
 الض

َ
بْل

َ
  هدایت و راهنمایی دیگران  .که کارم به گمراهی کشد، راه هدایتم بنمایو پیش از آن  وَ ق

F21C67   
َ

فِك
ْ

ط
ُ
ي بِل  عَنِّ

ْ
  ایمنی بخشی در کار  و به لطف خود آسیب حوادث از من دور دار.  وَ ادْرَأ

F21C68   
َ

رَمِك
َ
صْلِحْنِي بِک

َ
  اصلاح اشتباهات  به کرم خود اصلاح فرمایی.  وَ أ

F21C69  اهَا
َ

رْض
َ
 لأِ

ُ
ل

َ
مِل

ْ
تِ ال

َ
ض

َ
ا تَنَاق

َ
  وَ إِذ

ها آنترین و چون کارها بر من آشوبد به گزاردن درست

  توفیقم ده
  رفع تناقضات کار

F22C70   ِیَة
َ
وِلا

ْ
  سرپرستی شایسته  نیک سرپرستی نمودن را بر من قرار ده.  وَ سُمْنِي حُسْنَ ال

F22C71   
ً
ا

ّ
د

َ
 ک

ً
ا

ّ
د

َ
 عَیْشِي ک

ْ
 تَجْعَل

َ
  توجه به وضعیت معیشت  و زندگی من به رنج میامیز.  وَ لا

F23C72   ِرَف   کاریمقابله با اسراف  کاری بازدار.ا از اسرافو مر   وَ امْنَعْنِي مِنَ السَّ

F23C73   ِف
َ
ل نْ رِزْقِي مِنَ التَّ   مقابله با اتلاف منابع  و روزی من از تلف و تباهی برهان.  وَ حَصِّ

F24C74   ِتِسَاب
ْ
 الاِک

َ
فِنِي مَئُونَة

ْ
  توجه به وضعیت مالی افراد  .نیازی دهمرا از رنج تحصیل معاش بی  وَ اک

F25C75   
َ
بُ ا

ُ
ل

ْ
ط

َ
 مَا أ

َ
رَتِك

ْ
د

ُ
لِبْنِي بِق

ْ
ط

َ
أ
َ
هُمَّ ف

َّ
  های افرادپاسخ به خواسته  کنم به قدرت خود روا گردان.آنچه را از تو طلب می  لل

F26C76  مِّ مَنْ مَنَعَنِي
َ

ی بِذ
َ
بْتَل

ُ
  منع نکوش دیگران  و به نکوهش کسی که دست منع فرا روی من داشته.  و أ

F27C77   ْفِي اسْتِع 
ً
ما

ْ
  آموزش و اقدام  و علم مرا با عمل همراه فرمایی.  مَالٍ وَ عِل
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F28C78  مَلِي
َ
 أ

َ
قْ فِي رَجَاءِ رَحْمَتِك

ِّ
  هاتحقق وعده  آرزویم را با امید به رحمت خویش مقرون دار.  وَ حَق

F29C79   
َ

تِك ی مَحَبَّ
َ
  وَ انْهَجْ لِي إِل

و برای وصول به آستان محبت خود راهی هموار پیش پای من 

  گشای.
  محبت به دیگران

  

شده در پژوهش (تحلیل  های به دست آمده و مطابق با روش به کار گرفتهبر مبنای تحلیل داده

مضمون)، با بررسی و ترکیب و تلخیص مضامین پایه استنباط شده، مضامینی که بار معنایی و اشتراکات 

عنوان یک ند که هر طبقه بهبندی شدهای جداگانه طبقهمفهومی نزدیک به یکدیگر داشتند، در دسته

  اند. شدهمعرفی  ۲-۴دول مضمون سازمان دهنده مبتنی بر بیان یک مهارت مدیریتی در ج

  

  بندی مضامین پایه استنباطی. طبقه۲-۴جدول 

  مضمون پایه  شماره کدها
مضمون 

  سازمان دهنده

F15C55 های معنویمهارت  گذشت و احسان در حق دیگران  

F13C47- F13C48 م ناسزاگویی و غیبت از دیگرانعد  

  

F13C49- F10C37  گویی و گواهی نادرستعدم دروغ  

F04c12- F10C34- F19C62- F16C56 هاتهذیب نفس و مقابله با وسوسه  

F04c11- F10C33  رویی و تواضع نسبت به دیگرانخوش  

F03c08- F10C38 عدم فخرفروشی و خودپسندی نسبت به دیگران  

F10C32 های ارتباطیمهارت  نایی بیان نقاط مثبت افرادتوا  

F14C54 توانایی مقابله با سرکشی دیگران  

  

F29C79- F03c09-F07C19 توانایی محبت کردن در حق دیگران  

F10C30 توانایی کنترل خشم نسبت به دیگران  

F03c10 توانایی منت نگذاشتن نسبت به دیگران  

F09C27 ز بدی دیگرانپوشی کردن اتوانایی چشم  

F09C25 توانایی خیرخواهی کردن نسبت به دیگران  

F20C63- F28C78 توانایی در ایجاد حس امیدواری در دیگران  

F20C64- F08C23- F10C39 -  F12C44 حال بودن نسبت به دیگرانتوانایی در کمک  

F26C76- F10C35 توانایی مقابله با نکوهش و سرزنش نکردن دیگران  

F10C31- F07C20- F07C21 توانایی در ایجاد رابطه صمیمانه در افراد با یکدیگر  

F03c07- F01c02- F01c01  گذاریتمرکز بر هدف  
های مهارت

  سازمانی

F10C29- F02c04  محوریتمرکز بر عدالت  

  F14C51- F25C75- F08C22  تمرکز بر احقاق حقوق افراد  

F13C46 F03c06- F03c07- F08C24- F03c05  های تدوینیتمرکز بر برنامه  



 

83 

F21C69- F21C68- F16C57 F13C46- 

F06C17- F06C18  
  هاتمرکز بر رفع نواقص در برنامه

F05c15  هاتمرکز بر همگرایی افراد در برنامه  

F20C65- F16C57- F14C52- F18C60- 

F10C40-F10C41-F13C45-F05C16-F01C03-

F11C43  

  هابرنامه تمرکز بر ممانعت از انحراف

F27C77 F17C58- F18C61- F20C66- F05c13 

-F05c14  
  تمرکز بر آموزش و هدایت کارکنان در کار

F23C73- F23C72  تمرکز بر استفاده بهینه منابع در دستیابی به هدف  

F10C36- F09C26  تمرکز بر پاداش و تنبیه افراد واجد شرایط در کار  

F24C74 F14C53 -F11C42- F22C71  تمرکز بر وضعیت معیشتی افراد تحت سرپرستی  

F13C50  تمرکز بر معرفی دستاوردها و مزایای سازمان به افراد  

  

 گیریبحث و نتیجه .۵

های پیشرفت و کامیابی ای، پایههای حرفهوکار و موفقیتتوان ادعا نمود که در دنیای کسبمی

های مدیران، یکی بحثِ پیرامون مهارتطوری که به های مدیریتی، بسیار وابسته است.ها به مهارتسازمان

ها، نمایانگر نتایج متنوعی دار در علم مدیریت است که بررسی پیشینه پژوهشاز موضوعات مهم و سابقه

عنوان یکی از است. در پژوهش حاضر، دعای مکارم الاخلاق صحیفه سجادیه بهبوده موضوع  این درباره

برای کند؛ طورعمیقی، تبیین میات اسلامی که مفاهیم عالی اخلاقی را بههای مهم و ارزشمند ادبیمتن

استنباط قرارگرفت و نتایج نشان داد که های مدیریتی مبنای مطالعه بررسی مهارتپاسخ به سؤال پژوهش، 

شده در این دعا را های اخلاقی و انسانی مطرح های مدیریتی از متن دعای مکارم الاخلاق، ارزشگزاره

ر سه بخش فردی، گروهی و سازمانی با عناوینی همچون مهارت معنوی، ارتباطی و سازمانی، برای د

  شده است. ها پرداختهکه در ادامه به تشریح هر یک از مهارتنماید مدیران معرفی می

  های معنوی  . مهارت۵-۱

تنها اثرگذار بر نه  دهد که وجود برخی صفات اخلاقی در مدیرانهای پژوهش نشان میمطالعه یافته

باشد. درواقع، ها در نزد دیگران نیز میها است، بلکه نمایانگر شخصیت و اثرگذاری آنکارکرد سازمانی آن

های اخلاقی بالاتری دارند و دهند، شایستگیمدیران که به تعالی و رعایت صفات اخلاقی اهمیت می

های اخلاقی در دیگر، مهارتعبارتمعنوی دانست. بههای عنوان مدیران با شایستگیها را بهتوان آنمی

های اصلی موفقیت و کفایت مدیران در مقام معنوی و اخلاقی جایگاه دارد. عنوان یکی از مؤلفهمدیریت به

هایی همچون عدم دهد که در میان مضامین پایه و اساسی اخلاقی، مهارتهای پژوهش نشان مییافته
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گویی و گواهی نادرست و عدم فخرفروشی و خودپسندی در رفتارها و وغناسزاگویی و غیبت، عدم در 

ها و مشکلات عنوان عوامل مهمی در ایجاد ناسازگاریشوند، بلکه بهتنها نکوهش می روابط مدیران نه

طورمعمول، این مضامین نقض اصول اخلاقی و شوند. بهاخلاقی در محیط کار و سازمان شناخته می

کنند. از طرف دیگر، مدیران از داری و احترام به دیگران را نمایان میانند صداقت، امانتهای دینی مارزش

رویی و های شخصی و اهتمام به صفات اخلاقی همچون خوشطریق ایجاد تغییر در رفتارها و انگیزه

های اخلاقی و اجتماعی خود کمک تواضع و احسان و گذشت نسبت به دیگران، به ارتقاء شایستگی

برده شده، در ایجاد تعامل مثبت با افراد دیگر و بهبود روابط انسانی های اخلاقی نامکنند؛ زیرا، فضیلتمی

  در محیط کار اثرگذار است. 

  های ارتباطی. مهارت۵-۲

های ویژه در محیطها بههای مهم و حیاتی در زندگی انسانهای ارتباطی مؤثر یکی از جنبهمهارت

های ارتباطی ها و مفاهیم به دیگران، به مهارتت. انتقال افکار، احساسات، ایدهکاری و اجتماعی اس

عنوان یکی از عوامل اصلی توسعه فردی و ارتقاء روابط ها را بهتوان این مهارترو، میبستگی دارد. ازاین

هایی از تواناییدهد که مدیران نیازمند برخورداری های پژوهش نشان میبررسی یافته انسانی معرفی نمود. 

پوشی همچون بیان نقاط مثبت افراد، مقابله با سرکشی، محبت کردن، کنترل خشم، منت نگذاشتن، چشم

حال بودن، ایجاد رابطه صمیمانه و مقابله با از بدی، خیرخواهی کردن، ایجاد حس امیدواری، کمک

  سرزنش و نکوهش هستند.

 ای است های مختلف اجتماعی و حرفهدر محیط توانایی بیان نقاط مثبت افراد، یک مهارت مهم

ها را افزایش داد و علاوه بر آن، های آندهد تا با تشویق افراد، انگیزهکه این امکان را می

  نفس و تقویت روحیه افراد را فراهم نمود. های افزایش اعتماد بهزمینه

 ی سازمانی را مختل کند. هایابی به هدفتواند دستسرکشی و طغیان دیگران در محیط کار می

بدین روی، مهارت برخورد با افراد سرکش برای مدیران یک ضرورت است. سرکشی دیگران 

های مختلفی ازجمله عدم همکاری، عدم انطباق با قوانین و مقررات یا مقاومت تواند به شکلمی

له با سرکشی در کارهای مقابدر برابر تغییرات و تصمیمات مدیریتی، ظاهر شود که توجه به راه

  کند.محیط کاری به حل مسائل و بهبود روابط کمک می

 های مهارتی در ارتباطات با دیگران، توانایی در ابراز و بیان محبت به دیگران یکی از مصداق

های بسیار ارزشمند و اساسی در زندگی است. توانایی محبت کردن یکی از مهارت
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شود، بلکه ک احساس مهم در ارتباطات انسانی شناخته میعنوان یتنها به هاست. محبت نهانسان

عنوان یک عمل و رفتار مؤثر در بهبود روابط و ایجاد اتصالات مثبت با دیگران نیز اهمیت به

  دارد.

  توانایی کنترل خشم، یک مهارت مهم در مدیریت احساسات و روابط انسانی است. خشم

قع بیرون بزند و تأثیرات منفی بر روابط و تواند احساس شدیدی باشد که در برخی موامی

توانایی کنترل خشم، مهارتی مهم است که مدیران با برخورداری از  .ها داشته باشدگیریتصمیم

آن به بهترین نحو ممکن با احساسات خود و دیگران برخورد کنند و روابط مثبت با دیگران را 

  .حفظ کنند

 تنها نظرات و نیازهای خود را طور مؤثر، نه مندند، بههگذاری بهر افرادی که از مهارت ترک منت

 .پذیرندها و حقوقشان را هم میکنند، بلکه از دیگران محترمانه، درخواستبیان می

 ها، به معنای توانایی کنترل و مدیریت احساسات و رفتارها در پوشی از بدیتوانایی در چشم

تنها، کمک  پسند دیگران است. این مهارت نهمواجهه با نقاط ضعف، تخلفات یا رفتارهای نا

ساز مواجهه مستقیم نداشت، بلکه به حفظ سلامت روانی و کند تا با  افراد منفی و مشکلمی

 کند.روابط مثبت با دیگران هم کمک می

 راهی با دلی و همتوانایی در خیرخواهی به معنای توانایی درک و احساسات دیگران و قدرت هم

ها کند تا احساسات دیگران را بهتر فهمید و با آنبروز رفتار خیرخواهانه، کمک میها است. آن

 .همدلی کرد و به ارتباطات با دیگران، کیفیت بیشتری بخشید

  نفس ایجاد امید در دیگران، به معنای توانایی در ایجاد و تقویت احساس امید، انگیزه و اعتماد به

تواند به دیگران انگیزه دهد تا به اهداف خود دیگران، می در افراد دیگر است. ایجاد امید در

 .ها پایداری داشته باشندپایبندتر باشند و در مواجهه با چالش

 کرد دیگران زا در ترتیب افکار و عملبخشی به دیگران در مواجهه با مواقع دشوار و استرسروحیه

ها و روابط ر ایجاد و حفظ محیطمؤثر واقع شود. بدین روی، توانایی کمک کردن به دیگران د

 شود.مثبت و سازنده افراد با یکدیگر مؤثر می

  ایجاد رابطه صمیمانه و توانایی در برقراری ارتباط خوب با دیگران در ایجاد انگیزه و رشد

چنین، زمینه های دیگران، نقش مؤثری دارد. همگیری از تجربیات و دیدگاهشخصی افراد با بهره

 گردد.  واسطه روابط صمیمانه حاصل مییت دیگران به اعتماد و حما



 

 

 

86 

  توانایی برای مقابله با سرزنش و نکوهش به معنای بهترین برخورد با نقدها و انتقادات دیگران

ای بسیار مفید است؛ زیرا، افراد همیشه با نظرات این توانایی در زندگی شخصی و حرفه است.

های داری از این توانایی تا حد زیادی از وجود تنشمختلف دیگران مواجه هستند و با برخور 

 شود.کاری با دیگران جلوگیری می

  های سازمانی. مهارت۵-۳

ها تواند به بهبود انجام وظایف و مسئوولیتها میتمرکز مدیران در محیط سازمانی بر برخی شاخص

اند که چهار پژوهش نشان دادههای کمک کرده و باعث افزایش کارایی و اثربخشی در سازمان شود. یافته

ریزی و تدوین، آموزش و توسعه و وضعیت مالی افراد در سازمان در گذاری، برنامهبخش مهم هدف

یابی به اهداف و موفقیت در سازمان کمک کرد سازمانی و دستتوانند به بهبود عملترکیب با یکدیگر می

  ها است.های مدیران، تمرکز بر آنکنند و از مهارت

های حیاتی مدیریت سازمانی، تمرکز بر عنوان یکی از بخشها بهدر فرآیند تعیین اهداف و اولویت

ای برخوردار است و باید محوری، رعایت حقوق افراد و استفاده بهینه از منابع از اهمیت ویژهعدالت

  عنوان محورهای مهارتی مدیران مورد توجه قرار گیرند.به

 های سازمانی ارتباط دارد گیریری که به اصل تعاملات و تصمیمگذامحوری در هدفعدالت

السلام و به معنای تضمین آن است که هیچ گروه یا فردی به تبعیض دچار نشود. امام سجاد علیه

هل اینت رای و زبیاتگان شایسر یوزبه ا یا... مراخدر بافرماید: صحیفه سجادیه می ۲۰در دعای 

 ل.عده سفرن، در گستردن شاپوب بر منر مواین ا را در اتقو

 تواند شامل حقوق انسانی، ها، رعایت حقوق افراد که میدر هنگام تعیین اهداف و اولویت

السلام در دعای مکارم اخلاق اخلاقی و اداری باشد، حائز اهمیت است. امام سجاد علیه

 وُجْدِي؛ فرماید: می
َ

یَنَّ وَ مِنْ عِنْدِك
َ
غ

ْ
ط

َ
 أ

َ
کشی نکنم که قدرت و توان من از و هرگز گردنوَ لا

 .توست

 های منابع انجام شود. مدیران باید توانایی تعیین اهداف باید با در نظر گرفتن محدودیت

تخصیص منابع مالی، انسانی و زمانی را به بهترین شکل ممکن داشته باشند تا به اهداف 

 وری حداکثری است.هرهسازمانی برسند. این به معنای استفاده بهینه از منابع و جلب ب
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یابی به اهداف، اساسی  و مهم است. ریزی و تدوین راهبردها برای دستبعد از تعیین اهداف، برنامه

کند تا مسیر مناسبی برای اجرای اهداف تعیین کنند و از ریزی دقیق به اعضای سازمان کمک میبرنامه

های ایستی به آن متمرکز شوند، اجرای برنامهآنچه مدیران ب .منابع به بهترین شکل ممکن استفاده کنند

ها و ممانعت از ایجاد انحراف در ها و کمک به رفع نواقص در برنامهیابی به هدفتدوینی برای دست

  سازی برنامه تدوینی است.اجرای برنامه از طریق همگرایی همه افراد در سازمان برای پیاده

 ها را به عملیات روزانه ترجمه دهد که استراتژیکان میهای تدوینی به مدیران امتمرکز بر برنامه

یابی به اهداف سازمانی کمک کنند. این فرآیند مهم به کرد و دستکنند و به بهبود عمل

کند و از اهمیت بالایی در مدیریت سازمانی برخوردار وری و پایداری سازمان کمک میبهره

 است.

 کرد، ری در مدیریت سازمانی است که به بهبود عملها، یک فرآیند ضرو رفع نواقص در برنامه

کند. این فرآیند با افزایش کارایی، کاهش مخاطرات و افزایش اعتماد به سازمان کمک می

وتحلیل دقیق و اجرای تغییرات مؤثر به کسب بهترین نتایج کمک شناسایی نقاط ضعف، تجزیه

 کند.می

 از طریق همگرایی همه افراد در سازمان، یکی از  هاممانعت از ایجاد انحراف در اجرای برنامه

مسائل کلیدی در مدیریت سازمانی است. همگرایی به معنای هماهنگی و تعامل همه اعضای 

تواند به که می نحویبه .ها استیابی به اهداف و اجرای بهتر برنامهمنظور دستسازمان به 

 .ها از مسیر اجرایی کمک کندتشخیص و حذف انحراف

آموزش و توسعه کارکنان در سازمان، یکی از عناصر کلیدی مدیریت منابع انسانی است که منجر به 

این فرآیند نیازمند تعیین . شودها و تطابق با تغییرات محیط کار میکرد، افزایش توانمندیبهبود عمل

کرد آموزشی است ملهای آموزشی و ارزیابی عهای آموزشی، اجرای دورهنیازهای آموزشی، طراحی برنامه

های موردنیاز به کارکنان در کنار ارائه ها و تواناییتا به بهترین نتایج حاصل شود. انتقال دانش، مهارت

های افراد در سازمان مؤثر است. کرد و ارتقاء مهارتها، در افزایش عملراهنمایی، توجیه و نظرات به آن

دیگر از مسائل مهم در مدیریت منابع انسانی است که به رسیدگی به وضعیت مالی افراد در سازمان، یکی 

مدیران و رهبران  .کندها و ایجاد محیط کاری مثبت کمک میبهبود رفاه کارکنان، افزایش رضایت آن

هایی را اجرا کنند که به ها و برنامهدقت به وضعیت مالی کارکنان توجه کنند و سیاستسازمان بایستی به
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کند تا به بهترین شکل رفاه کارکنان کمک کنند. این عمل به سازمان کمک می بهبود وضعیت مالی و

  کرد بهتری داشته باشد.برداری کند و عملممکن از منابع انسانی خود بهره

های مختلف کمک های کاری به روشهای معنوی، ارتباطی و سازمانی به مدیران در محیطمهارت

ند و به بهبود رفتارها و اختیارات اخلاقی مدیران منجر شوند. برای کرد بهتری داشته باشکنند تا عملمی

کند تا به رشد شخصی و روحانی خود اهمیت بدهند. این نمونه، مهارت معنوی به مدیران کمک می

مهارت نقش اساسی در توسعه اختیارات اخلاقی مدیران دارد. با توجه به ارتباط عمیق با معنویت و 

توانند تصمیمات و اختیاراتی را اتخاذ کنند که با اصول اخلاقی تطابق یران میهای اخلاقی، مدارزش

های کاری به بهترین شکل ممکن ارتباط کند تا با گروههای ارتباطی به مدیران کمک میدارند. مهارت

بود شوند و درنهایت، به بهبرقرار کنند. این ارتباطات مؤثر به تسهیل تبادل اطلاعات و نقدها منجر می

تری ریزی دقیقکنند تا برنامههای سازمانی به مدیران کمک میکنند. مهارتها کمک میکرد گروهعمل

ها به بهبود مدیریت های منطبق با اهداف سازمانی انجام بدهند. این مهارتگیریانجام دهند و تصمیم

نند تا به بهترین نحو ممکن کچنین به مدیران کمک میشوند. همها منجر میمنابع و تخصیص بهینه آن

های ارتباطی و سازمانی استنباط شده در پژوهش، منطبق با مهارت .تغییرات در سازمان را مدیریت کنند

های اداری را حائز اهمیت شده، تمرکز بر دو بُعد انسانی و فنی افراد در محیطهای انجامنتایج پژوهش

های مهارت تباطی پژوهش، اشاره به بُعد انسانی و خروجیهای ار های مهارتداند. به تعبیری، خروجیمی

  .ها استعنوان موضوعات مهم مدیریتی در سازمانسازمانی پژوهش، نمایانگر بُعد فنی در سازمان به

 

  های مدیریتی در دعای مکارم الاخلاق از صحیفه سجادیه. مدل شناختی مهارت۱-۵شکل
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  ؛منابع فهرست 

های طراحی الگوی توسعه مهارت). «۱۴۰۰فر، فاطمه. (میرحسین؛ شیرزاد، بهارک؛ حمیدیاسد، حمیدرضا؛ محمودی، ا -

  .۷۸۸- ۷۶۵)، ۴(۱۹، مدیریت فرهنگ سازمانی». مدیریتی با روش نظریه داده بنیاد

هان های مدیریتی فرماندهشناسایی مهارت). «۱۴۰۰اسدی، اسماعیل؛ رجبی فرجاد، حاجیه؛ لطفی جلال آبادی، مرتضی. ( -

  .۱۰۷-۷۷)، ۵۸(۱۷، علوم و فنون نظامی». ده عملیاتی به روش داده بنیادر 

». مدلی برای توسعه اثربخشی سازمان بر مبنای فرهنگ دینی). «۱۴۰۲( .اسدی، منوچهر؛ عطائی، محمد؛ درودیان، محمود -

  ). ۲(۱۲،مطالعات الگوی پیشرفت ایرانی اسلامی

)، ۳۵(۱۲ بصیرت و تربیت اسلامی،». دیریت توانمندساز در نهج البلاغهمبانی م). «۱۳۹۴عبیات، عاطی؛ مطوری، علی. ( -

۴۳-۷۵.  

های مدیران در طراحی مدلی برای سنجش میزان مهارت). « ۱۳۹۷محمدلو، مسلم؛ کریمی، زهرا. (عباسی، عباس؛ علی -

  .۷۳-۴۵)، ۸۷(۲۷، مطالعات مدیریت (بهبود و تحول)». سطوح مختلف سازمانی

وگو بر مبنای های مهارت گفتها و آسیبمؤلفه). «۱۴۰۰ی فرد، اعظم؛ عاصی مذنب، ابوالقاسم. (فلاح، علی؛ اعتماد -

  .۲۰۷-۱۸۹)، ۳(۲۰البلاغه،های نهجپژوهش». البلاغههای نهجحکمت
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 نــاد تبییــن در جهـوذ دشمـابله با نفـهای مقوهـاوی شیــواک 

 ـهای صحیفمبتنی بر آموزه
ّ

 ادیهـه سج
  

  *١ سیده هانیه مومن

    DOI(: 10.22084/DUA.2024.28446.1031ال (شناسه دیجیت

  15/06/1402تاریخ پذیرش:  - 29/4/1402تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

ی جنگ نرم، از اهمیت والایی برخوردار است. است که در عرصه جهاد تبیین یک نوع جهاد فرهنگی

ی هدف، قصد های جامعهنمودن حقایق و ارزشنمایی یا تحریفدر تهاجم نرم که دشمن از طریق وارونه

جهاد «سو سازد. کارآمدترین ابزار برای مقابله، دارد باور و نگرش آن جامعه را با افکار و اهداف خود، هم

ها را ت؛ چرا که، رسالت این نوع جهاد، پرده برداشتن از حقایقی است که دشمن تلاش دارد آناس» تبیین

تحلیلی به بررسی  -گیری از روش توصیفیپنهان سازد. در این پژوهش، تلاش بر آن است تا با بهره

های ود. یافتههای مقابله با نفوذ دشمن از طریق این ابزار، در کتاب شریف صحیفه سجادیه پرداخته ششیوه

های امام سجاد (ع) در این کتاب شریف، افزون بر جنگ سخت، در پژوهش حاکی از آنند که آموزه

های مقابله ها، شیوهشناختی و از طریق ابزار جهاد تبیین، نیز  قابل استفاده هستند. مطابق با این آموزهجنگ

اعی و تهاجمی تقسیم نمود که هر یک از با نفوذ دشمن در بیانات آن حضرت را می توان به دو بخش دف

  باشند. هایی میها، نیز دارای مؤلفهاین بخش

  

  شناختینفوذ، دشمن، جنگجهاد تبیین، ، صحیفه سجادیه، )السلامعلیه(امام سجاد  :هاکلید واژه

  

                                                           
  hmomen25@yhoo.comحدیث دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه شیراز   دانشجوی دکتری علوم قرآن و - ١
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  مقدمه -١

این جهاد یک حرکت مستمر در زندگی انسان مؤمن است که به تناسب شرایط و مقتضیات محیطی 

گیرد. یکی از خود میهای گوناگونی نظیر نظامی، فکری، تبلیغی، تبیینی و... بهحرکت، انواع و شکل

است. در این نوع از جهاد » جهاد تبیین«انواع جهاد که عمومأ در برابر جنگ نرم دشمن، کاربرد دارد، 

ها از عه و جداسازی آنهای جامسازی تهاجم دشمن از طریق تبیین حقایق نظام و واقعیتهدف، خنثی

یکی از » جهاد تبیین«). به بیان دیگر، ۸۵: ۱۴۰۱هاست (نک: باقری چوکامی، ها و انحرافراههبی

باشد ابزارهای مقابله با جنگ نرم است؛ زیرا، هدف دشمن در جنگ نرم، نفوذ در افکار و اذهان مردم می

پراکنی، دروغ، کتمان حقیقت، استفاده از یعههای متعددی چون شاها و ترفندکه این اقدام را با روش

دادن خود و...  اجرا و عملیاتی نموده است و از این طریق تلاش گناه نشاننمایی برای بیادبیات سیاه

  کند به اهداف پلید خود دست یابد. می

 بنابراین در این نوع جنگ، بر خلاف جنگ سخت، دشمن با استراتژیِ نفوذِ نرم، به اختلال در

 مسئولان و نخبگان پرداخته و از این طریق، به پیشدستگاه محاسباتی عامه
ً
برد اهداف ی مردم، خصوصا

های درست، ی این امر، دستگاه محاسباتی مردم، حتی از دادهیابد که در نتیجهخود دست می

ابله با این ). در این حوزه و در راستای مق۳۵: ۱۳۹۴دهد (نک: احمدیان، های غلط به دست میخروجی

تواند نقش محوری و مهمی را ایفا کند. عنوان یک ابزار بنیادی، میبه» جهاد تبیین«نوع از تهاجم است که 

السلام در وصیت معروف خویش به امام حسن و همین بس که امیرمؤمنان علیه» جهاد تبیین«در اهمیت 

 «فرمایند: امام حسین علیهما السلام می
َ
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» جهاد تبیین«) که منظور از جهاد زبانی در این سفارش، همان ۴۷البلاغه، نامه (نهج ١»فِي س

  است. 

ن در این باید تبیین کرد که اگرچه مسئئولا» جهاد تبیین«ی کنندهدر مورد مجریان و نیروهای اقامه

تری بر دوش دارند؛ اما، این جهاد اختصاص به قشر خاصی ندارد و لازم است توسط زمینه، وظایف سنگین

های متعدد خود به این مسئله اشاره کرده عموم مردم جامعه صورت گیرد. مقام معظم رهبری در سخنرانی

  اند:باره بیان داشتهو در این

                                                           
 .های خویش در راه خداها و زبانخدا را خدا را درباره جهاد با اموال و جان -١
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نحوی و با سهمی که در این راه دان حرکت بکنیم، هرکدام بهی ما بایستی در این میامروز همه« 

ی افراد امروز همه«فرمایند: ) در جای دیگر نیز می۰۵/۰۷/۱۴۰۰(بیانات مقام معظم رهبری، » داریم

گیرد، وظیفه دارند تبیین مسئوولند و اگر دیدند حقایق و محکمات اسلام و انقلاب مورد تحریف قرار می

  ).۱۴/۰۳/۱۳۸۰(بیانات مقام معظم رهبری، » کنند کنند، نباید سکوت

کارهای اجرایی ها و راهدر مقابله با نفوذ دشمن، نیازمند شناخت شیوه» جهاد تبیین«کارگیری ابزار به

توان در کتاب ارزشمند صحیفه سجادیه ملاحظه کرد. توضیح کارها را میی این راهآن است که از جمله

السلام در شود که امام سجاد علیهمضامین و محتوای صحیفه سجادیه روشن میکه با تأمل و دقت در آن

 درخواست و نیاز خود را به درگاه پروردگار اعلام نداشته است، بلکه با توجه به شرایط 
ً
این کتاب، صرفا

و  ی این امام همام، معارف مختلفی از جمله معارف مربوط به جهاد را در قالب دعاخفقان حاکم بر دوره

جا که انسان خود نیز در جهت استجابت و تحقق دعای خویش باید تلاش اند و از آننیایش ارائه نموده

ی این ی توصیه و دستورالعملی نیز دارند که از جملهالسلام، جنبهکند، لذا بیانات امام سجاد علیه

تم و چهل و نهم مشاهده نمود. توان در مبارزه با نفوذ دشمن ذیل دعاهای بیست و هفها را میدستورالعمل

اند که این های جامعی را ارائه نمودهی مذکور، نسبت به این امر، شیوهالسلام در ادعیهامام سجاد علیه

» جهاد تبیین«ی جنگ شناختی و با استفاده از ابزار ها، افزون بر کاربرد در جنگ سخت، در عرصهشیوه

السلام ژوهش حاضر تلاش برآن است با استخراج بیانات امام سجاد علیهرو، در پاینباشند. ازگشا مینیز راه

  پرداخته شود. » جهاد تبیین«ها با ابزار ی کاربرد آنهای مقابله با نفوذ دشمن، به نحوهی شیوهدر حوزه

  سوال اصلی پژوهش عبارتست از :

  ؟می باشنددر صحیفه سجادیه چه » جهاد تبیین«های مبین آموزه

  های فرعی از جمله موارد ذیل قابل طرح است:راستا، برخی پرسشدر این 

  شوند؟ هایی شناخته میدشمنان در صحیفه سجادیه با چه ویژگی -۱

 در موضع دفاعی کاربرد دارند، یا » جهاد تبیین«های مبین آیا آموزه -۲
ً
در صحیفه سجادیه، صرفا

  و واکنشی نیز قابل استفاده می باشند؟تهاجمی  که افزون بر موضع دفاعی، این آموزه ها در مقاماین
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  پیشینه -٢

است که تا کنون اثری با موضوع مورد بحث، نگاشته نشده  عمل آمده، حاکی از آنهای بهبررسی

  شود:باشند، پرداخته میاست، اما در ادامه به ذکر برخی از آثاری که در پیوند با این موضوع می

به نگارش شرحی بر دعای مرزداران » ین جهاد در صحیفه سجادیهآی«ش) در کتاب ۱۳۸۶رهبر (

 از دیدگاه 
ً
صحیفه سجادیه پرداخته است. مؤلف که این کتاب را در دوران دفاع مقدس، نوشته، صرفا

های لازم در جنگ نظامی را در این دعا مورد بررسی جنگ سخت، به این دعا نگریسته و مبانی و مؤلفه

، »امنیتی در صحیفه سجادیه-های دفاعیدکترین و سیاست«وهش دیگری با عنوان قرار داده است. در پژ 

امنیتی با تأکید بر دعای بیست  -های دفاعیو آموزه» امنیت«ش)، به بررسی مفهوم ۱۳۸۶اخوان کاظمی (

ی دعای مبانی قرآنی و روای«نامه توان به پایانو هفتم صحیفه سجادیه پرداخته است. از دیگر آثار مرتبط، می

ش) اشاره کرد که ۱۳۹۷ی یگانه مقدم (نوشته» چهل و نهم صحیفه سجادیه با محوریت دفع کید دشمن

کارهای دفع کید دشمنان را در دعای ی اصلی، عوامل و راهمؤلف تلاش نموده است، با معرفی نُه شاخصه

منقول از معصومین  ونهم از صحیفه سجادیه که منطبق و مؤید بر آیات وحیانی قرآن و روایاتچهل

  السلام هستند، استخراج کند. علیهم

های علمی پیشین متمایز گردد آن چه پژوهش حاضر را از یافتهشده، روشن میبا توجه به آثار ذکر

ها توان آنهایی در صحیفه سجادیه است که علاوه بر جنگ سخت، میسازد، استخراج و تحلیل آموزهمی

های قبلی با این یک از پژوهشگشا دانست که در هیچله با نفوذ دشمن راهرا در جنگ شناختی در مقاب

  ی مورد بحث پرداخته نشده است.رویکرد، به مسئله

  شناسیمفهوم -٣

  شناختیجنگ -١-٣

ی واکنش افراد نسبت به اطلاعات دریافتی است شناختی نوعی جنگ برای کنترل یا تغییر نحوهجنگ

ز درون و تحمیل ارائه سیاسی بدون اقدام سخت است. در این نوع جنگ، و هدف آن فروپاشی دشمن ا

توانند ابزار و عامل این ی افراد میشود؛ بنابراین، همهسلاح موشک به نوعی تبدیل به سلاح رسانه می

شناختی از طریق مدیریت ). به بیان دیگر در جنگ۱۴۶: ۱۴۰۱جنگ باشند (ن.ک: عراقی و دیگران، 

ی جامعه، هدف قرار ها و رفتار حاکمان، نخبگان و عامهها، نگرشدات، باورها، بینشادراک، اعتقا

ها را نسبت به مسائل باره وادار به واکنش کند، نگرش آنکه مخاطب را با تهییج یکجای اینگیرد و بهمی
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ی زندگی و ایده یاساسی مانند امور اعتقادی، خانواده، مناسبات اجتماعی و سیاسی، الگوی رفتاری، شیوه

 نامحسوس، تحت تأثیر قرار میحاکمیت به
ً
ک: گرجی ازندریانی و حاجی دهد (ن.صورت کاملا

  ). ۵۲۰: ۱۴۰۰عبدالباقی، 

های رادیویی و اندازی شبکهسازی از طریق راهای، جنگ اینترنتی، براندازی نرم، شبکهجنگ رایانه

). این نوع جنگ که تهاجم ۹: ۱۳۹۰سکندری، تلویزیونی از اشکال جنگ شناختی هستند (ن.ک: ا

های باشد، با ایجاد جاذبیتجانبه برای کسب مطلوب از طریق جاذبه نه از طریق اجبار یا تطمیع میهمه

های سو بوده است،یا برای سیاستهای سیاسی و نهادی، مرتبط و همکاذب فرهنگی، شخصیتی، ارزش

کند. از این رو در این جنگ، سعی برآن ا را دارای اعتبار میهکشور مهاجم، مشروعیت ایجاد کرده و آن

که مردم مجبور به انجام کاری شوند به همکاری جای آنها و مغزها، بهاست از طریق تسلط یافتن بر قلب

  ).۱۷۲: ۱۳۹۱ها و مقاصد، مورد هدف قرار گیرند (ن.ک: مرسلی، برای اجرای سیاست

  نفوذ -٢-٣

منظور تأمین کامل اهداف هر یک از انواع د و مجموعه اقداماتی است که بهمقصود از نفوذ، رویکر 

سازی تهدید، تسهیل و تسریع پیروزی در هر یک تر از جنگ یا حداقل زمینهتهدید و جنگ به روشی سهل

). یکی از نکات مهم در موضوع ۴۴: ۱۳۹۴شود (ن.ک: احمدیان، ریزی و اجرا میاز انواع جنگ، طرح

ی آن است  که شناخت افراد نفوذی و نیز تأثیر نفوذ بر خود انسان را دشوار یت پنهانی و مخفیانهنفوذ، ماه

شناختی با رسوخ و رخنه در افکار و عقاید و ایجاد تغییر و اثرگذاری در جهت نماید. این امر در جنگمی

رت دیگر، نفوذ نرم به عبا). به۵۲: ۱۳۹۵یابد (ن.ک: غرسبان روزبهانی، اهداف نفوذ کننده تحقق می

 به افراد یا سیستم
ً
پردازد، بلکه های سیاسی، اقتصادی و حتی فرهنگی نمیعکس نفوذ سخت، مستقیما

صورت جریانی، اجتماعی و عملیاتی، با استفاده از بمباران اطلاعاتی، در دستگاه محاسباتی مسئولان و به

  ).۴۶-۴۵: ۱۳۹۴(ن.ک: احمدیان، » کندی مردم اختلال ایجاد میعامه

ی ی جامعهی تفکر و ارادهتصرف درآوردن قوهشناختی همواره با بهبنابراین، نفوذ دشمن در جنگ 

 از طریق جاسوسان منافقی که چهرههدف همراه بوده است؛ در حالی
ً
ی که در جنگ سخت، نفوذ معمولا

  گیرد.کرده بودند، صورت می واقعی خود را در میان مسئولان (اعم از اطلاعاتی، نظامی و...)، مخفی
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  تبیین -٣-٣

که متکلم، مطالب را برای مخاطب روشن کند و ابهامی برای در اصطلاح عبارت است از این» تبیین«

که مخاطب مدعا را بپذیرد یا آن را انکار نماید وی از جهت خود مسئله باقی نماند، قطع نظر از این

  ). ۱۵۳: ۱۳۹۱کار، (ن.ک: برنج

گاهی«بیان داشته است: » جهاد تبیین«در » تبیین«ر رابطه با مفهوم کوشکی د بخشی به سطوح تبیین آ

مختلف جامعه با هدف افزایش عمق فهم و دانایی فعال افراد است. منظور از دانایی فعال، نوعی از اگاهی 

ای از نه توده گشا باشد واست که در مواجهه با جهان غبارآلود و پر از شبهه کنونی، کاربردی و راه

  ).۳۶: ۱۴۰۱(کوشکی، » های خنثی و منفعل انباشته شده در ذهنگزاره

  در صحیفه سجادیه» نفوذ دشمن«ی مقوله  -٤

السلام روشنی بر توجه امام سجاد علیهمضامین و محتوای برخی از عبارات در صحیفه سجادیه، به

شاره دارد. برای نمونه آن امام بزرگوار با عباراتی در تهاجم ا» نفوذ«ی دشمن از استراتژی نسبت به استفاده
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َ
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َ
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َ
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ْ
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َ
 أ

َ
) در مقام بیان ۴ ، فراز۴۹(دعای  ٢»و

های اند که یکی از راهکاری در جریان نفوذ، اعلام داشتهی پنهان دشمن و توجه به اصل مخفیچهره

زدن از طریق نفوذ با ابزار نفاق و دو رویی است. به این معنا که در روش مذکور، تهاجمی دشمن، ضربه

 خوش
ً
ی خود را اظهار داشته است، اما در باطن رویی و چاپلوسدشمن در ظاهرِ دوست نمایان شده و صرفا

  باشد.رساندن میزدن و آسیببرد اهداف پلید خود و ضربهبا شدت خشم در پی فرصتی برای پیش

  در صحیفه سجادیه » جهاد تبیین«های مقابله در برابر نفوذ دشمن با ابزار شیوه -٥

لسلام در دعاهای بیست و هفتم و نیز اشود که امام سجاد علیهبا تأمل در صحیفه سجادیه، روشن می

کارهای مهم و جامعی ارائه ها و راهچهل و نهم این کتاب شریف، برای مقابله با نفوذ دشمن، شیوه

ی مقابله با نفوذ دشمن در جنگ سخت، در کارها افزون بر کاربرد در حوزهراه ی آناند که عمدهنموده

جا که ین پژوهش بوده است، نیز کاربردی هستند. از آنشناختی که موضوع مورد بحث ای جنگعرصه

                                                           
 پایید.کرد، با شدت خشم مرا میرویی و چاپلوسی را برایم اظهار میکه، خوشدشمن در حالی -١

گین را جرعه جرعه به من چه بسیار دشمنی که در  -٢ دل قصد رساندن ناپسندی (آسیب) به من داشت و آب بسیار تلخ زهرآ

 نوشاند.
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دارای دو » جهاد تبیین«گونه که گذشت بوده و همان» جهاد تبیین«ی اصلی در پژوهش حاضر، مسئله

های دفاعی و نیز در دو بخش شیوه» جهاد تبیین«های مقابله با نفوذ دشمن با سلاح نوع است، بالتبع شیوه

بررسی است. به این منظور در ادامه، نخست با توجه با سخنان امام سجاد  های تهاجمی، قابلشیوه

ها با ها را استخراج کرده است و سپس به کاربرد و نقش آنهای مذکور، این شیوهالسلام در دعاعلیه

  شود. پرداخته می» جهاد تبیین«محوریت 

  های دفاعی یا پدافندیشیوه -١-٥

، از نفوذ سازی اذهان عمومی، تلاش برآن است با ایمن»جهاد تبیین« های دفاعی یا پدافندیدر شیوه

تعبیر ها جلوگیری شود. بهارزش کردن آنی تحریف، یا کتمان یا انحراف حقایق و کمدشمنان به وسیله

ای که از صد طرف به سمت ملت ایران سرازیر در قبال این حرکت گمراه کننده«رهبر معظم انقلاب، 

های بزرگ دشمنان اسلام و انقلاب اسلامی است و رگذاری بر افکار عمومی که یکی از هدفاست و تأثی

ی کنندهخنثی» حرکت تبیین«ها، خصوص جوانکردن اذهان مردم و بهداشتن افکار و رهادچار ابهام نگه

  ).۲۵/۰۴/۱۴۰۰(بیانات مقام معظم رهبری، » این توطئه و این حرکت دشمن است

  ها عبارتند از:های صحیفه سجادیه، این شیوهبر اساس آموزه

  ؛تقویت باور و ایمان به خدا در جامعه -١-١-٥

ها، تقویت باور و ایمان به خدا است، چرا ترین آنیکی از راهبردهای مقابله با نفوذ دشمن، بلکه مهم

گذارد و از این می گیری شخصیت، افکار و رفتار انسان تأثیرکه ایمان به خدا از جهات گوناگون بر شکل

  های دشمن مقاوم گشته و قدرت نفوذ را از دشمن سلب نمود.توان در برابر هجمهطریق می

ها از امور نمودن فکر و ذهن آنالسلام تقویت ایمان نیروهای جهادی را در گرو عاریامام سجاد علیه

فرمایند: اند و میخدا بیان داشته نمودن خود تنها برایمادی و دنیوی نظیر زن و فرزند و در مقابل خالص
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ُ
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َ
 إِق

َ
 و

َ
  ، فِیك

َ
ك

َ
 ل

َ
(دعای  ١»و

  ).۱۴و ۱۳، فراز ۲۷

دادن به خداوند و توجه هاتوان با تلاش برای بیداری وجدانمی» جهاد تبیین«ی این شیوه را در عرصه

  معرفتی با هر ابزاری اجرا نمود. -از طریق تبیین مباحث اعتقادی

                                                           

 اقامتش را در راه خود و برای خود قرار ده. ومسافرت  و ذکر وفرزندان را فراموشش کن... و فکر  ویاد همسر  -١
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ی توان بیان کرد که در واقع، هدف از جهاد در اسلام، تربیت انسان و اقامهدر توضیح این مطلب می

و آیین توحید است؛ چرا که آیین مقدس اسلام، آیین توحید و آیین عقل و فطرت و آیین رشد و کمال 

ها را از ارتباط با شرک و اسلام علاقه دارد، قلوب انسان .صلح و صفا و مهر و محبّت و آیین تربیت است

حسنه و جدال  یاسلام دعوتش را با دلیل و برهان و موعظه .کفر و بندگی نسبت به بندگان پاک کند

توحیدی را، به صراط مستقیم  کند انسانِ منحرفِ از فطرتِ کند و از این راه سعی میاحسن شروع می

  .)۳۳، ص۱۳۸۹برگرداند (انصاریان، 

ها وابستگی دارد و در از این روست که در فراز پیش رو، امام (ع) فراموشی متعلقاتی را که انسان بدان

عنوان یکی از دعاها برای مرزداران ذکر فرموده و در واقع، مانعی در برابر بازگشت انسان به فطرت است. به

 اند که فکر و ذکر و مسافرت و اقامتش را تنها برای خود قرار دهد.مه از خداوند درخواست داشتهادا

قدری مهم است که امام این مورد، یعنی تقویت ایمان به خداوند در جریان مقابله با نفوذ دشمن به

هُمْ عَنْ مُحَا«السلام در بخش دیگری از دعای خود با تعبیر سجاد علیه
ْ

غ رِّ
َ
تِهِمْ وَ ف

َ
رَبَتِهِمْ لِعِبَادَتِک وَ عَنْ مُنابَذ

وَةِ 
ْ
ل

َ
خ

ْ
)؛ از خداوند برای پاسداران اسلام، تقاضای فراغت از جنگ با دشمن نموده ۶، فراز ۲۷(دعای  ١»لِل

ی امنیت ایجاد شده، بتوانند به عبادت و خلوت با خدا که از جمله اسباب ارتقاء ایمان و تا آنان در سایه

باشد، مشغول گردند؛ زیرا در اثر مزاحمت دشمن و فقدان امنیت، فراغت برای عبادت و یمعرفت الهی م

  گردد.  خلوت با خداوند نیز با مشکل مواجه می

   ؛افزاییبصیرت -٢-١-٥

افزایی کنند، بصیرتی هدف، استفاده میزدن به جامعهجا که دشمنان، از هر فرصتی برای ضربهاز آن

السلام برای له با نفوذ دشمن، نقش قابل توجهی دارد؛ از این رو، امام سجاد علیهمردم جامعه در مقاب

مْ «فرمایند: باره میمرزداران اسلامی از خداوند درخواست اعطاء بصیرت نموده است و در این
ُ

رْه
ِّ

ص
َ
وب

 
َ

بْصِرُون
ُ
 ی

َ
ا لا

َ
ین عبارت امام چه بینش ندارند، بینش عطا کن. ا)؛ و نسبت به آن۳، فراز ۲۷(دعای  ٢»م

  وضوح بیانگر نقش مهم بصیرت و بینش نیروهای جهادی در مقابله با نفوذ دشمن است. به

توان به تقویت بصیرت و تعمیق افکار مردم جامعه کمک کرد تا یکی از ابزارهایی که در پرتو آن، می

آموزی ع مشابه، با هدف عبرتی آن بتوان در برابر نفوذ دشمن مقابله نمود، تبیین ماجراها و وقایوسیلهبه

                                                           

 راز و نیاز با خودت آسوده نما. ون برای خلوت خاطرشان را از جنگ با دشمن برای بندگی خودت و از کارزار با آنا -١

 چه بینش ندارند، بینش عطا کن.و نسبت به آن -٢
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نَ «السلام با تعبیر است. امام سجاد علیه
َ

ن  السُّ
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یرَ و  السِّ
ُ

مْه
ّ

لِ
َ

 ع
َ

) در مورد ۱۴، فراز ۲۷(دعای  ١»و

  فرمایند.مرزداران، به این ابزار، اشاره می

 آموزی از تاریخ، گویای این واقعیت است که انسان باید چشم و گوش خود را بازدر حقیقت، عبرت

گاهی یابد. امیرالمؤمنین (ع) نیز همین معنا را در ضمن وصیتی به  کند و نسبت به تاریخ گذشتگان، آ

  فرماید: فرزندش چنین می
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  ).۳۱البلاغه، نامه(نهج ٢»مِنْ أ

 صورت های مشاآموزی از جنگدادن جامعه به عبرتتوان با سوقمی» جهاد تبیین«در 
ً
بهی که سابقا

های دشمن گرفته است، آحاد مردم را از تن دادن به تبلیغات القایی، همراهی با شبهات و فرورفتن در نقشه

  ها، فرصت نفوذ را از دشمن سلب نمود.سازی آن نقشهحفظ کرد و در واقع با خنثی
  

  ؛شناسیدشمن -٣-١-٥

یْنُ «دار نسبت به رصد پیوسته السلام در صحیفه سجادیه، ضمن هشامام سجاد علیه
َ
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چه که )، از خداوند برای پاسداران مرزهای سرزمین اسلامی، درخواست شناساندن آن۶، فراز ۴۹(دعای

گاهی ندارند، کرده است و مینسبت به آ  «فرمایند: ن آ
َ
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ای دارد که ضرورت ). این عبارت در عین کوتاهی، مفهوم وسیع و گسترده۳، فراز ۲۷(دعای  ٥»ی

گاهی نسبت به جبهه های عملیاتی ف و تاکتیکها، اهداها از جمله ویژگیی زمینهی دشمن در همهآ

  شود.دشمن را شامل می

                                                           
 ها را به او بیاموز.و سیره و سنت-١

ها نظر افکندم و در اخبارشان اندیشیدم و در ام، امّا در کردار آنپسرم درست است که من به اندازه پیشینیان عمر نکرده -٢

 ام.ام، بلکه با مطالعه تاریخ آنان، گویا از اوّل تا پایان عمرشان با آنان بودهتا آنجا که، گویا یکی از آنان شدهآثارشان سیر کردم 

 و دیده مراقبتش از من نخفته. -٣

 اش فرو ننشسته.کینهآتش وخشمش تسکین نیافته، -٤

گاهشان ساز آنچه بی وده  معرفتدانند، آنان را به آنچه نمی -٥  از.خبرند، آ
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های دشمن، ها و ویژگیکه در جریان مقابله با نفوذ دشمن ضروری است اهداف، راهتوضیح آن

شناسایی شود و در مقابل، متناسب با آن مواضع و اهداف، روش خاص و تأثیرگذار اتخاذ شود؛ زیرا تا 

بودن حقیقت برای مردم)، مقابله با دشمن نیز میسور نخواهد پنهاندلیل زمانی که این مسئله روشن نشود (به

  ).  ۳۴: ۱۴۰۱شد (ن.ک: عمانی، 

ی دشمن در های نفوذ و رخنهتوان از طریق شناساندن راهمی» جهاد تبیین«ی این شیوه را در عرصه

بله با نفوذ دشمن شناختی به آحاد جامعه، اجرا و عملیاتی کرد و از این طریق، گام مؤثری در مقاجنگ

توان فضای فکری مردم را های دشمن، میها و نقشهبرداشت. در حقیقت در این شیوه از طریق تبیین روش

  آماده مقابله با هرگونه نفوذ از جانب بیگانگان نمود. 

ها را از حیث ، آن»جهاد تبیین«توان در بدین ترتیب با تبیین مطالبی این چنینی برای عموم مردم می

  شناسی، تقویت نمود.  شمند

  ؛ستیزی میان مردمرویج فرهنگ دشمنت -٤-١-٥

دوزد و این ی اسلامی نمیپر واضح است تا نفوذپذیرانی در جامعه نباشند، دشمن چشم طمع به جامعه

ی ما ی مردم. با این حال، بسیاری از مردم جامعهشوند و هم عامهنفوذپذیران هم شامل خواص جامعه می

ها ستیزی با دشمنان نداشته باشد و به همین دلیل، در اکثر اوقات از آنی ستممداری، روحیهدین رغمبه

السلام در دعاهای خود، به این مهم اشاره نمود و انزجار و بیزاری از پذیرند. امام سجاد علیهتأثیر می

  اند: گونه اعلام داشتهدشمنان اسلام را این
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  ). ۱۰فراز 

ستیزی را میان کارگیری تدابیری صحیح، فرهنگ دشمنبا بهتواند ی اسلامی میدر حقیقت، جامعه

مردم تبلیغ و نهادینه کند تا حتی مردم عادی هم از دوستی با کفار و برقراری رابطه با آنان بیزار شوند و 

رهبران و متولیان خود را برای دوستی با دشمنان قسم خورده که دشمنی آنان با اسلام همیشگی است، به 

  ). ۱۲۸: ۱۳۹۷پوشالی، تحت فشار قرار ندهند (ن.ک: سلطانی،  امید منفعتی

                                                           
 و میان من و دشمنی که مرا به ضلالت افکند، فاصله انداز. -١

که دشمنی با او به خاطر تو و در راه تو بوده باشد؛ زیرا، او دشمنی است که هرگز با وی و با دشمن مدارا کنیم، مگر آن -٢

 دوستی ننمائیم و حزبی است که دل با او صاف نکنیم.
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  های تهاجمی یا آفندیشیوه -٢-٥

 به دفاع اتکا نمود، بلکه افزون بر دفاع، برای خنثی
ً
های سازی نقشهدر مقابله با نفوذ دشمن، نباید صرفا

 ا«گیرد که عبارت العمل تهاجمی نیز صورت دشمن، ضروری است واکنش و عکس
َ

مْ فِي و
ُ

ه
َ
 ل

ْ
ف

ُ
ط

ْ
ل

ر
ْ

مَک
ْ
  تواند ناظر به این قسم از مقابله باشد. السلام می) در بیانات امام سجاد علیه۲، فراز ۲۷(دعای  ١»ال

های صحیفه سجادیه مبتنی بر آموزه» جهاد تبیین«های مقابله با نفوذ  دشمن در این نوع از شیوه 

  عبارتند از: 

  ؛ن تسلیحاتی دشمنساختخلع سلاح یا ناکارآمد -١-٢-٥

های مقابله با نفوذ جلوگیری از دسترسی دشمن به سلاح و مهمات یا ناکارآمد ساختن آن، یکی از راه

تِهِمْ «السلام با تعبیر دشمن است که امام سجاد علیه
َ

لِح
ْ

س
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َ
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ُ
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َ
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ْ
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شناختی، دشمن با استفاده از سلاح زبان در جا که در جنگناند. از آبه این امر مهم اشاره فرموده

سازی، گویی، مبالغه، مرتبطگویی، پاره حقیقتزدن، کلیها و نمودهای مختلفی نظیر برچسبصورت

ها، نفوذ یابد.  امام کند در افکار و قلب...، تلاش میآفرینی ونمایی، مغالطه، ترسسازی، سیاهاهریمن

باره اند و در اینم برای مقابله با این امر، به خلع سلاح زبانی دشمن اشاره نمودهالسلاسجاد علیه

 «فرمایند: می
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َ
  (همان).  ٣»و

ی امروز که دشمن با در جامعه» جهاد تبیین«کاربرد خلع سلاح در مقابله با نفوذ دشمن با محوریت 

سو نمودن آنان با ی هدف و همهای متعدد درصدد تسلط بر جامعهدر قالب رسانه استفاده از ابزار زبان

توان به سیطره ها میی آنهای مختلفی نمود یابد که از جملهتواند در قالبافکار و عقاید خود است، می

. با هجوم به بیان دیگر، تهاجم سایبری اشاره نمودها و بهنمودن آنهای دشمن از طریق هکیافتن بر رسانه

ی های جبههها و رسانهای برای تبیین معارف و مبانی خود از شبکهدشمن از این طریق که در واقع، مقدمه

یابد یا باشد؛ ابزار را از دسترس دشمن خارج نموده است و در نتیجه، خلع سلاح دشمن تحقق میمقابل می

ی خود در های جامعهحداکثری مبانی و ارزشنمودن، بلکه از طریق نشر که همین عملیات بدون هکاین

گونه ای های دشمن که قابلیت نشر توسط عموم مردم وجود دارد، صورت گیرد؛ بهفضای برخی از رسانه

ی این امر برآییم. در چنین ها را در دست گرفته و درصدد گسترش و توسعهکه، فضای غالب آن رسانه

                                                           
 بیاموز.های دقیق جوئيایشان را چاره و -١

 هایشان جدایی انداز.و میان آنان و سلاح -٢

 زبانشان را از سخن علیه آنان قطع فرما، و -٣
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عنوان دوست و حامیان و مدافع حقوق و همواره خود را به هایی که زبان دشمن بودهشرایطی، رسانه

دهند و در برد اهداف خود را از دست مینمودند، ناکارآمد گشته و قابلیت پیشی هدف معرفی میجامعه

 از این حیث خلع سلاح می
ً
  شود.نتیجه، دشمن عملا

  ؛ی دشمنتضعیف روحیه - ٢-٢-٥

ی کند، تضعیف روحیهنفوذ دشمن، نقش اساسی را ایفا می هایی که در مقابله بایکی دیگر از شیو

تِهِمْ «اند: باره عرضه داشتهالسلام در ایندشمن است که امام سجاد علیه
َ

ئِد
ْ
ف
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 أ

َ
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َ
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َ
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ْ
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َ
ل

ْ
 اخ

َ
(دعای  ١»و

ها و مشکلاتی تر باشد، سختی). روشن است که هر چه دشمن انسان به لحاظ روحیه، ضعیف۵، فراز ۲۷

 نقشهکند نیز ضعیفمی که ایجاد
ً
های خطرناک و پیچیده از تر و کمتر خواهد بود، کما این که معمولا

: ۱۳۹۲باشند (ن.ک: عطاء الله، شود که به لحاظ روحی قوی میجانب دشمنانی بر انسان تحمیل می

۳۱۷.(  

و احتمال  ی جنگ بسیارکند، هزینهبه بیان دیگر تا زمانی که دشمن احساس شجاعت و توانمندی می

از این رو، باید با اجرای عملیات روانی اعتماد به نفس و آرامش قلبی دشمن را از بین  .پیروزی کمتر است

اش را ضعیف و در مقابل، روحیه نیروهای خودی را تقویت کرد (ن.ک: آخوندی و نصیری، برده روحیه

۱۳۸۶ :۱/۴۵۳(.  

اتحاد و همدلی و حضور در صحنه است که  ی دشمن، دعوت مردم بههای تضعیف روحیهیکی از راه

 «السلام با تعبیر کند و امام سجاد علیهدر تحقق آن نقش مهمی را ایفا می» جهاد تبیین«
ْ

ف
ِّ
ل

َ
 أ

َ
 و

م
ُ

ه
َ

مْع
َ

)، به نقش محوری وحدت و هماهنگی در مقابله با نفوذ دشمن اشاره ۲، فراز ۲۷(دعای  ٢»ج

ببیند که ی مردمی میپارچهد را در برابر وحدت و خروش یکفرمایند. در واقع، زمانی که دشمن خو می

ی خود را از دست ها بیزاری از دشمن است، روحیهستیزی، شعار همگی آنی بصیرت و دشمندر سایه

  تواند به نفوذ خود ادامه دهد. داده است و نمی

                                                           
 بندهای دلشان را بگسل. و -١

 نما.دل و هماهنگآنان را یك جمع -٢
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  ؛ارعاب و تهدید دشمن - ٣-٢-٥

باره السلام در ایناب و تهدید است که امام سجاد علیههای مقابله با نفوذ دشمن، ارعاز دیگر شیوه

بَ «فرمایند: می
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توان دشمن را تهدید نمود، ، می»جهاد تبیین«ی ایی که با استفاده از آن در عرصههاما یکی از شیوه

است. توضیح آن که وقتی دشمن در جنگ شناختی با عملیات تخریبی خود از طریق قرار » هجو کردن«

 یافکنی در جبهههای نامرتبط در کنار یکدیگر، تمام تلاش خود را برای ایجاد دروغ و تفرقهدادن پازل

توانیم دشمن را نمودن، میها در قالب تحقیر و هجونمودن این دروغگیرد، با استفاده از افشاکار میمقابل به

تهدید کنیم  و از این طریق با او مقابله نماییم. در چنین شرایطی، دشمن به دلیل تهدید و ترس از حقارت و 

گیرد؛ آسوده خاطر نبوده و به خود ی مقابل، صورت هجوی که ممکن است بار دیگر از سوی جبهه

  کند.زدن از این طریق را پیدا نمیی نفوذ مجدد نداده است و بنابراین، جرأت ضربهاجازه

  ؛مشغول کردن دشمنان به خود - ٤-٢-٥

ی کردن جبههاز شگردهایی که در جریان مقابله با نفوذ دشمن، بسیار کاری و مطلوب است، مشغول

بستگی هاست. باید راهی را دنبال کرد که همی آنهم پیوستهپاشیدن صفوف بهدشمن به خود و از هم 

توان بر سادگی میپذیرتر بوده و بهدشمن را به جدایی تبدیل کند؛ زیرا در این صورت، سپاه دشمن آسیب

ی هاگیری از زمینهو بهره افکنانههای تفرقهگرفتن سیاستعبارت دیگر با در پیشبه .آن چیره شد

ی توجهاتشان را به ی دشمن پدید آورد و همهاعتمادی را در میان جبههتوان جو بیبرانگیز میاختلاف

السلام در دعای خود به امام سجاد علیه .)۴۶۳: ۱۳۸۷یکدیگر جلب نمود (ن.ک: جمعی از نویسندگان، 

  اند: این موضوع اشاره نموده و به درگاه خداوند عرضه داشته
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های لاعاتی دشمن پیرامون اختلافاتی که گروهنمودن اسرار اطتوان از طریق افشامی» جهاد تبیین«در 

های ی دشمن با یکدیگر دارند، این شیوه را اجرا نمود. توضیح آن که در میان گروهی جبههدهندهتشکیل

                                                           
 و دلشان را پر از رعب و وحشت کن. -١

 خورد با قهرمانان اسلامی در دلشان هراس افکن. واز زد  و -٢

 های مسلمانان بازمانند.یابی بر سرزمینگرفتار ساز تا از دست مشرکانرا به  مشرکانیا بارخدا -٣
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مْ های بسیاری وجود دارد که قرآن کریم از آن با عبارت ها و عداوتی دشمن کینهی جبههسازنده
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هایی که در عین اتحاد ی دشمن و افشاسازی توطئهکند. با نفوذ و احاطه به اسرار اطلاعاتی جبههمی

اعتماد ساختن توان ضمن بیه، میهای هم پیمان خود پنهان ساختها از گروهظاهری، هر یک از این گروه

عبارت دیگر، در این شیوه با ایجاد یک ها را علنی ساخت. بهها نسبت به یکدیگر، عداوت باطنی آنآن

ی عملی این امر، ها را درگیر یکدیگر ساخت که نتیجهتوان آنی دشمن، میجنگ داخلی در جبهه

مْ «السلام از آن با تعبیر مام سجاد علیهی اسلامی است که اانحراف دشمن از نفوذ به جامعه
ُ

رْه یِّ
َ

 ح
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 فِي و
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ُ
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فرمایند که تحقق این امر، نیازمند ) یاد می۵، فراز ۲۷(دعای  ٢»و

  باشد. دریافت صحیحی از منابع اطلاعاتی و امنیتی دشمن می

نمایی که در مقام روشنگری و حقیقت» جهاد تبیین«ی شایان ذکر است در این شیوه و در عرصه

کند و جایز نیست از هر ابزاری مانند دروغ، شایعه است، مطابق با مبانی اسلامی هدف وسیله را توجیه نمی

  ی دشمن، استفاده کرد.  پراکنی و... برای ایجاد تفرقه در جبهه

  گیرینتیجه -٦

السلام در دعاهای ارزشمند خود، افزون بر سجاد علیه نتایج این پژوهش حاکی از آن است که امام 

تبیین معارف اخلاقی، تربیتی و عقیدتی، موضوعات متنوع دیگری نظیر مباحث سیاسی، امنیتی و دفاعی را 

ی دائمی و ها و اوصاف دشمن نظیر کینهاند. امام در این حوزه، پس از تبیین برخی ویژگینیز مطرح کرده

ی مبارزه با آنان پرداخته های جامعی در مقابله با نفوذ دشمن و نحوهی شیوهآنان به ارائهی نیز رصد پیوسته

اند که این نقشه علاوه بر کاربرد در عیار را مهندسی (طراحی) نمودهای جامع و تمامو در این زمینه، نقشه

جهاد «رار گیرد. مقصود از تواند مورد استفاده قنیز می» جهاد تبیین«ی در عرصه» جهاد نظامی«ی عرصه

برداشتن از حقایقی است که دشمن از طرق مختلفی سعی ساختن و پرده، تلاش در راستای آشکار»تبیین

، این نوع جهاد در جنگساختن آنآفرینی و پنهاندر ابهام
ً
شناختی نقش محوری را ایفا ها دارد که عموما

های مقابله با نفوذ دشمن از شود که شیوهروشن می نگری در صحیفه سجادیهنماید. با دقت و ژرفمی

                                                           
ل هایشان پراکنده است این به خاطر آن است که آنپنداری؛ در حالی که، دلها را متّحد میآن -١

ّ
ها قومی هستند که تعق

 کنند.نمی

 کن.از مقصد گمراهشان وها سرگردانشان ساز در راه و -٢
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ی پدافندی ی پدافندی و آفندی مورد بررسی قرار داد. در حوزهتوان در دو حوزهرا می» جهاد تبیین«طریق 

افزایی، شناساندن نمودن باور و ایمان به خدا در میان مردم جامعه، بصیرتیا دفاعی، از طریق تقویت

توان همچون دژی مستحکم ستیزی در جامعه، میدنبال آن ترویج فرهنگ دشمنبه ی دشمن وجانبههمه

هایی چون خلع سلاح، کارگیری شیوهبه مقابله با نفوذ دشمن پرداخت. در بخش آفندی یا تهاجمی نیز به

سازی ها به یکدیگر، نقش مهمی در خنثینمودن آنتضعیف روحیه، ارعاب و تهدید دشمنان و مشغول

  کنند.های نفوذی دشمن ایفا مینقشه

  

  منابع فهرست 

 قرآن کریم. -

 ترجمه محمد دشتی. قم: موسسه فرهنگی تحقیقاتی امیرالمومنین (ع). ش).١٣٨٧البلاغه. (نهج -

 ش). ترجمه حسین انصاریان. قم: دارالعرفان.  ١٣٨٨صحیفه سجادیه. ( -

 ، بیروت: دارالفکر.معجم مقاییس اللغةق)، ١٣٩٩ین. (ابن فارس أحمد بن فارس بن زکریاء القزویني الرازي، أبو الحس -

  . بیروت: دار صادر.لسان العربق). ١٤١٤ابن منظور، محمد بن مکرم. ( -

ها با دستگاه چهار طیفی تهدید با نظریه نفوذ؛ تبیین ماهیت انواع نفوذ و رابطه آن«ش). ١٣٩٤احمدیان، علی اکبر. ( -

  .٦٨-٣٥، صص٢٨، شماره ٨. دوره آفاق امنیت». ای (حفظه الله)خامنهها و بیانات امام گیری از دیدگاهبهره

، ١٦. دوره سیاست دفاعی». امنیتی در صحیفه سجادیه-های دفاعیدکترین و سیاست«ش). ١٣٨٦اخوان کاظمی، بهرام ( -

  .١٥٢- ١١٩، صص٦١شماره 

  . تهران: بوستان حمید.جنگ روانی و جنگ رسانهش). ١٣٩٠اسکندری، حمید. ( -

 . قم: دارالعرفان.تفسیر و شرح صحیفه سجادیهش). ١٣٨٩یان، حسین. (انصار  -

   . قم: زمزم هدایت.جهاد در آینه روایاتش). ١٣٨٦آخوندی، مصطفی؛ نصیری، محمد. ( -

  . قم: زمزم هدایت.جهاد تبیین در شرایط تهاجم ترکیبی دشمنش). ١٤٠١باقری چوکامی، سیامک. ( -

. قم: مؤسسه علمي فرهنگي لم کلام: اصول استنباط و دفاع در عقایدشناسي عروشش). ١٣٩١برنجکار، رضا. ( -

 ارالحدیث. د

 . تهران: سپاه پاسداران انقلاب اسلامي. جنگ و جهاد در قرآنش). ۱۳۶۰جمعی از نویسندگان. ( -

  . تهران: سپاه پاسداران انقلاب اسلامی. عوامل پیروزی و شکست در جنگش). ١٣٨٧جمعی از نویسندگان. ( -

  الدار الشامیة. -. بیروت: دار القلمالمفردات فی غریب القرآن، ق)۱۴۱۲اصفهانی، حسین بن محمد. (راغب  -

 . تهران: سازمان تبلیغات اسلامی.آیین جهاد در صحیفه سجادیهش). ١٣٨٦رهبر، محمدتقی. ( -

و  ٥٦، شماره ١٢، دوره نبلاغ مبی». راهکارهای مقابله با نفوذ دشمن از منظر قرآن کریم«ش). ١٣٩٧سلطانی، مرتضی. ( -

 .١٣٦- ١١٥، صص٥٧
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 . تهران: مرتضوی.مجمع البحرینش). ١٣٧٥طریحی، فخرالدین بن محمد. ( -

کارهای شناختی دشمن و راهواکاوی اهداف جنگ«ش). ١٤٠١برزوئی، اصغر. (بیدگلی، محمد؛ رجبی ده عراقی، عبدالله؛ -

کید برتاب -١٤١، صص٤، شماره ٨. دوره نامه علمی مطالعات دفاع مقدسفصل». های قرآنآموزه آوری مقابله با آن با تأ

١٦٠. 

  فرهنگی دار الحدیث.. قم: مؤسسه علمیهاهای توان افزایی در سختیروشش). ۱۳۹۲عطاء الله، محسن. ( -

جباری گیرانه در قبال تفکر اجهاد تبیین؛ راهبردی پیش«ش). ١٤٠١عماني، مهدي؛ پور قهرماني، بابك؛ بیگی و همکاران. ( -

 . ٤٢- ٢٦، صص١، شماره ٢. دوره های نوین مدیریت جهادی و حکمرانی اسلامیرهیافت». هارپناشی از فناوری

 ،١٨. دوره مبلغان». ) بررسی ابعاد نفوذ دشمن؛ نفوذ فرهنگی١نفوذ و رخنه («ش). ١٣٩٥غرسبان روزبهانی، مرتضی. ( -

   .٦٠-٥١، صص٢٠٨شماره 

، شماره ٤٢. دوره ماهنامه پاسدار اسلام». اد تبیین: چیستی چرایی و چگونگیجه«ش). ١٤٠١کوشکی، محمدصادق. ( -

 .٣٧-٣٦، صص٤٧٨و  ٤٧٧

های نفوذ راهبردی دشمن در سامانۀ ابعاد و شیوه«ش). ١٤٠٠گرجی ازندریانی، مهدی؛ حاجی عبدالباقی، مریم ( -

-٥١٥، صص٨٧. شماره دانشگاه اسلامیمطالعات معرفتی در روایی.  -های قرآنینظام دینی از منظر آموزه» نگرشی«

٥٤٠. 

کید بر ارتباطات آموزشی«ش). ١٣٩١مرسلی، فاطمه. ( - مطالعات عملیات ». فرهنگی -جنگ نرم و دیپلماسی عمومی با تأ

  .١٩٠-١٧١، صص٣٤، شماره ١٠. دوره روانی

، ۱۲۲. دوره منیت ملیبان ادیده». تحلیل، جهاد تبیین: موضوعات و الزامات راهبردی«ش). ۱۴۰۱مهدوی، رحمت. ( -

 .۳۰-۱۹، صص۱۲۲شماره 

. قم: دفتر های جهاد تبیین بر پایه مدل ساختاری و مفهومیها و مهارتمفاهیم، تکنیکش). ١٤٠١نصیری فرد، عباس. ( -

  نشر معارف.

 ش). مبانی قرآنی و روایی دعای چهل و نهم صحیفه سجادیه با محوریت دفع کید دشمن.۱۳۹۷مقدم، طاهره. (یگانه -

  نامه کاشناسی ارشد. دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران مرکزیپایان
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 ــم صحیفـنهولـای چهـادی دعـان انتقـتحلیل گفتم
ّ

  ادیهــۀ سج

 با تکیه بر الگوی هاج و کرس
  

  ٢، رحمان نوازنی*١روح الله صیادی نژاد

  10.22084/DUA.2023.28472.1032	  DOI(:شناسه دیجیتال (

  13/06/1402تاریخ پذیرش:  - 08/02/1402تاریخ دریافت: 

  چکیده

ها و دهندۀ نگرشبخش حیات بشری، تعالیعنوان منبع عظیمی از تعالیم روح ادعیۀ صحیفۀ سجادیه به

های توحیدی با هدف تحقق حاکمیت حق ردی و اجتماعی در راستای ایجاد گفتمانکردهای فعمل

شناسی و ابزاری پرکاربرد و های نوین در حوزۀ زبانترین رویکرداست. تحلیل گفتمان انتقادی از مهم

ای هاست که در راستای استفادۀ نظامند به بازتولید مفاهیم ایدئولوژیک و قدرت در بافتای رشتهمیان

شناسانی هستند که با تکیه از جمله زبان» کرس«و » هاج«است. اجتماعی مورد استفاده قرار گرفته سیاسی

سازی، مجهول در دهی، اسممند، متشکل از چهار مولفۀ نامشناختی و روشبر همین اصل، الگویی زبان

روش تحلیل گفتمان انتقادی و با به این پژوهش .اندبرابر معلوم و جملات کنشی در برابر اسنادی ارائه کرده

سجادیه به بررسی ونهم صحیفۀ های ایدئولوژکی حاکم بر متن در دعای چهلگیریهدف تبیین جهت

دستاورد پژوهش حاکی از آن است که  .مدار بر اساس این نظریه پرداخته استفرآیند ساختارهای گفتمان

گر جریان زنده دعا در ارتباط با تکالیف السلام نشانعلیههای انتقالی در کلام امام چهارم فراوانی جمله

است. آرایش مختلف زبانی و وجود زبان استعاری در این دعا، های اجتماعیفردی و مسؤولیت

است. از جمله نتایج این های گوناگونی را در مقابله با گفتمان نظام سلطۀ اموی نشان داده گیریجهت

های اصلی نظام در دعای مذکور در جهت معرفی، اثبات و استقرار پایه سازیپژوهش وجود مؤلفۀ اسم

سازی گفتمان باطل و معرفی و حاکمیت حق است. امام سجاد (ع) در این دعا سعی در مقابله و خنثی

چنین، معرفی و رشد عناصر جامعۀ توحیدی در ایصال به حاکمیت نظام حق جایگزینی گفتمان حق هم

  دارد. 

  ونهم.سازی، صحیفۀسجادیه، دعای چهلتحلیل گفتمان انتقادی، هاج وکرس، اسم: هاهکلیدواژ

                                                           
  saiiadi57@gmail.comدانشیار گروه زبان و ادبیات عربی دانشگاه کاشان(نویسنده مسئول*)،  - ١

  rahman.navazani13@gmail.com، دانشجوی دوره دکتری رشته زبان و ادبیات عربی دانشگاه کاشان - ٢
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  . مقدمه۱

دهد، گفتمان است های اجتماعی را انعکاس میاز جمله ساختارهای زبانی فراجمله یا متن که واقعیت

واژۀ گفتمان  پردازد.که با فرآیندهای گوناگون در متن با اهداف خاص به پیوند زبان، اندیشه و واقعیت می

گرفته  dirscurrereباشد که از فعل یونانی های گوناگون میاز نظر لغوی به معنای حرکت سریع در جهت

های زبانی جهت بیان یا تسلط ایدئولوژی در کارگیری سازه). استراتژی به۱۶: ۱۳۹۸است (عضدانلو،  شده

شدۀ ست. تحلیل این ساختارهای تنیدهساختارهای نوشتاری و گفتاری بشری، پیوسته قابل مشاهده ا

گفتمان یکی از «رود. شمار میشناسان بههای مورد توجه زبانگفتمانی متون با وجوه مختلف از مقوله

). نظام سیستماتیک ۲۷: ۲۰۰۷(شومان، » های مختلف استترین و پرکاربردترین مفاهیم در زمینهپیچیده

زند که مانع از بروز می کری خاص به نوعی محدودیت دستهای مفهومی و فگفتمانی با تحمیل سیستم

  .شودهای دیگر میبینیجهان

 به گفتمان است. در تحلیل گفتار تحلیل یا نوشتار یا متن تحلیل از فراتر گفتمان تحلیل فکري اصول

- گزاره در هاواژه و ساختار و رابطۀ غیرکلامی ارتباطات گفتار، یا نوشتار متن زمینۀ وقوع اجتماعی، شرایط

- ای است که سعی دارد از توان رشتهاین رویکرد، رویکردی تلفیقی و بین رشته .شودمی نگریسته کلی اي

های ی پدیدهشناسی، علوم سیاسی و غیره برای مطالعهشناسی، جامعهشناسی، روانهایی چون زبان

).  پس از تحلیل گفتمان، گرایش ۱۲۶: ۱۳۸۸ها سود جوید (میرفخرایی، اجتماعی از جمله گفتمان رسانه

  به سمت تحلیل گفتمان انتقادی جهت گرفت. 

های اخیر توجه شناسی است که در سالهای نوین در علم زبانتحلیل گفتمان انتقادی از جمله گرایش     

بسیاری را به خود جلب کرده است. هر چند پیشینۀ این رویکرد به مباحث فصاحت و بلاغت و معانی و 

ویژه، تحلیل گفتمان انتقادی را گیری تجزیه و تحلیل گفتمان و بهگردد؛ اما، چگونگی شکلمین بر بیا

های اجتماعی و تر به دنبال درک پدیدهتحلیل گفتمان انتقادی بیش«باید در نیمۀ قرن بیستم جستجو کرد. 

لیل یک نوع تحلیل گفتمان ). این تح۱۵۶: ۲۰۱۶(عبدالکریم، » افتد، استچه در این مسیر اتفاق میآن

آمیز از قدرت جمعی، سلطه و عدم مساوات از طریق گفتار و است که به بررسی نحوۀ استفادۀ تبعیض

تر پردازد. در واقع، تحلیل گفتمان انتقادی شکل پیشرفتهنوشتار در بافت اجتماعی و سیاسی خاص می

توجیه رسیده است. (یارمحمدی،  گراست که از سطح توصیف به سطح تبیین وتحلیل گفتمان نقش

دادن نقش زبان، بررسی کارکرد آن در متن و تعریف آن به عنوان شکلی های نشان). یکی از راه۴: ۱۳۸۳

های کرد اجتماعی است که مستلزم رابطۀ دیالکتیکی بین یک رویداد گفتمانی خاص و موقعیتاز عمل
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های فردی و سجادیه سرشار از آموزهصحیفۀ  (Jørgensen and Phillips, 2002: 78).اجتماعی است 

ها در روابط اجتماعی، شرایط سیاسی و و از جمله بسترهای مهم، جهت بازتاب گفتمان اجتماعی

 های فرهنگی است.نگرش

های ای را در بررسیهای گستردهسجادیه ظرفیتساختار دعایی، زبان ادبی و بیان استعاری صحیفۀ 

سجادیه با موضوع دفع مکر ونهم صحیفۀ شناسی انتقادی داراست. دعای چهلبانشناسی از نوع ززبان

ها و ساختار اجتماعی، گفتمان علوی را در مواجه و تقابل با اندیشههای سیاسیدشمنان و داشتن زمینه

و های بازتولید گفتمان متن در جایگاه ایدئولوژی حاکمیت و قدرت امویان قرار داده است. یکی از روش

دهد. در همین دست میهای جدیدی از دورۀ صدر اسلام بهقدرت، تحلیل گفتمان انتقادی است که ایده

شناسی زبان طبق الگوی تحلیل گفتمان انتقادی هاج و کرس به بررسی راستا، این پژوهش با رویکرد کاربرد

سجادیه امام سجاد صحیفۀ ونهم های گفتمانی در دعای چهلمدار و تأثیر مؤلفههای گفتمانایدئولوژی

  های زیر است:پردازد. این پژوهش در پی پاسخ به پرسشالسلام) می(علیه

 کند؟ونهم صحیفه سجادیه چه ایدئولوژی را دنبال میدعای چهل .۱

 های مدل انتقادی گفتمان هاج و کرس را در بر دارد؟یک از مؤلفهمتن مورد پژوهش کدام .۲

دهی و های نامدی هاج و کرس، تمرکز و جهت جملهدر کاربست تحلیل گفتمان انتقا .۳

ونهم به سمت چه های کنشی و اسنادی در دعای چهلهای مجهول و جملهسازی، جملهاسم

 مفاهیمی است؟

 .   پیشینیۀ پژوهش۱. ۱   

ونهم صحیفۀ سجادیه بر اساس شده، تاکنون هیچ پژوهشی به بررسی دعای چهلهای انجامبا بررسی

های گفتمان و تحلیل گفتمان انتقادی پرداخته ویژه، بر اساس نظریهانتقادی بهشناسی زبانهای نظریه

های صورت گرفته، کتاب صحیفه سجادیه مورد بررسی کلی قرار گرفته یا است. در میان پژوهشنشده 

  د:ها اشاره نمو توان به برخی از آنبعضی از دعاهای آن مورد پژوهش موضوعی، واقع شده که می

بررسی إرجاع متنی به عنوان عاملی «ای تحت عنوان ) در مقاله۱۴۰۱سیفی، محسن و دیگران (-

دهی به انسجام متن بر اساس های متنی در شکلبه بررسی نقش ارجاع» بخش در صحیفة سجّادیّهانسجام

جی آن در دعاهای                           سناند. نتایج حاصل از این پژوهش واکاوی ارجاع و بسامدگرا پرداختهشناسي نقشزبان

های عنصر انسجام ارجاع در کلام ) صحیفۀ سجادیه در جهت بازنمایی زیبایی۲، ۲۱، ۲۵، ۳۷، ۵۰، ۵۲(

  السلام) است. امام سجّاد (علیه
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 های صحیفۀ سجّادیه ونامۀ خود با عنوان تحلیل گفتمان انتقادی نیایش) در پایان۱۳۹۵رسد، راضیه ( -

های نامه) خواجه عبدالله انصاری با شیوۀ تحلیل محتوایی از روشنامه (الهیمناجات

های عرفانی پرداخته های این دو اثر در زمینهتحلیل محتوایی نیایش		و	به بررسی		گفتمان		انتقادی		تحلیل

اربرد نیز ک	و	گر آن است که میان دو اثر از نظر عمق بافت محتواییاست. نتایج این پژوهش بیان

  متفاوتی وجود دارد.  		و	های مشترکهای عرفانی، برخی جنبهترکیب	و		تعبیرها

های مفهومی در نقش استعاره«ای تحت عنوان ) در مقاله۱۴۰۰شادمان، یسرا و همکاران(-

به بررسی تطبیقی دو اثر » شناسی شناختی و الگوی لیکاف و جانسوناز منظر زبان		سجّادیه	صحیفۀ		ترجمۀ

آن است که  اند. نتایج حاکی ازهای مفهومی پرداختهسجادیه با محوریت استعارهاز دو مترجم صحیفه 

اند، اما موفقیت هر دو مترجم در برگردان استعاره مترجمان در انتقال معانی متن مبدأ رویکرد متفاوتی داشته

 .به یک میزان بوده است

بلاغة الحجاج في أدعیة السجاد «) نیز در پژوهشی با عنوان ۱۴۳۹( فضیلة عبوسي محسن، العامري -

 علیه
ً
های بلاغی در دعاهای به بررسی دلالت» السّلام دراسة تداولیة الصحیفة السجادیة أنموذجا

هایی از عناصر ادبی صحیفۀ سجادیه مانند: حذف، است. العامری با ذکر نمونهسجادیه پرداخته صحیفۀ 

  شناسی و تحلیل ادبی در پژوهش مذکور همت گماشته است.  تکرار، تضاد و... به بررسی زیبایی

سجادیه در ) به بررسی عناصر عاطفی دعای هفتم صحیفۀ ۱۴۰۱عرب بافرانی، رضا و محمدیان ( -

پرداخته است. نویسنده میزان » سجادیه	صحیفۀ		عاطفی در دعای هفتم	گفتمان«پژوهشی با عنوان 

   .گذاری کلام عاطفی را از نتایج این پژوهش بر شمرده استاثر

سجادیه مورد بررسی هیچ ونهم صحیفه توان گفت؛ تاکنون دعای چهلشده میبراساس پیشینۀ ارائه

طور مستقل به بررسی دعای گری تاکنون بههیچ پژوهشکه اینپژوهشی قرار نگرفته است. با توجه به 

ها در عرصه مذکور بر اساس نظریۀ گفتمان انتقادی هاج و کرس نپرداخته است، این مقاله از اولین پژوهش

  گیرد.  و موضوع مذکور قرار می

 . ضرورت، اهمیّت و هدف۲. ۱   

و ایدئولوژی است. در دورانی که بخش، نگرشی مبتنی بر علم نگرش جهان امروز به متون الهام

خصوص، تشیع را به سمت خفقان و فشارهای سیاسی، اجتماعی و امنیتی حکومت اموی شرایط جامعه به

های داعی و رهگذری برای تأمّل و دریافت برده بود، دعا بستری مناسب برای طرح و ترویج ایدئولوژی

ای مناسب برای تولید و ارائه زمینه ن شرایطی، ادعیه،است. در چنی ها توسط شنونده بودهمفاهیم و اندیشه
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های زبانی گیرد و ناگفتهروند. گفتمان، فراتر از زبان، موارد غیرزبانی را نیز در بر میشمار میبه گفتمان

های کند. بالاترین سطح برای تحلیل متن و کشف اندیشهمتن را در القاء ایدئولوژی و قدرت تبیین می

- از جمله متون ادعیه، تحلیل گفتمان انتقادی است. تحلیل گفتمان انتقادی که یک بحث میان نپنهان مت

شناسی و... است، شناسی، علوم سیاسی، روانای است و مرتبط با علوم مختلف از جمله: جامعهرشته

دهد. امام سجاد چنین، قدرت و هژمونی را مورد مطالعه و بررسی قرار میپیوند بین زبان و ایدئولوژی هم

ها ونهم صحیفۀ سجادیه که با موضوعیت دفع شرّ دشمنان و ردّ فشارهای آنالسلام) در دعای چهل (علیه

کشد. اند، ایدئولوژی حاکم بر جامعه و نظام سلطه را در سطح گفتمان انتقادی به تصویر میانشاء نموده

سازی های گفتمانی زبان در پی  بازتولید و برجستهیتکارگیری ظرفاجتماعی و با بهسیاسی این دعا  با زمینه

های پنهان توصیفی درصدد شناساندن چنین با لایهاست و همگفتمان علوی در مقابل گفتمان اموی 

های حاکمیت استبداد امویان است. از طرفی، امام در این دعا با تبیین ورزیها، اهداف و سیاستاندیشه

با آن سعی در ایجاد گفتمانی مبتنی بر نظام توحیدی دارد. اهداف بررسی  جایگاه حق و عناصر مرتبط

گر پیوند موضوع ادبی با ونهم که براساس روش گفتمانی است، بیانساختار روابط متن در دعای چهل

  شناسی و علوم سیاسی است. شناسی، جامعهزبان

 .مباحث نظری پژوهش۲

های حاکم بر متن دعای ذکر شده و رسیدن به ایدئولوژی در راستای تحلیل الگوهای گفتمان انتقادی

گاه اثر ادبی اصلی، بایسته است ابتدا به تشریح مفاهیم اصلی پژوهش، نظریۀ مورد نظر و اثر پرداخته، آن

  .مورد تحلیل قرار گیرد

  الگوی هاج و کرس .۱ .۲

) Bob Hodge» (باب هاج«) و Gunther Kress» (گونتر کرس«م) در بریتانیا ۱۹۷۰در اواخر دهۀ (

گفتند. هاج و کرس سپس به دومین گروه شناسی انتقادی سخن میی زبان) به صراحت درباره۱۹۹۶(

شناسی اجتماعی در استرالیا مشغول در زمینة نشانه ۱۹۹۰و  ۱۹۸۰های دانشورانی پیوستند که در دهه

و » فرکلاف«، »نورمن«، یعنی گرانمطالعات انتقادی بودند. در همین دوره، سومین گروه پژوهش

: ۱۳۸۶ریزی کردند (چاوشیان، همکاران وی در دانشگاه لنکستر بریتانیا، تحلیل گفتمان انتقادی را پی

و » گونتر کرس«، »رابرت هاج«اش، و همکاران» راجر فولر«وسیلۀ شناسي انتقادي به). در واقع، زبان۱۲۳

علت . به(NØrgaard et al, 2010: 11-13)گلستان پاگرفت. انگلیا در اندر دانشگاه ایست» توني تریو«

- ) پایه۱۹۷۹» (زبان و کنترل«برده با انتشار کتاب هاي سنتي به تحلیل گفتمان افراد نامنگرش ناکارآمدي
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شناسی انتقادی نامیدند. هاج و کرس با توجه های نگرش انتقادی به زبان را بنا نهادند و نگرش خود را زبان

اند که تعریف روشنی از ایدئولوژی ارائه دهند. یت ایدئولوژی در تحلیل گفتمان انتقادی تلاش کردهبه اهم

کنند که ممکن است واقعیت جامعه با تصوری که از جامعه در ذهن مخاطب توسط ها تأکید میآن

  نویسنده یا گوینده ایجاد شده است، متفاوت باشد و این تصور همان ایدئولوژی است.

شود                                                                                      واژۀ گفتمان به هر شکلی از کاربرد زبان در جامعه اطلاق می

(Van Dijk, 1997/ Faircloughand Wodak, 1997/Fairclough, 1993: 84-258)  که ممکن

 های موجود در زبان بهکمک ظرفیتباشد. بنابراین، نویسنده به است نزد هر کسی معنایی متفاوت داشته

عنوان عنصر اجتماعی زنده با انتخاب کلمات و ساختار متن یا گویش برای ایجاد ایدئولوژی در گفتمان 

  .دهدخواننده را سوق می

 تحلیل گفتمان انتقادي از نظر کرس به مثابه نوعی عمل اجتماعی است که در بین سایر اعمال

). گفتمان از نظر کرس، نظام معنایی است که در Hodge. R and Kress, 1996اجتماعی قرار دارد (

وسیلۀ درون نهادهاي خاصی جای گرفته و این نهادها خود در واکنش به ساختارهاي بزرگ اجتماعی به

مند ار نظرات نظامهایی از اظهها مجموعهگفتمان«). از نظر کرس ۱۴۸شوند (همان: ها معین میایدئولوژي

 چه را که ممکن و آنعلاوه، آنکنند. بههای نهادها را تبیین میای هستند که معانی و ارزشیافتهو سازمان

 ای و چه بهصورت حاشیهچه را که غیرممکن است با توجه به موضوعات مورد علاقۀ نهاد مورد نظر چه به

ای از اظهارنظرهای کنند. گفتمان مجموعهمی صورت محوری و مستقیم، تعریف، توصیف و بازنمایی

گفتن دربارۀ موضوع، پدیده و یا روندی خاص را آورد و شیوۀ سخناجتماعی حوزۀ موردنظر را فراهم می

یکی از  .)۱۷۴: ۱۳۸۵، ۱۹۸۵نقل از کرس، زاده بهبخشد (آقاگلکند و به آن شکل میسازماندهی می

مدار و تعبیۀ الگوی مناسب های گفتمانر حال حاضر تعیین مؤلفههای تحلیل انتقادی دمشکلات یا ضعف

) و ۱۹۷۶)، هاج و کرس (۱۹۸۹)، فرکلاف (۱۹۹۶باشد. الگوهایی توسط ون دایک (برای تحلیل متون می

شناختی است ) که الگویی زبان۱۹۹۶) تنظیم و پیشنهاد شده است. الگوی هاج و کرس (۱۹۹۶ون لیون (

تر دهندۀ آن نزد بیشبندی و توضیح عناصر تشکیلوضوح و روشنی آن در طبقهعلت  ) به۶۵(همان: 

  :شناسان شهرت یافته است، از چهار جزء اصلی تشکیل شده استزبان

کارگیری مجهول در برابر . به۳ .سازی. فرآیند اسم۲ .دهی).گزینش لغات و تعبیرات خاص (نام۱

  ).۲-۲ملات اسنادی (شکل . جملات کنشی در مقابل ج۴ .معلوم و بالعکس
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  ۲-۲شکل 

  
  دهی.  نام۱. ۱. ۲      

ها، اشیاء های اجتماعی، فرهنگی و سیاسی به انسانحسب تناسب گاهی است که بردهی، دیدمقولۀ نام

تواند مثبت و یا منفی دهی براساس ایدئولوژی حاکم بر متن میشود. نسبت این نامو حوادث داده می

ص، ارزش و حتی هویت را در ذهن مخاطب گوینده یا نویسنده از طریق نام باشد. بنابراین،
ّ

دهی، تشخ

 دهد.دهد و تأثیر و اهمیت کسی یا چیزی را کاهش یا افزایش میهای مورد نظرش تغییر مینسبت به مقوله

، باور، کنندۀ مسائل اجتماعی و یکی از ابزارهای شناختگران بیانگذاری کنشنام«لیوون  به باور ون

یکی از نتایج  (Van Leeuwen, 2008: 69). »های اجتماعی استو موقعیت ، ذهنیتارزش

سو جای یک فرآیند یا عمل، چیزی داریم که از یکسازی در متن، عدم پویایی است. در واقع، به وارهنام

کردن به ، برای معینشود و از سوی دیگرتر میتر و مشهودبا دادن یک نام و بنابر فرض وجود، ملموس

 ).۲۵: ۱۴۰۲تر و دشوارتر است؛ زیرا، جزئیات وجود ندارد (جفریز، نوعی مبهم

است که به شخص داده شده نامی» هاخدای زشتی«، »ها استاو خدای زشتی«برای مثال، در جملۀ  

نظر در ذهن  گر القاء دیدگاه منفی نویسنده یا گوینده است تا ارزشی منفی از شخص مورداست و بیان

  ) ۱-۲- ۲مخاطب ایجاد کند. (شکل 

  ۱-۲-۲شکل 

  

  

  

 دهی نام هاخدای زشتی ا است.هاو خدای زشتی
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  سازیفرآیند اسم   .۲. ۱. ۲      

شود. از نظر سازی نوعی فرآیند است که طبق آن، جمله یا بخشی از جمله به اسم تبدیل میاسم

 د و بهگیر سازی قسمتی از خود فعل مورد تأکید قرار میگر در فرآیند اسم) حذف کنش۱۳۸۷سلطانی(

گر یا فاعل در ذهن مخاطب برجسته شود، تأکید بر رویداد و خبر است. در فرایند که کنشجای این

 یک جمله تبدیل به تکاسم
ً
ها مخفی پذیر یا یکی از آنگر یا کنششود که کنشکلمه میسازی معمولا

اسمی که ساخته شده، گر حذف شود، پذیر حذف نشود و تنها کنشماند. اگر در این فرآیند، کنشمی

) که در این ۱۷۵-۱۹۶: ۲۰۰۴(وندایک، » سازی یک فرآیند نحوی استاسم«نی خواهد بود. رسااطلاع

شود. علت این فرآیند هم کاستن قدرت معنایی کلمه است. برای فرآیند از فعل ملموس، اسمی انتزاع می

به سه » شان پایین است، اعتصاب کردندکه دستمزدکارگران فلسطینی در اعتراض به این«مثال، در جمله 

  سازی را انجام داد.توان فرآیند اسم) می۲- ۲-۲صورت با توجه به شکل (

  

  ۲-۲-۲شکل 

  

  

  

  

است ولی در جملۀ اند و فعل هم به اسم تبدیل شده پذیر حذف شدهگر و کنشدر جملۀ اول کنش

خبر است که در ذهن مخاطب برجسته  اند و تنها فعل وپذیر هر دو مخفی شدهگر و کنشدوم کنش

گر است که حذف شده و در واقع، هویت پذیر حاضر است و این کنشاست. در جملۀ سوم، کنششده 

هایی از راهبردهای نحوی هستند که ها صورتاست. این فرآیندها) مخفی مانده عامل این اعتصابات (آن

تر از چنین، دادن اطلاعات کمشوند؛ همپذیر میگر یا کنشماندن کنششدن و یا پنهانرنگسبب کم

  .گر ایدئولوژی حاکم بر متن استپذیر از نظر مخاطب نشانکنش ماندنگر و پنهانکنش

  کارگیری مجهول در برابر معلوم و بالعکس. به۳. ۱. ۲       

شود. برای میعنوان علت و انگیزه اصلی انجام فعل حذف گر بهدر فرآیند ساخت فعل مجهول، کنش

گر و عوامل این فاجعه که اگر کنش» مواضع مقاومت را بمباران کردند هاصهیونیست«مثال، در جملۀ 

شود: گونه بیان میهستند به عنوان فاعل حذف شود، جمله در جایگاه مجهول این» هاصهیونیست«

 که دستمزدشان پایین است، اعتصاب کردند.کارگران فلسطینی در اعتراض به این

 هایی که اعتصاب کردند.آن ها در اعتراض به دستمزد پایین شان اعتصاب کردند.آن  اعتصاب
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م بر متن، عاملیت بمباران را ). با این فرآیند، ایدئولوژی حاک۳-۲-۲(شکل» ضع مقاومت بمباران شدموا«

  .کند و سعی در توجه اذهان به خود حادثه است و نه عامل آنمخفی می

  

  ۳-۲-۲شکل 

  

  

       

  

داشتن فاعل ذکر شده است         در زبان عرب نیز یکی از دلائل حذف فاعل در جملۀ مجهول، مخفی نگه

 «)، مانند: ۲۰: ۱۴۴۱عقیل، (نک: ابن
ُ

 البیت
َ

ر این مثال، فاعل سرقت به جهت تمایل متکلم به ؛ د»سُرِق

 «نشده و فعل مجهول ماندن آن، ذکرمخفی
َ

) اسناد داده شده است. بـاك به نائب» سُرِق
ُ

فاعل (البیت

کاري عمدی را گاهی سازي نوشته است: او پنهانیـش در مـورد اخلاق پنهان»رازهـا«) در کتـاب ۱۹۸۹(

گاهانـۀ نویسـنده یـا که خواننده یا شنوندۀ تیزبین به پنهـانگامیداند. به نظر باك، هنمخرب می کـاری آ

شـده از کند و حتـی مسـتندترین موضـوعات عنـوانگوینـده پـی ببـرد، دیگر هرگز به او اعتماد نمی

  .اعتمـادی محکـوم خواهـد شـدجانـب آن گوینده یا نویسنده با  بـی

  جملات اسنادی. جملات کنشی در مقابل ۴. ۱. ۲ 

های اسنادی های کنشی و جملهشده توسط هاج و کرس از دو مقولۀ جملهنشینی ارائههای هممدل

  ).۴- ۲-۲تشکیل شده است (شکل 

  ۴-۲-۲شکل                                                    

  

  

  

  

     

  

  

 نشینیهای هممدل

 اسنادی جملات

 جملات کنشی

 نسبی

 غیرانتقالی

 سانیهم

 انتقالی

فرایند مجهول  د.ها مواضع مقاومت را بمباران کردنصهیونیست مواضع مقاومت بمباران شد.

 در برابرمعلوم
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شود و دو عنصر توسط یک پذیر منتقل میگر به کنشدر مدل اول جملات کنشی، عملی از کنش

باشد. برای شوند؛ بنابراین، طبق این فرآیند جملۀ کنشی و از نوع انتقالی میفرآیند به یکدیگر مربوط می

پذیر گر (علی) به کنشکردن از کنشفعل خوشحال» علی، مقداد را خوشحال کرد«مثال، در جملۀ 

 باط با یک پروسه است. چون در ایناقل ارتدر مدل دوم، یک مقوله در حد .است (مقداد) منتقل شده

 مشخص نیست که این مقوله آیا تأثیر
ً
گذار است و یا گونه جملات فقط یک مقوله وجود دارد، دقیقا

، »کندعماد نگاه می«شود. برای مثال، در جملۀ نامیده می» انتقالیغیر«پذیر. بنابراین، این مدل تأثیر

پذیر و گر است و نه کنش، عماد نه کنش»کنداس خوشبختی میعماد احس«، »کندعماد عبادت می«

  .که چگونه و به چه صورتی درگیر این فرآیند شده، مشخص نیستتنها درگیر یک فرآیند است و این

مدل سوم، دربرگیرندۀ کنش یا عملی نیست؛ بلکه، رابطۀ بین یک مقوله و یک کیفیت است. این مدل 

ای ساده از مدل نسبی است که در آن محمود صفت نمونه» ود شجاع استمحم«نامند. جملۀ را نسبی می

، برای توصیف به» شجاعت«
ً
رود. مدل آخر نیز کار میرا به خود اختصاص داده است. این مدل معمولا

سانی کند. این مدل، همدربردارندۀ کنش نیست، بلکه رابطۀ ساده بین دو مقوله و یا دو اسم را بیان می

، رابطۀ ساده و یکسان بین »گر اجتماعی در جامعه استترین کنشعادل فعال«شود. در جملۀ نامیده می

  .گر جامعه وجود دارد و هر دو مقوله یکی هستندترین کنشعادل و فعال

  . پردازش تحلیلی موضوع۳ 

 ساختارتجزیه و تحلیل معانی، سنگ بنای تحلیل ریزساختارهای گفتمانی است که در تحلیل کلان

شود. با بررسی فرآیندهای چهارگانۀ مدل هاج و کرس در متن اثر، گفتمانی به ایدئولوژی متن منتهی می

- هایی از نتایج و یافتهونهم، دست یافت. نمونهتوان به تحلیل گفتمان حاکم بر فضای متنی دعای چهلمی

  شود. های هاج و کرس بیان میبندیهای تحلیلی اثر بر اساس دسته

  دهی. نام۱ .۴

شود؛ بلکه، نوعی بازتاب شخص درمتن دعا به بیان احوال فردی محدود نمیاستفاده از ضمیر اول

 «احوال و اوضاع  عمومی جامعه مبتنی بر 
ِ

است. محققان در این زمینه معتقدند، کاربرد ضمیر » جامعهمن

ه یا نویسنده در متن، ممکن است ارجاعی داشته باشد و ارجاع آن تنها شخص گویند» من«شخصی 

). ,Allen 2006: 7گردد (های اجتماعی و کنشی فرد نیز ارجاع بر مینیست؛ بلکه، بازتاب آن به هویت

 مداران در گویش یا متن مبتنی بر گفتمان یا بهآلن در توضیح دیدگاهش معتقد است که هویت سیاست

های متنوع در جهت هویت ایهصورتهای عمومی نیز بهصورت عمومی  یا پنهان است و ارجاع هویت
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تواند، توسط نگاه به زمینۀ اجتماعی یا رسیدن به دانش ما از ها میباشد. حوزۀ هویتای یا نهادی میحرفه

مدار، بیان احوال اجتماعی، معین شود (همان). در واقع در یک متن گفتمانتر سیاسیهای وسیعزمینه

سیاسی جامعه های اجتماعینی است برای بیان چالششخصی هدف نهایی نیست؛ بلکه، نوعی چرخش زبا

ها تا جامعه را در مسیر مورد نظر هدایت کند. اولین فرآیند کلامی که در ها و ایدئولوژیو طرح دیدگاه

دهی است که شواهد های معنایی مورد استفاده در تحلیل گفتمان انتقادی هاج و کرس، نامویژگی بررسی

  گیرد.ی سجادیه مورد تحلیل قرار میهم صحیفهونآن در متن دعای چهل

سازی فرجام پیروی از حاکمیت طاغوت از زبانی توصیفی در جهت امام چهارم (ع) با برای برجسته

فٍ؛ خود را در بیابان«فرمایند: کنند و میمی دهی استفادهنام
َ
 شِعَابَ تَل

ُ
ت

ْ
ل
َ
كِ وَحَل

َ
هَلا

ْ
 ال

َ
وْدِیَة

َ
 أ

ُ
مْت حَّ

َ
های تَق

). داعی، احوال ۲: فراز۴۹الحسین: دعای(علیبن» های تباهی و نابودی وارد شدمانداختم و در درّه هلاکت

و » های هلاکتبیابان«کند. دهی میو جایگاه خود را که نتیجه غفلت و دوری از قرب الهی است، نام

در راستای ایدئولوژی دهی دهی داعی نسبت به احوال خویش است. نوع نامدو عنوان نام» های تباهیدره«

های معنوی را به به دور از فطرت الهی و ارزش زبان متن، جامعة حاکم بر متن است که قدرت القاگرانه

دهی در کند. ذهنیت منفی که این نامرو میهای مسیر ضلالت روبهکشد و مخاطب را با نمایهتصویر می

گر قدرت ایدئولوژی گفتمان در دورکردن نشان کند،ذهن جامعه مخاطب نسبت به فرجام گناه ایجاد می

  ها در جامعه است. کردن ارزشها و جایگزینها در ذهنیتضد ارزش

: و دستاویزم آن است که چیزی را با «امام چهارم (ع) در دو عبارت 
ً
یْئا

َ
 ش

َ
 بِك

ْ
رِك

ْ
ش

ُ
مْ أ

َ
ي ل نِّ

َ
یعَتِي أ رِ

َ
وَذ

 «و » حضرتت شریک نساختم
َ

یْك
َ
 إِل

ُ
رَرْت

َ
 ف

ْ
د

َ
سِي: و اکنون با همۀ وجودم به سویت فرار کردم وَق

ْ
» بِنَف

دهی این مفهوم دارد. ). در پی اصلاح نگرش توحید افراد تحت حاکمیت حق، تأکید بر نام۳(همان: فراز

شده، ایجاد ها، تصوری است که در ذهن خوانندگان بر اساس اطلاعات ارائهدهیگونه ناموجوه وصفی این

های موردنظر برجسته های فردی را نسبت به مقولهین تصورها مفاهیم باورپذیر و هویتشود و مجموعۀ امی

نشدن برای خداست؛ در واقع، این عنوان با گوید: تنها دستآویز من شریک قائلکه داعی میسازد. اینمی

د تا همواره، کنگذاری میدهی باور توحیدی و روحیۀ امیدواری در عناصر حق را معرفی و ارزشفرایند نام

دهی این فراز در کارگیری فرایند نام هویت توحیدی جامعة تحت حاکمیت حق، برجسته باشد. جهت به

جهت گفتمان انتقادی توحیدی است و درصدد القاء باورپذیری اتکال به خداوند و عدم سرسپردگی، 

رَرْ «های حاکم و ظالم است. عبارت وابستگی و ترس نسبت به قدرت
َ
 ف

ْ
د

َ
سِيوَق

ْ
 بِنَف

َ
یْك

َ
 إِل

ُ
نیز در راستای » ت

گاه توحید شکل هاست. باوری که در وجود انسان مبنی بر فرارکردن به سوی پناهسازیوارههمین نام
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دهد و القاء مفهوم استعاری فرارکردن گیرد، مبتنی بر گفتمانی است که به جامعه، تشخص توحیدی میمی

بخشیدن به ایجاد زیربنای توحیدی در جامعه است بر لزوم سرعتها به سمت نور از طرفی شخص از تیرگی

و از طرفی دیگر، تأکید بر اصلاح وجوه فردی برای نیل به جامعه توحیدی دارد. امام سجاد (علیه السلام) 

مْ مِنْ حَاسِ «فرمایند: توز بیان میدهی برای افراد حسود و کینهدر فرازی دیگر جملاتی را با ویژگی نام
َ

دٍ وَک

تِهِ  صَّ
ُ
 بِي بِغ

َ
رِق

َ
 ش

ْ
د

َ
یْظِهِ: و چه بسیار حسودی که به خاطر من اندوه و غصّه گلوگیرش شده ق

َ
ي بِغ جِيَ مِنِّ

َ
، وَش

ت خشم
ّ

). نسبتی که در این فراز به افراد حسود و ۱۰(همان: فراز» اش نسبت به من در گلویش پیچیدو شد

نفی این اشخاص در ذهن مخاطب است. بیان توصیفی سازی صفات متوز داده شده در واقع، برجستهکینه

ورزان نسبت به این عبارت در جایگاه تحلیل گفتمان انتقادی سعی دارد، بازتاب منفی حاسدان و کینه

  ها و هم به جامعه نشان بدهد. حاکمیت توحیدی را هم به خود آن

سازی صفات عناصر برجستهها در جهت تبیین و دهیدر همین راستا در فراز دیگری از دعا، نام

ایِدِهِ «شوند: گونه بیان میها اینضلالت و اهداف آن
َ
انِي بِمَک

َ
 بَغ

ٍ
مْ مِنْ بَاغ

َ
 مَصَایِدِهِ وَک

َ
رَك

َ
، وَ ، وَنَصَبَ لِي ش

 رِعَایَتِهِ 
َ

د
ُّ
ق

َ
 بِي تَف

َ
ل

َّ
 لاِنْتِهَ وَک

ً
ارا

َ
تِهِ انْتِظ

َ
ید رِ

َ
 لِط

ِ
بُع بَاءَ السَّ

ْ
يَّ إِض

َ
 إِل

َ
بَأ

ْ
ض

َ
یسَتِهِ ، وَأ رِ

َ
رْصَةِ لِف

ُ
ف

ْ
 ازِ ال

َ
ة

َ
اش

َ
هِرُ لِي بَش

ْ
، وَهُوَ یُظ

قِ 
َ
مَل

ْ
حَنَقِ؛ و چه بسیار متجاوزی که با حیلهال

ْ
ةِ ال

َّ
ی شِد

َ
رُنِي عَل

ُ
هایش به حقوق من تجاوز کرد و ، وَیَنْظ

 ه انتظار بهه بای کاش را بر من گماشت و چون درندههای شکارش را برایم نهاد و مراقبت و نگهبانیدام

رویی که، خوشحالیکردن صیدش کمین کند، در کمین من نشست؛ دردست آوردن فرصت، برای شکار

ت خشم مرا میچاپلوسانه را برایم آشکار می
ّ

). معرفی صفات پست ۸(همان: فراز» پایدکند و با شد

گر تأکید گفتمان ، نشانخو، چاپلوسگر، درّندهچون: متجاوز، حلیههایی همدهیدشمنان در قالب نام

  پیشه است.  های ستمانتقادی متن بر معرفی و رسوایی ماهیت قدرت

  سازی. اسم۲. ۳

گیری رویکردهای زبانی، کارکردهای گوناگونی دارند. برخی رویکردها به بررسی چگونگی شکل

قدرت و نیز کشف رفتارها، رویدادها و متون از نظر ایدئولوژیک توسط روابط قدرت و مبارزات بر سر 

گفتمان و جامعه، خود عاملی برای تأمین قدرت و هژمونی  که چگونه عدم شفافیت این روابط بیناین

دومین فرایند نحوی پشتِ زبانی که هاج و کرس جهت  (Fairclough, 1992: 135). پردازنداست، می

حاصل بررسی این فرایند سازی است. سازند، اسمسازی مطرح میکاهش قدرت معنایی و نوعی واقعی

  ونهم صحیفۀ سجادیه برخی شواهد است که در ذیل خواهد آمد.زبانی در دعای چهل
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در دو » حمد«سازی عنوان های مهم حکومت حق را با برجستهامام سجاد (ع) یکی از ایدئولوژی

هِي؛ برای توست حمد خدایا«عبارت مشابه: 
َ
 إِل

ُ
حَمْد

ْ
 ال

َ
ك

َ
ل
َ
هِي«و » ف

َ
 إِل

َ
ك

َ
ل
َ
؛ برای توست خدایا  ف

ُ
حَمْد

ْ
ال

سازی اسمی ی حمد الهی در جهت فرآیندکند که نوع بیان مقوله). بیان می۱/۱۴(همان: فراز » حمد

 «گفت، امام سجاد (ع) با مقدم داشتن خبر پارهاست. در این دو 
َ

ك
َ
که بنا به قول هالیدی اطلاعات » ل

 «جدید است، بر مبتدا 
ُ

حَمْد
ْ
سازی کلام خویش را دارد. امام ای دارد، قصد برجستهنهکه اطلاعات که» ال

دار کردن موضوع قصد آن دارد که ثبوت حمد و ثنا را برای خداوند بیان نماید. در هر دو (ع) با نشانه

عبارت، حمد به عنوان کنش از فعلیت درآمده و به صورت اسم بیان شده است. تمرکز بر روی حمد و 

ای که مشمول هدایت توحیدی است، پیامی روشن برای مخاطب ، در جامعهتحقق آن به عنوان یک اصل

بودن همیشگی آن در نظام توحیدی و جامعۀ العینکنش حمد، تأکید بر نصب دارد. برجستگی اسمی

  شکرگزار دارد. 

؛ وسیله«فرماید: در فراز دیگر با تبدیل کنش به اسم می
ُ

وْحِید  التَّ
َ

یْك
َ
تِي إِل

َ
پیشگاهت، توحید ام در وَوَسِیل

پذیر در واقع، بر رویداد اصلی و گر و کنش). تبدیل فعل به اسم با حضور کنش۴(همان: فراز »است

پرستی شخص، نجات جامعه را در یکتا است، تأکید دارد. داعی با زبان اول» توحید«کنش این جمله که 

قدرت حاکمیت توحیدی و نیز گرا، کند و گفتمان متن را به سمت معرفی ایدئولوژی حقمعرفی می

کارگیری مفاهیم به صورت مصدری نشانگر دهد. به راندن حاکمیت ناحق و ظالم سوق میحاشیهبه

بایست ها را تبدیل به فعل کند، میخواست اسمتمرکزبخشی به ماهیت و اصل موضوع است. اگر داعی می

  .)۳۴: ۱۴۰۲فاقد تمرکزبخشی بود (جفریز، صورت داد که در اینتری ارائه میاطلاعات و توضیحات بیش

ونهم، معرفی دو نماد مهم حاکمیت حق است که امام (ع) با بیان اسم و نقطۀ عطف دعای چهل

وِیَّ «فرماید: سازی میصفت این دو نماد و در واقع اسم
َ
عَل

ْ
فِیعَةِ، وَال ةِ الرَّ دِیَّ مُحَمَّ

ْ
 بِال

َ
یْك

َ
بُ إِل رَّ

َ
تَق

َ
ي أ إِنِّ

َ
هُمَّ ف

َّ
ةِ الل

اءِ؛ خدایا! به مقام بلند و رفیع محمّدی و به ولایت روشن علوی به تو تقرّب می
َ

بَیْض
ْ
(همان: فراز » جویمال

فِیعَةِ «سازی ). در این فراز، داعی با دو اسم۱۶ ةِ الرَّ دِیَّ مُحَمَّ
ْ
اءِ «و » بِال

َ
بَیْض

ْ
ةِ ال وِیَّ

َ
عَل

ْ
در متن و تبدیل فعل به » وَال

ها به صفات اسمی در پی تأکید و تمرکزبخشیدن مخاطب بر رویداد پذیریکنشچنین، تبدیل اسم و هم

کردن سازی در جهت کاستن قدرت معنایی جمله نیست؛ بالعکس در صدد کانونیاست. در این فراز، اسم

سازی از بخشی برای ولایت است. اسمتوجه جامعۀ مخاطب به جایگاه رفیعی برای نبوت و جایگاه روشنا

ی وسیع مفهوم نبوت و ولایت، ساختن نمادی بر تارک جامعه است که بر لزوم توجه به آن و هاگستره

سازی توصیفی در واقع، فرآیندی زبانی است که حاکی از القاء وجوب استقرار آن تأکید دارد. این دو اسم
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 «فرماید: ایدئولوژی و قدرت متن، در جهت معرفی حاکمان الهی است. در عبارتی دیگر، می
َ

نَاةٍ لا
َ
وَذِي أ

 ؛ مهلت
ُ

). در این عبارت، فرآیند ۱۴(همان: فراز » ورزدکردن شتاب نمیای که در عذابدهندهیَعْجَل

که خداوند به عنوان سازی معنادار آن شکل گرفته است. اینپذیر و پنهانسازی در جهت حذف کنشاسم

ای است که شود، مقولهپذیر معرفی مینشورزد و بدون ذکر کای که در انتقام شتاب نمیدهندهمهلت

برد. ذهنیت مخاطب در این نوع گر پیش میسازی کنش و کنشایدئولوژی متن را فقط در جهت برجسته

پذیری معین نیست؛ بلکه، هر نوع حاکمیت ناحق و نامشروعی که در مقابله با نظام فرآیند، محدود به کنش

  نفرت و انتقام گروه حق است. گیرد، در نظر جامعه مورد حق قرار می

  کارگیری مجهول در برابر معلوم و بالعکس. به۳. ۳

کرس، حضور جملات مجهول در قبال  شناسی انتقادی هاج  وشده در گفتمانسومین فرآیند مطرح

لیوون حذف از سازی است. در الگوی ونمعلوم در راستای کاهش و تقلیل حضور عامل و نوعی پنهان

گران اجتماعی در طی گفتمان بازنمایی از طریق آن، همه یا برخی کنش«صلی است که های امؤلفه

- . در ادامه به برخی شواهد دعایی مورد پژوهش پرداخته می(Van Leeuwen, 2008: 32)» شوندنمی

  شود.

، وَاسْ «های با توجه به عبارت
َ

ت
ْ
أ

َ
ابْتَد

َ
 ف

ْ
ل

َ
مْ تُسْأ

َ
، وَل

َ
یْت

َ
عْط

َ
أ
َ
 ف

َ
ت

ْ
 سُئِل

ْ
د

َ
ق

َ
؛ از تو وَل

َ
یْت

َ
د

ْ
ک

َ
مَا أ

َ
 ف

َ
ك

ُ
ل

ْ
ض

َ
تُمِیحَ ف

خواسته شد، عطا کردی و خواسته نشد به عطاکردن، آغاز فرمودی و احسانت درخواست شد، بخل 

). شناخت صفات حق در اعطاء نعمت و احسان به عناصر تحت حاکمیت حق ۱۴(همان: فراز » نورزیدی

کردن ده است. کاربرد افعال مجهول و پنهاناز موارد ضروری است که در این عبارت به آن اشاره ش

است که ای اند، مقولهافرادی که در جایگاه دعا و درخواست، مورد بذل نعمت و احسان خداوند واقع شده

سازی در این کند. علت مجهولهای انگیزشی را در مخاطب برای مشابهت به این افراد ایجاد میحساسیت

است که حتی بدون مسئلت هم مشمول فضل خداوند هستند. کاربرد ی ماندن نام مردان حقجمله، مخفی

مجهول با ایجاد سؤال در ذهن جامعه که این عناصر چه کسانی هستند؟ مخاطب را در پی یافتن مصداق 

عَمِ؛«دارد. در مقابل جملۀ مجهول مذکور، جملۀ معلوم  آنان گسیل می  النِّ
ِ

 اعْتَرَفَ بِسُبُوغ
ِ

امُ مَن
َ
ا مَق

َ
این  هَذ

تواند مخاطب را به قرار دارد و می .)۱۶(همان: فراز » ها اقرار کردجایگاه کسی است که به فراوانی نعمت

گونه که در جایگاه عام، خودش را مورد احسان خداوند ببیند و در ایدئولوژی پنهان متن رهنمون سازد، این

شمول فضل خدا بداند. عبارت جایگاه خاص امام معصوم (ع) را همان عنصر صاحب حق، مقرب و م

 «شده: گونه بیانمجهول دیگری که در جایگاه تبیین صفات خداست، این
َ

تَدِرٍ لا
ْ
هِي مِنْ مُق

َ
 إِل

ُ
حَمْد

ْ
 ال

َ
ك

َ
ل
َ
ف
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بُ؛ خدای من! تو را سپاس؛ سپاس نسبت به نیرومندی که مغلوب نمی
َ
ل
ْ
). اقتدار ۱۴(همان: فراز » شودیُغ

بایست در موضع حمد قرار گرفت. در تبیین جایگاه که برای آن مییکی از صفات حاکمیت خدا است 

که حاکمیت گران و اینشود. حذف کنشگاه مغلوب نمیاست که هیچ صفات حق، خداوند، مقتدری

  های متفاوتی داشته باشد. تواند تعلیلشود، میحق از طرف چه کسانی مغلوب نمی

معنا که هر نوع حاکمیتی غیر از حاکمیت حق، مغلوب دینتواند بیان عمومیت باشد، بتعلیل اول: می

  ی حق است. اقتدار و سطله

تواند ذهنیت جامعه را در پی بازنمایی این مجهول اجتماعی متن، میتعلیل دوم: با توجه به بافت سیاسی

در تقابل تواند است که میهایی از دشمن مغلوبی های معلوم در متن دعا، نشانهبرانگیزد. حضور جمله

یْهِ «های مجهول باشد. مانند: جمله
َ
وَی عَل

َ
بْحَ مَا انْط

ُ
سِهِ فِي زُبْیَتِهِ وَق

ْ
مِّ رَأ

ُ
سْتَهُ لأِ

َ
رْک

َ
رَتِهِ ، أ

ْ
، ، وَرَدَدْتَهُ فِي مَهْوَی حُف

 یَرَا
ْ

ن
َ
رُ أ

ِّ
د

َ
 یُق

َ
ان

َ
تِي ک

َّ
تِهِ ال

َ
 فِي رِبَقِ حِبَال

ً
لِیلا

َ
تِهِ ذ

َ
ال

َ
 اسْتِط

َ
مَعَ بَعْد

َ
انْق

َ
چه که فساد باطن و زشتی آننِي فِیهَا؛ هنگامیف

کننده بود، در انداختی و در را در دل و اندیشه داشت، دیدی؛ او را با مغز در آن گودالی که برای شکار

کرد مرا در اش با خواری و خفت در بند دامی که فکر میاش در افکندی تا پس از سرکشیپرتگاه حفره

به گودال افتادن و ذلیل و خوارشدن در انظار از  . داشتن نیت شوم در باطن، با سر)۸(همان: فراز » آن ببیند

گیرد تا ذهنیت خواننده در پی است که در تقابل جمله مجهول ذکرشده قرار میهای معلومی جمله نشانه

  		ها باشد.  جستجوی آن

  . جملات کنشی در مقابل اسنادی۴. ۳

کند، تقابل جملات ه اهمیت کارکردهای زبانی را روشن میآخرین فرآیند الگویی هاج و کرس ک

کند که برخی باشد. این فرایند نیز در راستای انتقال معنا در متن بروز پیدا میکنشی با جملات اسنادی می

  گردد.شواهد آن در دعای  مورد کاوش در زیر عنوان می

  . جملات کنشی از نوع انتقالی و غیرانتقالی۱. ۴. ۳

ونهمین دعای صحیفۀ سجادیه در قالب جملات کنشی در زیر مورد تحلیل شواهد متن چهل برخی از

  شوند. واقع می

بودن درصدد علت توصیفی ها بهدهی ذکر شد، جملهگونه که در بررسی فراز هفتم در بخش نامهمان

های کنشی جزء جمله دهیها بودند؛ اما، مضاف بر نامدهی با آنهای دشمن و نامها و نسبتبیان خصلت

یابیم تر به انسجام معنایی و فرآیند کنشی فراز هفتم درمیباشند، زیرا با مشاهدة کلیاز نوع انتقالی نیز می

شود. پذیرها (عناصر حق) منتقل میگرها (عناصر باطل) به کنشهای پنهان و آشکاری از کنشکه سویه
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کرد همیشگی دشمن از جمله: دار درجهت تبیین عملمهای گفتمانکارکرد گفتمان انتقادی این جمله

گاهیگری، دامحلیه دهی به مخاطب و از بخشی و هشدارنهادن، چاپلوسی و... است که از طرفی در پی آ

های انتقالی در متن دعا به علت باشد. نسبت حضور این جملههای دشمن میسوی دیگر برملاکردن نقشه

های انتقالی، تر از الگوهای دیگر است. نمونۀ دیگری از جملهشماهیت شناختی و تعلیمی دعا بی

هایی که از مبداء توحید به بندگان و بالعکس هایی است که مربوط به حق و عناصر حق است. کنشکنش

  شوند.منتقل می

بودن و ای دال بر سیالونهم، نشانهدر دعای چهل پذیریگری و کنشحضور فعال کنش، کنش

تری های انتقالی در این دعا از بسامد بیشهمین دلیل، جملهن رویدادها در متن دعاست. بهداشتجریان

، «فرماید: ها امام(ع) میای از این جملهبرخوردارند. در نمونه
ُ

سَوْت
َ
ق

َ
 ف

َ
ت

ْ
، وَوَعَظ

ُ
هَوْت

َ
ل
َ
یْتَنِي ف

َ
هِي هَد

َ
إِل

صْ 
َ
 مَا أ

ُ
ت

ْ
مَّ عَرَف

ُ
، ث

ُ
عَصَیْت

َ
 ف

َ
جَمِیل

ْ
 ال

َ
یْت

َ
بْل

َ
؛ خدای من! وَأ

َ
سَتَرْت

َ
 ف

ُ
ت

ْ
عُد

َ
، ف

َ
ت

ْ
ل
َ
ق
َ
أ
َ
 ف

ُ
رْت

َ
ف

ْ
اسْتَغ

َ
تَنِیهِ، ف

ْ
ف  عَرَّ

ْ
 إِذ

َ
رْت

َ
د

ام کردی؛ ولی به کارهای پوچ و بیهوده پرداختم و پندم دادی؛  اما سنگدل شدم و نعمت زیبا راهنمایی

من به توفیقت  عطایم کردی به نافرمانی گراییدم. چون هدایت و نعمت و عطایت را به من شناساندی و

گاه شدم. از حضرتت آن ها را شناختم و به زشتی گناهانی که در کنار این همه مواهب انجام دادم، آ

درخواست آمرزش کردم و تو مرا آمرزیدی و عذرم را پذیرفتی باز به گناه برگشتم و تو گناهم را پوشاندی و 

های فت خدا و نیز شناخت و سنجش عملکرد). ایدئولوژی متن مبتنی بر معر ۱(همان: فراز» رسوایم نکردی

انسان در مقابل آفرینندۀ او است در واقع ضرورت این شناخت، ضامن استقرار و استمرار حاکمیت نظام 

گری های دعا نشان از  کنشهای غیرانتقالی یافت نشد؛ زیرا همه عبارتحق است. در محتوای دعا جمله

کلامی داعی و مدعو در دعا  ها دارد. رابطههر یک از آن مندچنین توصیف هدفپذیری و همیا کنش

  های شخصی داعی ندارد.ها و پروسهای برای بیان حالتوقفه

  سانی. جملات اسنادی از نوع سببی و هم۲. ۴. ۳ 

کند، تقابل جملات آخرین فرآیند الگوی هاج و کرس که اهمیت کارکردهای زبانی را روشن می

کند که برخی باشد. این فرآیند نیز در راستای انتقال معنا در متن بروز پیدا میمی کنشی با جملات اسنادی

  گردد.شواهد آن در دعای مورد کاوش در زیر عنوان می

های شان در قالب جملههای فردی و اجتماعیبیان کیفیت رفتاری نظام طاغوت و توصیف ویژگی

کند و این شناخت منجر به رسوایی و من ایجاد میسببی، گفتمانی بر پایۀ شناخت مکانیزم رفتاری دش

يَّ «فرماید: الحسین(ع) میابنعنوان نمونه علیشود.  بههایشان میبرملاشدن نقشه
َ
ی عَل

َ
وٍّ انْتَض

ُ
مْ مِنْ عَد

َ
ک

َ
ف
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وَا
َ
هِ، وَدَافَ لِي ق

ِّ
بَا حَد

َ
 لِي ش

َ
رْهَف

َ
یَتِهِ، وَأ

ْ
 مُد

َ
بَة

ُ
 لِي ظ

َ
حَذ

َ
اوَتِهِ، وَش

َ
 عَد

َ
دَ نَحْوِي صَوَائِبَ سَیْف

َّ
 سُمُومِهِ، وَسَد

َ
تِل

 مَرَارَتِ 
َ

عَنِي زُعَاق یُجَرِّ رُوهَ، وَ
ْ
مَک

ْ
 یَسُومَنِي ال

ْ
ن

َ
مَرَ أ

ْ
ض

َ
ي عَیْنُ حِرَاسَتِهِ، وَأ مْ تَنَمْ عَنِّ

َ
هِ؛ چه بسیار دشمنی سِهَامِهِ، وَل

اش را به من تیز کرده و سرِ نیزهاش را ضد کشیده و دم تیغاش را علیه من از نیام  بیرونکه شمشیر دشمنی

اش کنندهام درآمیخته و تیرهای اصابتاش را به آشامیدنیساخته و زهرهای کشنده قصد حمله بر من نازک

اش نسبت به من نخفته، تصمیم گرفته که مرا هدف را به سوی من نشانه رفته و دیدۀ نگهبانی و مراقبت

). در این ۴(همان: فراز » اش را به کام من ریزدرعۀ تلخ و مرارتشکنجه و آزار و ناراحتی قرار دهد و ج

پذیر (نظام حق) مطرح گر (نظام باطل)، علیه کنشهای گوناگون از طرف کنشفراز ارادۀ کنش

کردن و نیت ها، زهردارکردن تیرها، ارادۀ مسمومها و نیزهکردن تیغاست. کشیدن شمیشر دشمنی، تیزشده

گرها در مرحلۀ اراده و نیت ها از سوی کنشها هستند. چون کنشن از جملۀ این کنشدادآزار و شکنجه

اند و  هدف بیان این موارد، تبیین صفات دشمنان است؛ پذیر اعمال نشدهاست و هنوز بر روی کنش

ها بنا اسها و قیسانی بر پایۀ مشابهتهای همباشند. جملههای اسنادی و از نوع سببی میبنابراین جزو جمله

کند گاه با خالق هستی همانند و قیاس نمیجا که داعی خودش را از نظر مرتبه، هیچشوند. از آنمی

های که محتوای دعای مورد پژوهش، عرصۀ تقابل حاکمیت حق در برابر قدرتعلت اینهمچنین به

  سانی یافت نشد. باشد، جملۀ همستمکار می

  

  گیری نتیجه .۴

سجادیه گویای ونهم صحیفهشده در مدل تحلیلی هاج و کرس بر دعای چهلارائهتطبیق فرآیندهای 

دادن به هنجارها و ناهنجارها در جامعه است. ایدئولوژی حاکم بر سازی و شکلتأثیر زبان در نحوۀ مفهوم

اجتماعی در نظام حق و نظام باطل است. امام سجاد (ع) با این دعا، مبتنی بر گفتمان قدرت سیاسی

های خود را در تقابل با های زبانی در سطح گفتمان انتقادی، اندیشهستفاده از جایگاه دعا و ظرفیتا

ها و عملکردهای نظام طاغوت  مطرح کرده است. از طرفی امام (ع) با ارائة گفتمان توحیدی در اندیشه

ای مبتنی بر هبخشی افکار جامعه سعی دارند جامعه را به سمت فهم و پیروی از جامعجهت روشنی

های هاج و کرس در دست آمدۀ این پژوهش نسبت به کاربست مؤلفهحاکمیت حق، سوق دهند. نتایج به

  باشد: ها به شرح زیر میگیری مفهومی آنسجادیه و جهتونهم صحیفۀ دعای چهل
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سازی هویت، صفات و تشخص حاکمیت طاغوت  و تر در جهت معرفی و برجستهها بیشدهینام-

ها و حق و شناخت ارزش چنین توصیف اندیشة توحیدی نظام حاکمیت حق، در اتکال بههم

  هاست. ضدارزش

گر تمرکز گفتمان ها تمرکز بر روی توحید، نبوت، ولایت و حمد الهی بود و این نشانسازیدر اسم -

سازی است. در این مهای اصلی نظام حاکمیت حق با فرآیند اساین دعا بر معرفی، اثبات و استقرار پایه

تر بخش تأکید مهمی بر روی سه رکن اساسی نظام حق یعنی توحید، نبوت و ولایت است و نکتۀ مهم

  است. توأمان شده» حمد«اینکه این سه رکن اساسی حاکمیت حق با مقولة 

 های گوناگون فردی و اجتماعیگر پویایی جریان دعا در عرصههای انتقالی نشانفراوانی جمله -

 است. حضور فعال این فرآیند
ً
 ها در جایگاه دعا بیانگر این نتیجه است که جامعة متشدد آن روزگار شدیدا

  است.ها و عملکردها نیازمند هدایت بودهدر عرصة نگرش

است. جهت انگیزشی در دو جهت انگیزشی و گفتمانی قابل توجه بوده های مجهولکارکرد مؤلفه -

شناسی است؛ اما جهت گفتمانی آن در حوزه زبانبه سمت رشد و تعالی در حرکت فردی عناصر حق

  زدایی و ایجاد سوال در ذهنیت جامعه نسبت به معرفی حاکمان نظام طاغوت دارد. انتقادی سعی در ابهام

جا که کیفیت حضور باشد و از آنمی فرآیند گفتگو در دعا منحصر به حضور فعال داعی و مدعوّ  -

سانی ندارد؛ بنابراین در این ای همانند و همه به مدعوّ است و نیز مدعوّ نسبت به هیچ مقولهداعی در توج

  گونه جملة غیرانتقالی و جمله همسانی یافت نشد.  دعا هیچ
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 های حضرت ابراهیم (ع) در تفاسیر فریقینواکاوي بیانی نیایش
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  چکیده

ده در فرهنگ اسلامی است که توان مؤمنان مندی صحیح از دعا، رفتاری سفارش شایمان مذهبی و بهره

نماید. نیایش به عنوان مظهر قدردانی از خداوند متعال با حل در رویارویی با مشکلات را تقویت می

هنجار، زمینه سلامت معنوی فرد و سازی شخصیّت و کاهش رفتارهای نابههای درونی، یکپارچهتعارض

ساز پیامبران، دعا فرایندی است که از مطلوبیت ذاتی برخوردار سازد. در مکتب انساناجتماع را فراهم می

اند. ایشان تعالی احساس خستگی و ملالت خاطر ننمودهگاه از نیایش با باریاست. بنابراین، انبیا هیچ

ی امید در جوامع انسانی با خاکساری در افزون بر گسترش فرهنگ استعانت از خداوند و تزریق روحیه

- ی تمامی معایب و رذایل اخلاقی است، رفتهای که خود ریشهمطلق، به مصاف خودخواهیپیشگاه قادر 

یافته با تمرکز بر ادعیه قرآنی ی توصیفی ـ تحلیلی سامانای حاضر که به شیوهخانهاند. پژوهش کتاب

گستره،  یگیری از روش تفسیر بیانی، دعاهای حضرت ابراهیم (ع) را کاویده و مسئلهبنیان و بهرهوحی

های تحقیق نشان از آن دارد که با نگاهی های ایشان را دنبال نموده است. یافتهارتباط و انسجام مناجات

جای داد: نخست،  توان دعاهای ایشان را در سه دستههای قهرمان توحید میسازوار و بیانی به مناجات

ی تمندی در دنیا و آخرت. دستهو سعاد اش با محوریت آمرزشدعاهای ابراهیم (ع) برای خود، پدر و ذریه

ی اجرایی نمودن آن از پیشگاه الهی را دوم، ادعیه تکلیفی که ابراهیم (ع) در قالب آن، احکام الهی و شیوه

ی خدا با تکیه بر دو توان از دعاهای اختصاص یافته به خانهی سوم، میمطالبه نموده و سرانجام از دسته

  ه زائران بیت الله الحرام یاد نمود.بخشی باصل امنیت و روزی

 تفسیر بیاني، تفسیر قرآن، نیایش پیامبران، دعاهای حضرت ابراهیم (ع):  هاکلیدواژه

                                                           
  rahmati@gonbad.ac.ir(نویسنده مسئول*)،   استادیار علوم قرآن و حدیث دانشگاه گنبد کاووس - ١

  f.hajiakbari@kub.ac.irاستادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه کوثر بجنورد،  - ٢

  zeinab.razavi65@gmail.com دانش آموخته دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران مرکز،  - ٣
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  مقدمه .۱

ی اعتقادات، های هدایتی کلام وحی با گسترهدریافت لطایف معنایی قرآن کریم در تمام عرصه

زاوار ارج از سوی دانشمندان مسلمان است. احکام، اخلاق و مسائل فردی و اجتماعی کوششی فراگیر و س

تفسیر «جویی موضوعی مفاهیم قرآنی امری حائز توجّه است که گاه به در چهارچوب در این میان، پی

ی موضوع های مستقل انجام شده است. پژوهش دربارهنگاریو گاه در قالب تک» تدبّر«و » موضوعی

ین راستا دنبال شده و از دو نظر دارای اهمیت است. نخست های پیامبران در قرآن کریم نیز در همنیایش

یکه دعا، مفهومی سترگ در فرهنگ اسلامی است که افزون بر جلوهآن
ّ
بخش عنصر ی مناسکی و تجل

ی مفاهیم ارزش بنیان در قالبی متفاوت است. درنگ در ادعیه بندگی و راز و نیاز با خالق، دربردارنده

ی آموز در شیوهگر آن است که دعا خود مکتبی جاودان و درس(ع)، نشانبرجای مانده از معصومان 

های نوینی در بندگی است. مکتبی که دعاکننده را با راه و روش مسئلت از درگاه الهی آشنا نموده و افق

- افزایی دعاهای برجای مانده از اولیای دین، داعی را از درخواستطور که معرفتگشاید. آنبرابر وی می

ی معرفتی سازد. در منظومهنظیر او را دگرگون میجا رهانیده، همچون اکسیری بیای پیش پا افتاده و نابهه

) و مقرون ۹۱/۱۵۱: ۱۴۰۳نظیر از سوی خالق است که بر بشر ارزانی شده (مجلسی، اسلام، دعا فرصتی بی

و واژگان مرتبط با آن با » دعا«ی کلیدی ). تأمّل در کاربرد واژه۶۰ی اجابت گشته است (غافر، با وعده

سازد که در قرآن و روایات اسلامی معلوم می» استغاثه، عبادت، ذکر، صلاة، سؤال، استعاذه«محوریت 

نیاز مطلق حد و مرز در برابر بیمراد از دعای انسان در پیشگاه خداوند، همان پرستش و ابراز نیازمندی بی

ا، روح و مغز عبادت، کلید گشایش بخشایش پروردگار، با هدف جلب عنایت و رحمت الهی است. دع

یابی به برکات فراوان در زندگی فردی و اجتماعی است. رفتاری مایه نزدیکی به خداوند و سرچشمه دست

ل داشته و با افزایش معرفت الهی، فزونی یافته و از این رو، بیش از همه مورد اهتمام 
ّ
که ریشه در تعق

 )۱۹ـ۹: ۱۴۳۱شهری، ته است. (محمدی ریپیشوایان دین قرار گرف

ی وحیانی کلام الهی و ی نیایش انبیا در قرآن، بازگشت به جنبهی دیگر اهمیت تحقیق دربارهجنبه 

و  ی خاتم ادیان توحیدی، سند حقانیت اسلامجایگاه دعا در آیات قرآن کریم دارد. قرآن به عنوان معجزه

ی صریح به دعا و های مختلف کلامی و فقهی، افزون بر توصیهفصل مشترک تمامی مسلمانان با گرایش

)، در رویکردی غیر مستقیم با گزارش دعاهای پیامبران در ۷۷؛ فرقان، ۶۰؛ غافر، ۱۸۶بیان منزلت آن (بقره، 

بسترهای کلامی متناسب با درخواست، مخاطبان خود را با مفهوم دعا و اثربخشی آن آشنا نموده است. 

هش حاضر با عنایت به جایگاه نیایش انبیا در قرآن و محدودیت واکاوی و تحلیل دعاهای بنابراین، پژو 
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ی آوران با تکیه بر تفسیر بیانی ادعیه حضرت ابراهیم (ع) به عنوان قهرمان توحید و نقطهقرآنی تمامی پیام

یشینه پژوهش و بیان اتصال ادیان توحیدی، موضوع دعا را دنبال نموده است. مقاله پیش رو پس از یادکرد پ

پردازد؛ سپس با سابقه بودن خود، به تبیین جایگاه دعا در سیره و منش پیامبران در قرآن کریم میی بیجنبه

کند. در پایان ی به کار رفته در تحلیل آیات اشاره میبه عنوان شیوه» تفسیر بیانی«بیانی مختصر به توضیح 

ی گانه، مسئلههای حضرت ابراهیم (ع) در الگویی سهها و مناجاتیشی نیانیز با تمرکز بر آیات دربردارنده

 نماید.گستره، ارتباط و انسجام دعاهای ایشان را دنبال می

  پیشینه تحقیق .۲

شناخت دعا و مسائل مفهوم «های پژوهشی در جوییهایِ پیتوان در ساحتپیشینه این تحقیق را می

نیایش انبیا با محوریت حضرت ابراهیم در «یابی به در حوزه دست های انجام گرفتهو واکاوی» پیرامون آن

هایی که هایی چند دست یافتند. نمونهدنبال کرد. در عرصه نخست، محققان این اثر به نمونه» قرآن کریم

ی ادعیه پیامبران در قرآن گشت. از ی ادبیات تحقیق و دریافت زوایای پنهان و مغفول در حوزهمایهدست

) ۱۳۱ـ۱۰۷: ۱۳۹۴(رضایی، » مشروعیت دعا نزد قبور اولیای الهی«توان اشاره کرد به: ین آثار، میجمله ا

ی منع از ی مفهوم دعا، به شبههاین اثر که با رویکرد کلامی نگاشته شده، پس از اشارتی مختصر درباره

، سیره و روایات پیامبر (ص) و دعا در کنار قبور اولیای الهی پرداخته است. نگارنده با استناد به قرآن کریم

های از دعای سلف صالح در کنار قبرهای بزرگان دین، دیدگاه وهابیت را نقد نموده اهل بیت ایشان و نمونه

نقش ذکر و دعا در «ای رشتهاست. پژوهش دیگر با رویکرد شناخت کارکردهای دعا، پژوهش میان

) است. این مقاله که با ۴۹ـ۴۴: ۱۳۹۸محمّدجعفری، زاده فرد، (حسین» سلامتی از منظر آیات و روایات

رویکرد سلامت انجام گرفته با فرض تأثیر عوامل مادی و معنوی در سلامت تن و روح، بر عامل معنوی و 

ذکر و دعا تأکید نموده است؛ با این تفاوت که از نگاه ایشان، کارکرد ذکر تنها منحصر در سلامت  نقش

استجابت دعا «توان ی پایانی این حوزه تحقیق را میاز جسم و روان است. نمونه روان بوده و تأثیر دعا اعم

) دانست. پژوهشی ۲۴۲ـ۲۲۱: ۱۴۰۰(دهقان، » گراو تغییر اراده الهی، پاسخی بر مبنای اخلاق دینی فضیلت

کاویده ی شیعی ی اجابت را از دیدگاه اندیشهکه با رویکرد فلسفه دین، ساز و کار فرایند دعا و مسئله

ی الهی، خود راهی ی استجابت دعا با تغییر ارادهی رابطهگانه دربارههای پنجی پاسخاست. محقق با ارائه

گونه که در داد کرده است. آنتر را پاسخ مبتنی بر ساختار اخلاق فضیلت قلمدیگر را پیموده و تبیین موجه

هر اندازه که این تغییر بیشتر باشد، به سبب افزایش  شود وفرایند استجابت دعا، داعی پیراسته و متحوّل می

 تر خواهد شد.سنخیت داعی و مدعو، اجابت نزدیک



 

129 

های ی پژوهشجو دربارهوی تحقیق که ارتباطی تمام با مقاله حاضر دارد، جستسوی دیگر سابقه

با تأکید بر حضرت ابراهیم  احتمالی انجام شده در تفسیر و تحلیل بیانی آیات قرآنی مرتبط با ادعیه پیامبران

متمرکز بر دعا  های(ع) است. نگارندگان با بررسی منابع پژوهشی مکتوب و الکترونیکی و تمرکز بر پژوهش

(خانی (فرهنگ » پژوهیمروری بر گستره دعا«)، ۱۴۳۱شهری: (محمدی ری» نهج الدعا«با محوریت، 

ی قصص قرآنی مرتبط با پیامبران، در زمینه ) دریافتند که گرچه آثار متعددی۷۶ـ۷۰: ۱۳۸۹مهروش)، 

ها و شبهات مطرح شده همچون، عصمت درباره های توحیدی انبیا و چالشی تبلیغی و احتجاجشیوه

های پیامبران و ی بررسی ابعاد، ارتباط و انسجام معنایی نیایشی مسئلهایشان به نگارش درآمده؛ امّا، درباره

ساز ابراهیم (ع) هیچ تحقیق مستقلی صورت نپذیرفته و همین امر زمینهبه صورت ویژه، دعاهای حضرت 

  انجام پژوهش پیش رو است. 

  نیایش انبیا در قرآن .۳

: ۱۳۷۱در منظومه معرفتی اسلام، دعا چونان یکی از لشکریان سپاه عقل دانسته شده است (برقی، 

ته و پیراسته از جهالت و ). چراکه عقل رشد یاف۵۹۱: ۱۴۱۰؛ صدوق، ۱/۲۳: ۱۴۰۷؛ کلینی، ۱/۱۹۷

). از ۶۰خواند (غافر، استکبار، نیاز مطلق آدمی را دریافته و وی را به بندگی و نیایش با کمال مطلق فرامی

بخش، گوی سبقت این رو، داناترین مردم به خدا، آنان هستند که در نیایشگری و مسئلت از بارگاه رحمت

ترین آفریدگان که ). بنابراین، پیامبران به عنوان رشدیافته۱۲۲: ۱۳۷۶ اند (اللیثی الواسطی،را از دیگران ربوده

اند، تعالی بوده و شایستگی دریافت و ابلاغ پیام وحی را کسب نمودهبیش از همه مشمول الطاف باری

ی های متعدداند. به گزارش قرآن، گزارهبخش داشتهنظیر به دعا و راز و نیاز با آفریدگار نعمتاهتمامی بی

های مستقل است. قرآن کریم تنها با یادکرد ی انجام پژوهشدر زمینه دعا از انبیا به میراث مانده که شایسته

های دوازده تن را منعکس نموده است. راز و نام بیست و پنج تن از انبیا پرداخته و از میان ایشان، نیایش

های متعددی قابل بررسی و تحلیل است. جنبهی نیایش را به مخاطبان خود آموخته و از نیازهایی که شیوه

های غیر مستقیم، تقسیم های مستقیم و نیایشی نیایشها را به دو دستهتوان آنطور که در یک نگاه میآن

). مقصود ۱۸۱ـ۱۶۸: ۱۴۰۱گیرند (برقرار و همکاران، ی ایجابی و سلبی جای میکرد که هریک در دوگانه

ی است که در آن فرستادگان الهی به صورت صریح از بارگاه الهی درخواست ااز دعاهای مستقیم، ادعیه

اند. ی رسالت خویش و هدایت مردم آشکار نمودههای مادی و معنوی خود را دربارهکرده و حاجت

هایی که گاه رویکرد ایجابی داشته و در جهت اجابت امری نیکو و خیر از سوی نوح، ابراهیم، نیایش

؛ نوح، ۱۲۹و  ۱۲۸، ۱۲۷سی، عیسی، زکریا و موسی (علیهم السلام) ایراد شده (بقره، شعیب، یوسف، مو 
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؛ ۱۰۱؛ یوسف، ۸۹؛ اعراف، ۳۵؛ ۱۹؛ نمل، ۱۰۰؛ صافات، ۸۳؛ شعراء، ۴۱و  ۴۰، ۳۷، ۳۵؛ ابراهیم، ۲۸

) و گاه از سوی نوح، موسی، محمّد (علیهم السلام) ۱۱۴؛ مائده، ۸۹؛ انبیاء، ۲۲و  ۲۱، ۱۷، ۱۶قصص، 

ی تقاضای ؛ به صورت سلبی رخ نموده و به مثابه۱۱۲؛ انبیاء، ۸۸؛ یونس، ۱۱۸و  ۱۱۷؛ شعراء، ۲۸ـ۲۶نوح، (

 بخشی به ستم و از میان برداشتن بساط ستمگران است.بازداشت رحمت، نزول عذاب و پایان

به صورت ها درخواست آشکار چه دعاهای غیر مستقیم پیامبران، راز و نیازهایی است که گرچه در آن

 ۴۵؛ طه، ۳۵ـ۳۳؛ قصص، ۸۸و  ۸۷؛ انبیا، ۴۲و  ۴۱؛ ۳۹و  ۳۸؛ ابراهیم، ۴۷ـ۴۵؛ هود، ۲۳ایجابی (اعراف، 

) صورت نپذیرفته؛ اما، نشان و ۲۱ـ۵) و چه به صورت سلبی (نوح، ۱۱۴؛ طه، ۴۱و  ۴۰؛ آل عمران، ۴۶و 

تا خاتم (ص) در قرآن دارای نمونه  هایی که از آدم (ع)ی رسالت و هدایت را به همراه دارد. گزارهدغدغه

های ایشان در راستای نجات ها و نیایشبوده و تصویرگر وضعیت نگران کننده دوران پیامبران و تلاش

که در پی برآورده شدن نیازها باشد، جامعه و از میان برداشتن موانع سعادت است. تب و تابی که بیش از آن

  آید. ها به شمار میافزا در برابر سختیا نمایان ساخته و عاملی توانتعالی ر نفس عبادت و ارتباط با باری

  تفسیر بیانی؛ چرایی، چیستی و چگونگی .۴

نظیر برای سعادتمندی بشریت در دنیا و آخرت است. میراثی ای بیکریم معجزه جاودان و گنجینهقرآن

مخاطبان خود خواهد بود. قرآن به  گشایمندی از دریای علم و صفای باطن راهماندگار که به میزان بهره

گونه و متمایز از دیگر معجزات پیامبران با اعجاز ی کلامترین نمود زبان عرب با معجزهعنوان فصیح

نظیر، شنوندگان خویش را در طول تاریخ شیفته و مجذوب آوای ملکوتی خود نموده و در موسیقیایی بی

بت و با رساترین گفتار ممکن، مراد خود را بیان نموده بخشی در اوج صلاآفرینی و حیاتمسیر هدایت

). فهم صحیح و انس با قرآن کریم به عنوان ۲۳۵ـ۲/۲۳۴: ۱۳۷۲؛ زرقانی،  ۱۱۱: ۱۳۸۲است (پورت، 

های متعدد دانش و در ی بزرگان دین، نیازمند توانایی در ساحتدار در کلام وحی و سیرهای ریشهانگیزه

های ا کلام وحی است. امری که با حکمت نزول تدریجی و پراکندگی گزارهنظر داشتن قراین مرتبط ب

جانبه تمامی آیات همسان های متعدد، پیوند خورده و نیاز به بررسی همهقرآنی با موضوع مشترک در سوره

). فضای نزول، ترکیب دستور زبانی و ۹۲: ۱۳۸۱نماید (بابایی، گذاری مشترک را ضروری میبا هدف

ای است که هرمنوتیک متن قرآنی برای تأیید پیوستههمبینی حاکم بر قرآن کریم سه امر بههانبینش و ج

ی نوسان در شناخت و تأکید بر این سه جنبه نتایج خود با آن مواجه بوده و بیشتر اختلاف تفاسیر، نتیجه

آفرینی ادبیات عرب در نقشساز ). در این میان، نزول قرآن در سرزمین عربی، زمینه۱۲۰: ۱۴۰۰دارد (ودود، 

پژوهان و اهل تفسیر در این عرصه شده و دریافت لطایف و زوایای معنایی قرآن و تلاش حداکثری دین
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اند. ی خاتم پرداختههایی خاص امّا، اثرگذار به واکاوی معنایی معجزهگیری از روشمفسّران گاه با بهره

ی خاتم داشته و به تناسب آن مورد اهتمام رسول خدا ضرورتی که ریشه در وصف عربی مبین بودن، معجزه

(ص)، ائمه معصومین، اصحاب، تابعین و به دنبال ایشان مفسّران قرآن کریم قرار گرفته است (رافعی، 

). چه در نگاه بزرگان و مفسران قرآن کریم، ۲/۴۴۹: ۱۳۹۸؛ سیوطی، ۱۵۳: ۱۳۸۶؛ طباطبایی، ۱۷۵: ۱۳۶۰

ساز در کران معانی کلام خدا، زمینهقرآن افزون بر محرومیت از دریای بیناتوانی در درک صحیح زبان 

 تواند شکلافتادن در وادی تفسیر به رأی، تحریف معنوی و تأویل ناپسند قرآن کریم گشته که خود می

). تفسیر بیانی یکی ۱۴۷: ۱۹۷۳ی خاتم را رقم زند. (فاید، گیری باورها و افکار انحرافی منتسب به معجزه

آید. گرچه مفسران قرآن محور کلام وحی به شمار میهای ثمربخش در فهم دقیق و قاعدهاز این شیوه

یک تعریف مستقل و اند؛ اما، هیچبرده کریم در طول سالیان متمادی از این روش ادبی در فهم قرآن بهره

که در دوران اند؛ تا آنرار ندادهو آن را به صورت روشمند مورد مطالعه و بررسی ق دقیقی از آن ارائه نکرده

جویی تفسیر ادبی استادش امین خولی، رویکرد نو و طرحی معاصر، عایشه عبد الرحمن بنت الشاطی با پی

). رویکردی برآمده ۱۸۳: ۱۳۹۵موسوم گشت (طیب حسینی، » التفسیر البیانی«متمایز را درانداخت که به 

که در عین توجّه به قرائن و مصادر منفصل از قرآن کریم،  )۸۹از ویژگی تبیان بودن قرآن کریم (نحل، 

سازد. در این روش، گرچه سیر محور اصلی فهم را بر بررسی آیات مشتمل بر موضوعات همسان استوار می

زمانی نزول آیات قرآن و روایات پیرامونی آن مورد توجّه است، امّا نص قرآن کریم مدار تفسیر قرار گرفته و 

باشد. رویکردی که به سبب بار عمومیت لفظ در برابر خصوصیت سبب معیار فهم دقیق میی اعتقاعده

- های قرآنی را احاطه نموده تأکید میمحوری، بر اهمیت شناخت واژگان و سیاق و بافتی که گزارهمتن

نماید. از سوی دیگر در این روش، با وجود به کارگیری قواعد ادبی اعم از صرف، نحو، بلاغت و 

شود ای که در روش بیانی، قواعد ادبی اصل نهاده نمیردات، اصل اولیه نص قرآن کریم است. به گونهمف

تا در صورت عدم انطباق قرآن با آن، بستر تأویل کلام وحی را فراهم آورد؛ بلکه، آیات قران کریم همواره 

ساز ست. قرآن، خود زمینهبر قواعد ادبی حاکم است. چراکه قرآن کریم در اوج اعجاز بیانی و اصالت ا

ی ذهن بشر را نسزد که بر ی ادبی ساختههای پسینی ادبی بوده و هیچ قاعدهمانایی زبان عربی و پردازش

  ).۱۰۳: ۱۴۲۱؛ جبر، ۱۴۷ـ۱۴۵: ۱۴۲۲؛ سبحانی، ۱۱ـ۱/۱۰: ۱۳۹۷قرآن کریم حاکم باشد (بنت الشاطی، 

گیری از رویکرد بیانی و ابع تفسیری با بهرهبنابراین، پژوهش پیش رو در عین توجّه به مصادر و من

ادعیه حضرت «کند تا از مسیر گردآوری آیات مرتبط با موضوع همسانِ اصول مطرح شده در آن تلاش می

 های آن دست یابد.سنجی معنایی آیات و دریافت دلالتبه هم» ابراهیم (ع)
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 ادعیه حضرت ابراهیم (ع) .۵

بدیل باورمندان به توحید بوده که سرگذشت پر فراز و فرود بیحضرت ابراهیم (ع)، قهرمان و الگوی 

حیاتش از رسیدن به نبوت، رویارویی با کافران در افتادن در آتش نمرود، فداکاری ذبح فرزند تا بنای 

- ها و آیاتی چند از قرآن کریم گزارش شده است. پیامبری که با موفقیت در آزمایشی کعبه در سورهخانه

) و قرآن کریم با تأکید بر اسوه ۱۲۴ی مقام امامت گشت (بقره، های رشد شایستهذراندن پلههای الهی و گ

ها نیازمند اش به کار برده که بررسی هریک از آن)، اوصاف قابل تأمّلی را درباره۴بودن ایشان (ممتحنه، 

» ی الهیبرگزیده«و » نیکوکار«)، ۱۲۰(نحل، » بردار پروردگارفرمان«و » قانت«پژوهشی درخور است. 

» اهل یقین«)، ۱۶۱؛ انعام، ۱۲۵، نساء، ۹۵، آل عمران، ۱۳۵(بقره، » گراحق«و » حنیف«)، ۱۳۰(بقره، 

)، ۴۱(مریم، » بسیار راستگو«)، ۷۵؛ هود، ۱۱۴(توبه، » اهل تضرّع«و » بردبار«، »خداترس«)، ۷۵(انعام، 

  صفات است.ترین این )، در شمار مهم۳۷(نجم، » نبدبند به عهدپای«

چنان پرنور و اش آن) چه شعاع وجودی۱۲۰به بیان قرآن، ابراهیم (ع) خود یک امّت بود. (نحل، 

سازش همچون یک امّت بود (مکارم شیرازی، تابناک بود که گرچه یک تن بود، اما شخصیت انسان

ی ت، مورد مصادره). شخصیتی که بر اساس گزارش قرآن، به عنوان راهبر و مقتدای انسانی۱۱/۴۴۸: ۱۳۷۱

ای که مسیحیان و یهودیان برای اثبات حقانیت ). به گونه۶۵عمران،  به مطلوب اهل کتاب نیز واقع شد (آل

دانستند. ادعایی که از سوی قرآن بر آن خط بطلان کشیده شد و خویش، ابراهیم (ع) را از خود می

). از ۱۴۰یش از پیش نمایان ساخت (بقره، ی وی را بمدار ابراهیم (ع) و ذریهشمول و حقشخصیت جهان

این رو، شناخت سیره و راه و روش نماد و نمود توحید با تأکید بر آیات قرآن کریم امری سترگ و مورد 

ی قابل توجّه آیات مرتبط با زوایای رو به سبب گستره) و تحقیق پیش۶سفارش قرآن کریم است (ممتحنه، 

 ی تقسیمی سههای ایشان و ارائهی نیایشا تمرکز بر آیات دربردارندهمتعدد زندگی حضرت ابراهیم (ع)، ب

 کند. پذیری از ابراهیم (ع) را دنبال میها، توصیه به سرمشقگانه از آن

  . دعا برای خود، پدر و ذریه۵-۱

ه اش اشار های ابراهیم (ع) درباره خود و ذریهها و درخواستقرآن کریم در آیاتی چند به گزارش نیایش

نموده است. در این بخش با تفکیک این عنوان به دو بخش دعای به خود و دعای به ذریه به واکاوی 

  پردازیم.بیانی آیات می
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  . دعا برای خود ۵-۱-۱

های خویش از تعالی به یادکرد درخواستگوی خود با باریوحضرت ابراهیم (ع) در فرازهایی از گفت

 سئلت پرداخته که آیات آن از قرار زیر است:خداوند متعال در قالب نیایش و م

الِحِینَ (الف. نِي بِالصَّ
ْ
حِق

ْ
ل
َ
 وَ أ

ً
ما

ْ
ینَ (۸۳{رَبِّ هَبْ لِي حُک قٍ فِي الآْخِرِ

ْ
 صِد

َ
 لِي لِسان

ْ
) وَ ۸۴) وَ اجْعَل

عِیم ةِ النَّ ةِ جَنَّ
َ
نِي مِنْ وَرَث

ْ
یوند* و برای )} (شعراء)؛ پروردگار، مرا حکمت بخش و به شایستگان بپ۸۵( اجْعَل

  ی نیکو قرار بده* و من را از وارثان بهشت پرنعمت قرار ده. من در آیندگان آوازه

حدود بیست آیه از آیات سوره شعرا اختصاص به حضرت ابراهیم (ع) دارد. آیاتی که با پرسشگری 

در قالب  شود. پرسشی انکاریپرستی آغاز میاعتقادی ابراهیم (ع) از پدر و قومش درباره شرک و بت

گاه در بیانی آلود آنان است. آن) که در مقام اثبات نادرستی باورهای شرک۷۳ـ۷۰چهار آیه (شعرا: 

گردد. تفصیل و اجمالی مختصر پاسخ مشرکان که همان تقلید و پیروی از گذشتگان است، منعکس می

آغازین ورود به  یمایگی خاستگاه شرک است. سپس نقطهکه خود نشان از ارزش باور توحیدی و بی

اثری بتان ی بیآید. ایشان در پاسخ به مشرکان، آنان را به تأمّل دربارهفرازهای نیایشی ابراهیم (ع) به میان می

گاه در التفاتی معنادار از غیبت پردازد. آنهای خداوند متعال میی ویژگیگونهفراخوانده و به بیان ستایش

دهد. امری که نشان ی خویش قرار میهای چندگانهایش و درخواستی نیبه خطاب، ثنای الهی را مقدمه

) و در روایات ۲۴/۵۱۴: ۱۴۲۰از اهمیّت مقدم داشتن حمد و ستایش بر دعا و نیایش داشته (فخر رازی، 

بَابُ «، بابی را با عنوان »الدعاء«ی کافی در کتاب ای که نگارندهاسلامی نیز بر آن تأکید شده، به گونه

نَ 
َّ
عَاءالث

ُّ
 الد

َ
بْل

َ
  )۴۸۶ـ۲/۴۸۴: ۱۴۰۷(کلینی،  به آن اختصاص داده است.» اءِ ق

مفاهیم و مصادیق متعدد، نبوّت و رسالت به سوی خلق » حُکم«مفسّران درباره تبیین درخواست 

بّ (قرطبی، ۷/۳۰۴: ۱۳۷۲(طبرسی، 
ُ
)، ۳/۳۴۱: ۱۴۲۲)، فهم و علم (ابن جوزی، ۱۳/۱۱۲: ۱۹۶۴)، ل

چنین، مقصود از اند. هم) را یاد کرده۷/۱۷۰: ۲۰۰۲ود و احکام الهی (ثعلبی، معرفت خداوند و حد

صالحان را نیز پیامبران و مؤمنان دانسته که دو احتمال الحاق و همراهی با ایشان در دنیا و یا همراهی با آنان 

ی فتن واژه). قرار گر ۴/۱۷۶: ۲۰۰۰اند (ماوردی، در آخرت و برخورداری از پاداششان را مطرح نموده

ینَ} (شعرا، » لِسان« قٍ فِي الآْخِرِ
ْ

 صِد
َ

 لِي لِسان
ْ

بیانی » قول«ی )، به جای کلمه۸۴در فراز {وَ اجْعَل

) و استجابت دعا و درخواست ابراهیم (ع) مبنی بر باقی ماندن نام و ۷/۱۷۰: ۲۰۰۲استعاری است (ثعلبی، 

متدینان و باورمندان به خدای تعالی، وامدار نبوت کس پوشیده نیست. چه تمامی یاد نیک از او نیز بر هیچ

چنین به کار بردن تعبیر وارث بهشت شدن، ). هم۶۵ابراهیم (ع) بوده و به ولایت وی مفتخرند (آل عمران، 
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بدیل آن است. گویی ابراهیم (ع) با این های بیمندی حداکثری از بهشت جاودان و نعمتنشان از بهره

- ی فردی در نظر گرفته که ارثی به وی میر بهشت و استقرار در آن، خود را به مثابهبیان، افزون بر ورود ب

). بنابراین، ۱۹/۵۷: ۱۹۴۶رسد و او به شکل کامل و بدون هرگونه مانع توان استفاده از آن را دارد (مراغی، 

باور به خداوند  تر برهای ابراهیم در این آیات وجود دارد. آیاتی که پیشارتباطی منطقی میان درخواست

) را به دنبال ۸۵انجامی (شعرا، ) و نیک۸۴نامی (شعرا، )، نیک۸۳متکی شده و سیر نکوسیرتی (شعرا، 

  دارد.

 ( ب.
َ

ون
ُ
زِنِي یَوْمَ یُبْعَث

ْ
 (۸۷{لا تُخ

َ
 وَ لا بَنُون

ٌ
عُ مال

َ
] ؛ و روزی که [مردم)} (شعراء)۸۸) یَوْمَ لا یَنْف

 ).۸۸بخشد () روزی که هیچ مال و فرزندی سود نمی۸۷( شوند رسوایم مکن.برانگیخته می

اش را که دوام نعمت و ی خود، سوی دیگر خواستهگانههای سهحضرت ابراهیم (ع) پس از درخواست

}؛ و مرا در بازداری از درافتادن در عذاب است، از پیشگاه الهی مسئلت می
َ

ون
ُ
زِنِي یَوْمَ یُبْعَث

ْ
کند: {وَ لا تُخ

که در ساختار فعل » خِزی«ی ) واژه۸۷شوند، رسوا و خوار مگردان (شعراء، دم برانگیخته میروزی که مر 

رود. گویی این نهی در این آیه به کار رفته، به معنای یاری نشدن از سوی کسی است که امید یاری وی می

یان در روز قیامت ی آدمسابقهآیه افزون بر بیان درخواست ابراهیم (ع) در مقام بیان سختی و هراس بی

کدام از اسباب این عالم دیگر است. روزی که هر انسانی نیازمند یاری قدرت مطلق عالم بوده و هیچ

گونه ی ناتوانی بشر در رستاخیز این) از این رو، در آیه۱۵/۲۸۸: ۱۳۹۰کارساز نخواهند بود. (طباطبایی، 

 وَ لا بَنُون
ٌ

عُ مال
َ
بخشند }؛ روزی که دارایی و فرزندان (پسران) سودی نمیبیان شده است: {یَوْمَ لا یَنْف

گر آن است که هیچ سو، بیانبه معنای پسران از یک» بَنین«). شایان ذکر است که یادکرد واژه ۸۸(شعرا، 

گشا نخواهد بود. چه هنگامی که فرزندِ پسر نتواند یار و یاوری بدون خواست خداوند در روز قیامت راه

ت ذکر واژه پسران به جای د، دیگر چه امیدی به نصرت دیگران است. همپدرش را یاری کن
ّ
چنین، عل

توانست عطوفت و قدرت بیشتری را منعکس سازد، به سبب تناسب با آیات پیشین و پدران که شاید می

ای که ). مسئله۱۳/۱۱۴: ۱۹۶۴بهره بودن ابراهیم (ع) از یاری والد مشرک خود در دنیا است (قرطبی، بی

های ابراهیم (ع) در همین سیاق بین دعاهای ابراهیم برای خودش فاصله انداخته تا شاید این ر میان نیایشد

ینَ}؛ و از والدم (عمویم) درگذر که او از 
ِّ
ال

َّ
 مِنَ الض

َ
هُ کان بِي إِنَّ

َ
فِرْ لأِ

ْ
وجه معنایی را منتقل نماید: {وَ اغ

  ).۸۵گمراهان بود (شعرا، 



 

135 

نا لا تَجْعَ  ج. حَکِیمُ} (ممتحنه، {رَبَّ
ْ
عَزِیزُ ال

ْ
 ال

َ
نْت

َ
 أ

َ
ك نا إِنَّ نا رَبَّ

َ
فِرْ ل

ْ
رُوا وَ اغ

َ
ف

َ
ذِینَ ک

َّ
 لِل

ً
نا فِتْنَة

ْ
)؛ پروردگارا، ۵ل

اند مگردان و بر ما ببخشای که تو خود ما را وسیله آزمایش [و آماج آزار] برای کسانی که کفر ورزیده

  .کاریتوانای سنجیده

ی درخواست مود نیایش ابراهیم (ع) با خداوند متعال است که در بردارندهدعای یاد شده، سومین ن

ی متکلم وحده و به باشد. با این تفاوت از دو فراز پیشین که دیگر درخواست مطرح شده با صیغهایشان می

ه صورت فردی مطرح نشده است. در این دعا ابراهیم (ع) با قرار دادن خود در کنار دیگر مؤمنان به پیشگا

ی ابتلای کافران و مورد آزار و رنج آنان قرار نگیرند. دعایی که مایهدارد که دستخداوند منان عرضه می

ی جمعی و تأثیرگذاری آن بر ی نام بردن درخواست و مطالبهی اختصاصی به مورد سؤال، مسئلهبا اشاره

تأکید قرار گرفته است (کلینی، شود. دو موضوعی که در روایات اسلامی نیز مورد اجابت را یادآور می

داستان نیستند. اما با وجود ). مفسّران در بیان این فراز و تبیین فتنه واقع نشدن هم۴۸۷؛ ۲/۴۷۴: ۱۴۰۷

طور تفسیر ی دفع شر و خطر مشترکند. از مفسّران نخست، ابن عباس اینتفاوت با یکدیگر، همگی در نقطه

گوید: گونه گمان کنند که بر حق هستند. مجاهد میکن تا ایننموده که خداوندا کافران را بر مسلط ن

پروردگارا ما را به وسیله کافران و دیگران عذاب نکن تا این تصور برای آنان پیش نیاید که عذاب ما به دلیل 

اند که مراد آن است که خداوندا ). برخی نیز گفته۹/۴۰۷: ۱۳۷۲باطل بودن راه و مسیر ماست (طبرسی، 

ی رنج و ناراحتی ما خواهد بود. بر ما تنگ و بر کافران مگستر، چراکه اگر چنین شود، این مایه روزی را

آن دانسته شده که پروردگارا ما را سبب عذاب کافران قرار مده که » لا تجعلنا فتنة«در تفسیری نیز مراد از 

). تعبیر پایانی آیه ۲۹/۵۲۰ :۱۴۲۰آید (رازی، در این صورت، آیه دیگر دعای ابراهیم (ع) به شمار نمی

حَکِیمُ «
ْ
عَزِیزُ ال

ْ
 ال

َ
نْت

َ
 أ

َ
ك ی مهمی است که همان باور و اطمینان به اجابت دعاست. ابراهیم ، یادآور نکته»إِنَّ

ی الهی و اتقان تمامی افعال او، پیوند زده و ی اراده(ع) با این بیان، استجابت دعایش را با چیرگی و غلبه

). امری که به عنوان ۱۹/۲۳۳: ۱۳۹۰در دعای خویش زنده نگاه داشته است (طباطبایی، امید به دفع شر را 

طور که امام صادق (ع) در یکی از عوامل استجابت دعا در روایات اسلامی بدان اشاره شده است. آن

بَابِ «فرمایند: روایتی می
ْ
 بِال

َ
 حَاجَتَك

َّ
ن

َ
نَّ أ

ُ
ظ

َ
 ف

َ
ا دَعَوْت

َ
اور داشته باش که حاجتت هر گاه دعا کردی، ب ؛»إِذ

  ). ۹۰/۳۱۲: ۱۴۰۳(مجلسی،  بر در خانه است

 . دعا برای پدر۵-۱-۲

) را دعا نموده است ۷۴حضرت ابراهیم (ع) در دو موضع از قرآن کریم، سرپرست خود آزر (انعام، 

 که آزر، عمو ی آن). اندیشمندان مسلمان و مفسّران قرآن کریم درباره۸۶؛ شعراء، ۴۱(ابراهیم، 
ّ

یا جد



 

 

 

136 

ی واسطه) و یا پدر بی۱۵/۱۱۷: ۱۴۰۳؛ مجلسی، ۴/۴۹۷: ۱۳۷۲؛ طبرسی، ۴/۱۷۵: ۱۴۱۳مادری (طوسی، 

) بوده، اختلاف ۲/۳۹: ۱۴۰۷؛ زمخشری، ۱۳/۳۷: ۱۴۲۰؛ فخر رازی، ۷/۳۱۷: ۱۴۱۲ابراهیم (ع) (طبری، 

های ابراهیم (ع) اثرگذار نظر دارند. اختلافی که به سبب مشرک بودن آزر مهم به شمار آمده و بر تفسیر دعا

حِساباست. از این رو، در تفسیر آیه
ْ
ومُ ال

ُ
مُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَق

ْ
يَّ وَ لِل

َ
فِرْ لِي وَ لِوالِد

ْ
نَا اغ }؛ پروردگارا، روزی ی {رَبَّ

). برخی برآنند که دعای ۴۱(ابراهیم،  شود بر من و پدر و مادرم و بر مؤمنان ببخشایکه حساب برپا می

(ع) زمانی صورت پذیرفته که پدر و مادر او زنده بوده و این دعا با هدف دعوت ایشان به توحید و  ابراهیم

تسلیم شدن در برابر خداوند انجام شده است. برخی دیگر با هدف پرهیز از انتساب دعای قهرمان توحید 

يَّ «برای مشرکان، مراد از تعبیر 
َ

اند. در سوی دیگر، حوا دانستهرا پدر و مادر معنوی ایشان، آدم و » لِوالِد

یَّ «ی کلیدی به تفاسیری قرار دارند که با استناد به اختلاف قرائت و خوانش این واژه
َ

د
َ
، آیه را متوجه »لِوَل

اند. برداشتی که با داد نمودهاسحاق و اسماعیل کرده و آن را دعای ابراهیم (ع) درباره دو فرزندش قلم

باشد (ابن ی پیشین سخن از اسحاق و اسماعیل در میان میاکه در دو آیهسیاق آیه نیز سازگار است، چر 

که شاهدی بر مشرک بودن مادر ابراهیم (ع) وجود ). مفسران دیگری نیز براساس آن۲/۵۱۶: ۱۴۲۲جوزی، 

» لِدِیلِوا«که قرآن نیز تنها به یادکرد عذر ابراهیم (ع) در دعای بر پدر کافر اشاره نموده، قرائت ندارد و این

 ).۹/۳۷۵: ۱۹۶۴اند (قرطبی، را که تنها ناظر بر آزر است، روا دانسته

ی های یاد شده، باید افزود که دعای ابراهیم (ع) در این فراز قرآنی دربرداندهباری فارغ از اختلاف

ر خواهی در دعا و اهمیّت دعای بر پدر و مادفوایدی است. از جمله این فواید جایگاه استغفار و جمع

، خواستار »ربّنا«محور است. چه ابراهیم (ع) تنها به دعای بر خویشتن بسنده نکرده و با ندای اجتماع

  مغفرت الهی در روز حسابرسی برای پدر و مادرش و دیگر مؤمنان از درگاه الهی شده است. 

ینآیه
ِّ
ال

َّ
 مِنَ الض

َ
هُ کان بِي إِنَّ

َ
فِرْ لأِ

ْ
ا ببخشای که او از گمراهان بود (شعرا، }؛ (پروردگارا) و پدرم ر ی {وَ اغ

). دومین دعای ابراهیم (ع) برای پدرش است. دعایی که در سیاق دعاهای ابراهیم برای خودش جای ۸۶

گرفته و همچون دعای پیشین تفاسیر متعددی را به دنبال داشته است. مفسّران با رویکرد بیانی، نخستین 

ی دعاهای ابراهیم (ع) برای خویشتن و جای گرفتن آن در میانه ی تناسب این دعاتوجهشان به آیه مسئله

ی تفسیر کبیر بر آن است که حضرت ابراهیم (ع) پس از طلب سعادت و است. بر این اساس، نگارنده

ترین افراد به خود، یعنی ها را برای نزدیکهای دنیوی و اخروی خود، این درخواستپایان یافتن خواسته

ه و این همان راز قرار گرفتن این دعا در میان دعاهای ابراهیم (ع) برای خود است. پدرش مطالبه نمود

ی دیگری است که با وجوهی چند مورد خواهی ابراهیم (ع) برای آزر مسئلهچرایی و چگونگی مغفرت
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 که مغفرت مسئلت شده در این آیه، مشروط به اسلام است وبررسی و تفسیر قرار گرفته است. از جمله آن

  تا هنگامی که شرط آن برآورده نشود، اجابت نخواهد شد. 

گویا ابراهیم (ع) در این دعا، تسلیم شدن پدرش در پیشگاه الهی را از درگاه خداوند خواسته است. 

ی استغفار برای پدر از جانب ابراهیم (ع) است. قرآن کریم  صورت دیگر بیان این دعا، بازگشت آن به وعده

ها ی یاد شده ر وعده
َ

ةٍ وَعَد
َ

 عَنْ مَوْعِد
َّ
بِیهِ إِلا

َ
فارُ إِبْراهِیمَ لأِ

ْ
 اسْتِغ

َ
ا این چنین گزارش نموده است: {وَ ما کان

اهٌ حَلِیم وَّ
َ َ
 إِبْراهِیمَ لأ

َّ
 مِنْهُ إِن

َ
أ هِ تَبَرَّ

َّ
وٌّ لِل

ُ
هُ عَد نَّ

َ
هُ أ

َ
نَ ل ا تَبَیَّ مَّ

َ
ل
َ
اهُ ف  خواهی ابراهیم برای پدرش جز به}؛ و آمرزشإِیَّ

ای که به او داده بود، نبود. چون بر وی آشکار شد که او دشمن خداست از او بیزاری جست؛ سبب وعده

 ابراهیم بسیار مهربان و بردبار بود (توبه، 
ً
). وجه دیگر تبیین آیه، آن است که پدر ابراهیم به وی ۱۱۴یقینا

متدین به آیین نمرود است و ابراهیم (ع)  گفته بود که در باطن بر دین ابراهیم و به ظاهر از سر ترس و تقیه،

ی آزر آشکار شد، ابراهیم (ع) از او بیزاری بدین سبب او را دعا نمود؛ امّا، آن هنگام که خلاف گفته

  ).۵۱۷ـ۲۴/۵۱۶: ۱۴۲۰جست (رازی، 

  . دعا برای ذریه۵-۱-۳

(ع) آشکار شده  های آینده موضوعی است که در دعاهای ابراهیماهتمام به سرنوشت فرزندان و نسل

های توحید، نخست از دار نمودن پایهمحور در ریشهنگر و دغدغهاست. ابراهیم (ع) با رویکردی آینده

خداوند فرزندانی صالح را درخواست نموده و در رویکردی عام برای دیگر فرزندانی که از نسل آن پای در 

 ی حیات خواهند گذارد، دعا کرده است.عرصه

  خاص. دعای ۵-۱-۳-۱

الِحِینَ}؛ پروردگارا فرزندی به من ببخشای که از صالحان باشد. (صافات، آیه ی {رَبِّ هَبْ لِي مِنَ الصَّ

). دعایی ۲۱/۷۲: ۱۴۱۲ی خود به شمار آورد (طبری، واسطهتوان دعای ابراهیم برای فرزندان بی) را می۱۰۰

) که با تعبیری تمام و ۸۳صالحان (شعرا، ی الحاق خویش به جامع و همسان با درخواست ابراهیم درباره

سرشتی مفهومی فراگیر را به همراه داشته و پاک» الصالحین«در نهایت اختصار، ایراد شده است. چه تعبیر 

گیرد. دعایی که مورد اجابت خداوند متعالی قرار گرفت و میانجامی را در تمامی ابعاد زندگی در برو نیک

) اشاره شده ۸۶و  ۸۵) و اسماعیل (انبیاء، ۱۱۲ی اسحاق (صافات، آن دربارهدر قرآن کریم به استجابت 

  ). ۱۹/۱۰۴: ۱۳۷۱است (مکارم شیرازی، 
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  . دعای عام۵-۱-۳-۲

های ارزشمند وی برای مطلق ذریه و فرزندانی است که تا آخر سوی دیگر دعاهای ابراهیم، درخواست

دار و گسترده که هایی دامنهستگاه یکتاپرستی دارند. نیایشالزمان، ریشه در نسل ابراهیم (ع)، به عنوان خا

شمول قهرمان توحید مشمول پیامبر خاتم (ص) نیز شده و نشان از وسعت نظر و رویکرد موحدانه و جهان

 دارد. 

 وَ دو آیه الف.
َ

ك
َ
 ل

ً
 مُسْلِمَة

ً
ة مَّ

ُ
تِنا أ یَّ رِّ

ُ
 وَ مِنْ ذ

َ
ك

َ
 ل

ِ
نا مُسْلِمَیْن

ْ
نا وَ اجْعَل  ی {رَبَّ

َ
ك یْنا إِنَّ

َ
نا وَ تُبْ عَل

َ
رِنا مَناسِک

َ
أ

حِیمُ ( ابُ الرَّ وَّ  التَّ
َ

نْت
َ
 وَ ۱۲۸أ

َ
مَة

ْ
حِک

ْ
کِتابَ وَ ال

ْ
مُهُمُ ال

ِّ
 وَ یُعَل

َ
یْهِمْ آیاتِك

َ
وا عَل

ُ
 مِنْهُمْ یَتْل

ً
 فِیهِمْ رَسُولا

ْ
نا وَ ابْعَث ) رَبَّ

حَکِیمُ (
ْ
عَزِیزُ ال

ْ
 ال

َ
نْت

َ
 أ

َ
ك یهِمْ إِنَّ

ِّ
ی کعبه توسط ابراهیم (ع) و فرزندش قره)، پس از برپایی خانه)} (ب۱۲۹یُزَک

هایی درخواست محور که پس از امتثال فرمان ی است. نیایشی نخست دعا برای ذریهاسماعیل (ع) گونه

برپایی کعبه صورت پذیرفته و نشان از ارتباط اجابت دعا و عمل به وظیفه را به همراه دارد. چه ابراهیم (ع) 

هایی چند و رسیدن به مقام امامت و شایستگی عمران نماد توحید، به دعا پرداخته راندن آزمایشپس از گذ

 «های ) و کلیدواژه۱۲۶ـ۱۲۴است (بقره، 
ِ

 «و » مُسْلِمَیْن
ً
پذیری محض خالق و که نشان از فرمان» مُسْلِمَة

: ۱۴۱۸؛ بیضاوی، ۱/۷۲۰: ۱۹۸۴آید (ابن عاشور، ی آن به حساب میایمان خالص به پروردگار دارد، نشانه

۱/۱۰۶ .(  

دامن و ایمان بنیان که در امتدادش، رسالت حضرت محمّد (ص) را به عنوان نمود کمال  دعایی دراز

). چراکه ۱/۵۶۵: ۱۴۲۶ی تسلیم و یگانه نسل ممتاز از حضرت اسماعیل (ع) به دنبال دارد (ماتریدی، یافته

داده بود، دعا نمود و تنها ذریه برجای مانده از وی در مکه،  ابراهیم (ع)، نسل خویش را که در مکه جای

). از این رو، پیامبر اکرم (ص) نیز خود را دعای ۱/۸۲: ۱۴۱۵اسماعیل (ع) و فرزندان وی هستند (خازن، 

؛ ۲/۴۵۳: ۱۴۱۱(حاکم نیسابوری، » أنَا دَعوَةُ أبی ابراهیم«اند: مستجاب ابراهیم (ع) خوانده و فرموده

  ).۴/۳۶۹: ۱۴۱۳صدوق، 

لا ب. نا لِیُقِیمُوا الصَّ مِ رَبَّ مُحَرَّ
ْ
 ال

َ
 بَیْتِك

َ
 عِنْد

ٍ
یْرِ ذِي زَرْع

َ
تِي بِوادٍ غ یَّ رِّ

ُ
 مِنْ ذ

ُ
نْت

َ
سْک

َ
ي أ نا إِنِّ ةً {رَبَّ

َ
ئِد

ْ
ف
َ
 أ

ْ
اجْعَل

َ
ةَ ف

{
َ

رُون
ُ
ک

ْ
هُمْ یَش

َّ
عَل

َ
مَراتِ ل

َّ
هُمْ مِنَ الث

ْ
یْهِمْ وَ ارْزُق

َ
اسِ تَهْوِي إِل ؛ پروردگارا! من برخی از فرزندانم )۳۷،راهیماب(مِنَ النَّ

که نماز را بر پا دارند؛ پس کشت، نزد خانه محترم تو، سکونت دادم. پروردگارا! برای اینای بیرا در درّه

] روزی بخش، های گروهی از مردم را به سوی آنان متمایل کن و آنان را از محصولات [مورد نیازشاندل

  باشد که قدر بدانند. 



 

139 

ه که سرزمینی بی
ّ
آب و علف و به ابراهیم (ع) به فرمان الهی همسرش هاجر و اسماعیل (ع) را به مک

گاه دعای خود را متوجّه ایشان ساخت. دعایی مستجاب که با دور از هرگونه آبادانی بود، رهسپار کرد؛ آن

ی برای این سرزمین و ساکنان سو در پی جلب منافع مادربوبیّت الهی را نشانه رفت و از یک» ربّنا«تکرار 

ی عالم قرار گرفتن آن گشت (ابن کثیر، ها به آن و قبلهساز روی آوردن جانآن بود و از سوی دیگر زمینه

طور که در آیه آشکار است، ابراهیم (ع) نخست عمل خالص خویش را که ). باری همان۴/۵۱۴: ۱۴۲۰

نه عناصر حیات بود، پیش فرستاد و سپس همان هجرت عزیزان خود به سرزمینی به دور از هرگو 

ی ایشان به بارگاه الهی روانه نمود. این همان سفارشی است که در روایت های خود را دربارهدرخواست

امِي«علوی (ع) نیز انعکاس یافته که:  الرَّ
َ
 ک

ٍ
 عَمَل

َ
اعِي بِلا

َّ
ی بدون عمل و تلاش، همچون ؛ دعاکننده»الد

  ). ۲/۶۲۱: ۱۴۱۰زه باشد (صدوق، بیتیراندازی است که کمانش، 

  . دعاهای تکلیفی۵-۲

هایی است که بیش از همه با ها و درخواستبخش دیگر از دعاهای حضرت ابراهیم (ع)، نیایش

 ی عبادت و وظایف بندگی پیوند خورده است. مسئله

  الف.
ً
ة مَّ

ُ
تِنا أ یَّ رِّ

ُ
 وَ مِنْ ذ

َ
ك

َ
 ل

ِ
نا مُسْلِمَیْن

ْ
نا وَ اجْعَل   آیت{رَبَّ

َ
نْت

َ
 أ

َ
ك یْنا إِنَّ

َ
نا وَ تُبْ عَل

َ
رِنا مَناسِک

َ
 وَ أ

َ
ك

َ
 ل

ً
مُسْلِمَة

حِیمُ } (بقره،  ابُ الرَّ وَّ نا«). نمود نخست این دست از دعاهای ابراهیمی است. ۱۲۸التَّ
َ
تعبیر » أرِنَا مَناسِک

قربانی،  و در معانی؛ مکان ذبح» منسک«جمع » مَناسک«ی رود. واژهمحوری در این آیه به شمار می

؛ ۲/۶۰۳: ۱۹۹۴گزاری و مطلق عبادات بیان شده است (فیومی، ی حجموضع عبادات، اعمال حج و شیوه

). دعایی که با نزول جبرئیل و آموزش وی تحقق یافته و در اعمال طواف، رمی ۲/۱۲۸: ۱۹۶۴قرطبی، 

مبنی بر شناخت دقیق از ابراهیم (ع) » أعرفت؟«جمرات و حلق نمودار گشت و به مناسبت پرسش جبرئیل 

). گویی ابراهیم (ع) پس از ۱/۱۳۱: ۱۴۲۲؛ ابن جوزی، ۱/۸۱: ۱۴۱۵اعمال، عرفات نام گرفت (خازن، 

ی خدا، ی توحید، با دعایی تکلیفی، افزون بر یادکرد اهمیت جایگاه حج و محوریت خانهبنیان نهادن خانه

  خت.توقیفی بودن راه و رسم عبادت را نیز بر بندگان هویدا سا

 دُعاء} (ابراهیم،  ب.
ْ

ل بَّ
َ
نا وَ تَق تِي رَبَّ یَّ رِّ

ُ
لاةِ وَ مِنْ ذ نِي مُقِیمَ الصَّ

ْ
)، دعایی است که نشان از ۴۰{رَبِّ اجْعَل

اهمیت مداومت ارتباط با خالق و راز و نیاز با او دارد. ابراهیم (ع) با این دعا، حقیقت ارزشمندی پیوستگی 

: ۱۴۱۵اری پاسداشت و نگاهداری متسمر را آشکار ساخته است (آلوسی، دعا، پایندی داعی به آن و سزاو 

۷/۲۲۹ .(  
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  ج.
ْ
مِیعُ ال  السَّ

َ
نْت

َ
 أ

َ
ك ا إِنَّ  مِنَّ

ْ
ل بَّ

َ
نا تَق  رَبَّ

ُ
بَیْتِ وَ إِسْماعِیل

ْ
 مِنَ ال

َ
واعِد

َ
ق

ْ
عُ إِبْراهِیمُ ال

َ
 یَرْف

ْ
) ۱۲۷} (بقره، عَلِیم{وَ إِذ

) با ۴۰ی ابراهیم (ابراهیم، (ع) است. ایشان در این آیه و در سورهمدار ابراهیم نمود سومین دعای تکلیف

اند. دعایی پس از بنا ی پذیرش عمل و دعا را از خداوند درخواست نمودهاندکی تفاوت در تعبیر، مسئله

شود. نهادن و برافراشتن بنیان توحید که به مخاطبان کلام وحی، اهمیت پذیرفته شدن عمل را یادآور می

شود؛ اما، گاه انسان پیش از اقدام به عمل همواره دست به دعا برداشته و یاری خداوند را جویا می چراکه

سپارد (الشربینی، گاه پس از برآورده شدن حاجت خویش، ضرورت پایداری عمل را به دست فراموشی می

غرور و خودپرستی  چنین این دعا، اهل ایمان را از فریب شیطان و درافتادن در وادی). هم۱/۹۲: ۱۲۸۵

ا«بخشد. چه داعی با بیان نجات می  مِنَّ
ْ

ل بَّ
َ
قی ننموده و هم» تَق

ّ
چنان در انتظار عمل خود را تمام شده تل

  ).۱/۲۱۶: ۱۹۴۶قبول الهی است (مراغی، 

  . دعاهای متعلق به خانه خدا۵-۳

بیت الله الحرام جای ی توان در دعاهای ایشان دربارهبخش پایانی دعاهای حضرت ابراهیم (ع) را می

 ی خود قرار داده است. گستری را سرلوحههایی که دو مطلوب امنیّت و روزیداد. مناجات

صْنام الف.
َ ْ
 الأ

َ
 نَعْبُد

ْ
ن

َ
 وَ اجْنُبْنِي وَ بَنِيَّ أ

ً
 آمِنا

َ
د

َ
بَل

ْ
ا ال

َ
 هَذ

ْ
 إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَل

َ
 قال

ْ
}؛ (یاد کن) آن {وَ إِذ

ها ت: پروردگارا این شهر (مکه) را امن قرار ده و من و فرزندانم را از پرستش بتهنگام را که ابراهیم گف

} (بقره، ۳۵دور نگاه دار (ابراهیم، 
ً
 آمِنا

ً
دا

َ
 هذا بَل

ْ
 إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَل

َ
 قال

ْ
). ابراهیم (ع) نخست با تعبیر {وَ إِذ

کنه بود، درخواست نمود. سپس با تعبیر )، امنیت عام را که نیاز برپایی زندگی در سرزمین خالی از س۱۲۶

} (ابراهیم، 
ً
 آمِنا

َ
د

َ
بَل

ْ
ا ال

َ
 هَذ

ْ
 إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَل

َ
 قال

ْ
ه ساخت و امنیت ۳۵{وَ إِذ

ّ
)، حاجت خویش را متوجّه مک

؛ آل ۶۷خاص برای حیات ایمانی را مسئلت نمود. دعایی که از سوی خداوند اجابت گشت (عنکبوت، 

نی اجرایی در جهت امنیت بخشی حاجیان و حرم امن الهی شد. چه گرچه در گذر ) و ضام۹۷و۹۶عمران 

ی یاد هایی با کشتار و آزار زائران حرم امن الهی، امنیت و جان آنان را به خطر افکند، امّا آیهزمان گروه

بوده  سازی سرزمین وحی جهت ارتباط با معبودی شرعی آمادهشده و اجابت صورت پذیرفته ناظر بر جنبه

  ). ۱۸/۱۰۹۷۰: ۱۴۱۸و تناقضی میان آن و رویدادهای صورت پذیرفته از سوی ناباوران نیست (شعراوی، 

هِ  ب.
َّ
مَراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِالل

َّ
هُ مِنَ الث

َ
هْل

َ
 أ

ْ
 وَ ارْزُق

ً
 آمِنا

ً
دا

َ
 هذا بَل

ْ
 إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَل

َ
 قال

ْ
یَوْمِ الآْخِرِ  {وَ إِذ

ْ
وَ ال

 وَ مَ 
َ

هُ إِلیقال رُّ
َ

ط
ْ

ض
َ
مَّ أ

ُ
 ث

ً
لِیلا

َ
عُهُ ق مَتِّ

ُ
أ
َ
رَ ف

َ
ف

َ
مَصِیرُ}؛ و [یاد کن] زمانی را که ابراهیم  نْ ک

ْ
ارِ وَ بِئْسَ ال عَذابِ النَّ

] را سرزمین امن قرار ده و مردمش را ـ آنان که به خدا و روز قیامت ایمان گفت: پروردگارا! این [مکان

وزی بخش ـ (خداوند فرمود:) [دعایت را درباره مؤمنان اجابت کردم، ای ر اند از هر نوع فرآوردهآورده
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کشانم و چه بد ] هر کس کفر ورزد، بهره اندکی به او نیز خواهم داد؛ سپس او را به عذاب آتش میولی

). سیاق این آیه نشان از آن دارد که دعای ابراهیم (ع)، نخست متوجّه خانواده ۱۲۶سرانجامی است (بقره، 

ست که بر اساس خواست خداوند به این سرزمین هجرت داده شد و در ادامه، شامل تمامی مؤمنانی خود ا

). با این نکته که ابراهیم (ع) دعای خود را تنها به اهل ۲/۴۷: ۱۴۱۲است که در آن سکنی گزینند (طبری، 

الهی در دنیا در این های ایمان محدود ساخت، امّا رحمانیت ذات الهی اقتضا نمود که بد و نیک از نعمت

گر اهمیت درخواست عام از پیشگاه خدا و رحمت مند شوند. درخواست و اجابتی که بیانمنطقه بهره

  گسترده و بخشایش وی بر تمامی بندگان دارد. 

  

  گیری. نتیجه۶

تایج و های حضرت ابراهیم ع در تفاسیر فریقین نگاشته شده و به ناین نوشتار، جهت واکاوی بیانی نیایش   

 پیشنهادات ذیل دست یافته است:

راز و نیاز و نیایش با پروردگار، افزون بر کارکرد معنوی و اثربخش خود، یکی از منابع معرفتی در  .۱

بینانه از حقیقت حیات، هدف و خاتم ادیان توحیدی است. رفتاری که افزون بر تصویرگری واقع

  سازد. نیازهای واقعی بشری را آشکار می

میان دعاهای منعکس شده در منابع اسلامی، دعاهای قرآنی به سبب برخورداری از در این  .۲

ی قرآنی نشان از آن ی توجّه و تتبع است. درنگ بر ادعیهضمانت وحیانی بیش از همه شایسته

ی راه سعادت دنیوی و اخروی ی این امر، دنیا و آخرت را پوشش داده و نقشهدارد که گستره

که گاه از جانب پیامبران و نیکان روزگار گزارش شده و گاه هویت و بشر است. دعاهایی 

 سازد.سرانجام نااهلان را نمایان می

بدیل طریق معرفت ی برجای مانده از پیامبران به عنوان رهروان بیدر میان دعاهای قرآنی، ادعیه .۳

نندگان کلام ی عنایت خوانمایان به سوی سعادت، بیش از همه اهمیت داشته و شایستهو راه

 وحی است.

حضرت ابراهیم (ع) به عنوان قهرمان توحید و الگوی قرآنی، در روایات اسلامی به وصف  .۴

های ایشان در های این وصف در نیایشیا همان بسیار دعاکننده معرفی شده است. جلوه» دعّا«

هی فراتر از ی فردی داشته و گاه رای خاتم مؤیّد این امر است. دعاهایی که گاه جنبهمعجزه
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ی ی عملی ایشان در عرصهها را پیموده و بر اهل ایمان است تا با تأسی از سیرهها و نسلعصر

 ها و نزدیک شدن آن به اجابت را دنبال نمایند.های تعدیل خواستهراز و نیاز، زمینه

(ع) ی توجّه در دعاهای حضرت ابراهیم ی شایستهگرایی و همراهی دعا با بندگی، نکتهعمل .۵

بستگی میان های ایشان، حاکی از آن است که هماست. تحلیل آیات قرآنی مرتبط با نیایش

های ابراهیم (ع) وجود دارد. دعاهای ایشان در پی امتثال تعالی و درخواستبرداری از حقفرمان

 دستورات پروردگار بوده و از این رو، همواره پیوست اجابت را به همراه داشته است. 

ی قابل توجّه در دعاهای ایشان است. امری ند حضرت ابراهیم (ع) در نیایش، دیگر مسئلهافق بل .۶

ه ی خدا و هجرت خانوادهکه در مسئله طلب فرزند، موضوع بنیان نهادن خانه
ّ
ی ایشان به مک

پذیری و تسلیم در برابر مشهود است. چه ایشان در دعای بر فرزندان، صالح بودن ایشان، فرمان

ی خدا به چنین، هنگام برپایی خانهو هدایتگری خلق را مطلوب خود دانسته است. هم پرودگار

تعالی، همراه اسماعیل (ع)، تلاش خویش را منوط به قبول الهی دانسته و با راز و نیاز با باری

تضمینی برای کوشش خود مطالبه کرده است. ایشان هنگام هجرت و کوچاندن همسر و فرزند 

مندی از روزی را که عامل بقای پیام وحی بی آب و علف، دو امر امنیّت و بهره نیز به سرزمین

 اند. است، مسئلت نموده

مندی ایشان به امر نماد دیگر دعاهای ابراهیمی، خیرخواهی محض، پرهیز از نفرین و دغدغه .۷

، هدایت آدمیان است. موضوعی که افزون بر تلاش حضرت ابراهیم (ع) در تبلیغ رسالت الهی

ی هدایت که در در آیات دعای بر سرپرست ایشان نمود یافته است. امری مبتنی بر وعده

 شود.بخشی ابراهیم (ع) تعریف میی هدایتراستای وظیفه

مداری روی دیگر دعاهای حضرت ابراهیم (ع) در قرآن است. امری که معادباوری و آخرت .۸

بری آن و نجات از عذاب ن و میراثخواهی بهشت بریپژواک آن در یقین به اجابت و حاجت

 خزی و رسوایی در روز قیامت، هویداست.

شود که با دریافت ی اولیای دین پیشنهاد میدر پایان به پژوهشگران و مروجان قرآن کریم و سیره .۹

ی ساختارمند آن، روح معنویت و راز مند ثقلینی و ارائههای نیایش اصیل و ضابطهصحیح شیوه

های معنوی کاذب، ی درافتادن اهل ایمان در حلقهرواج داده و زمینه د را در جامعهو نیاز با معبو 

 خودساخته و بدفرجام را مسدود نمایند.
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شود. نخست چنین در پایان، دو گونه تحقیق با تمرکز بر دعاهای قرآنی پیامبران پیشنهاد میهم .۱۰

ر پیغامبران الهی را تحلیل نموده های دیگکه محققان گرامی با درانداختن طرحی نوین نیایشآن

و لطایف آن را دریابند. پیشنهاد دیگر، بررسی مقارن و تطبیقی ادعیه پیامبران در قرآن کریم 

نامه ی علمی و در قالب پایانتر از مقالهتوان آن را در امکانی مفصلاست. طرحی کلان که می

 جویی نمود. های مستقل پیو یا پژوهش
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  چکیده

امش در زندگی آدمی یکی از نیازهای اولیه است که انسان در پرتو آن به رشد و کمال احساس آر 

سزایی در حیات رسد. انواع گوناگون آن اعم از آرامش طبیعی، روانی و اعتقادی و... نقش بهمطلوب می

شود، میکنند. در این میان، آرامش معنوی که والاترین سطح آن نیز محسوب فردی و اجتماعی ما ایفا می

یابی نخواهد جز با نگرشی معنوی به هستی و عملکردی معناگرایانه در وقایع و حوادث زندگی قابل دست

راه رسیدن به آرامش واقعی، چیزی جز انس با منابع اصیل آن یعنی رو در زیست مؤمنانه، شاهبود. از این

ن ایشان نیست. امام سجاد (ع) در راز و های ادعیه و عرفاویژه، گنجینهقرآن کریم و سنت معصومین (ع) به

های نیازهای عارفانه و عاشقانه خویش با محبوب ازلی و ابدی، برای سالکان و مشتاقان این طریق، مولفه

ها و اند. مؤلفهبها را شناساندهیابی به این گوهر کمیاب و گرانهای دستآرامش معنوی را ترسیم و راه

های دهد و مؤلفهنگرش انسان مادی را به هستی و فلسفه زندگی تغییر میعواملی که برخی بینشی است و 

رو  به روش توصیفی و تحلیلی، سازد. مقاله پیشدیگری که منشی است و رفتار او را مؤمنانه و انسانی می

ای، رشتهبا رجوع به این کتاب ارزشمند و استناد به آیات قرآن کریم، روایات و  در حد امکان، منابع میان

  کند.یابی به آرامش معنوی را تبیین و تحلیل میعوامل بینشی و منشی دست

  

  : صحیفه سجادیه، آرامش معنوی، عوامل بینشی، عوامل منشی، ایمان، رفتارهاکلید واژه
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  . مقدمه۱

های آرامش حالتی نفسانی توأم با ثبات خاطر و آسودگی خیال است. در مقابل آن تشویش و دغدغه

مره، آدمی با رسیدن به آرامش مادی قادر به رفع بخشی از اضطراب قرار دارد. در زندگی روزذهنی و 

یابد. در این یابی به این نوع از آرامش، هرگز آسودگی کامل نمیاضطرابات خویش است؛ اما با دست

ل یافتن عوامل دنبا رو بهتری را ایجاد کند. از اینصورت در پی یافتن راهی است که برایش آرامش عمیق

ای نهد و به دنبال سرچشمهگردد و به این منظور به سوی معنویت گام میمادی در کسب آرامش میغیر

است که روح و جان او را اقناع کند. در این میان، باور و اعتقاداتی توسط ادیان مطرح شده است که 

م سازد. در دین مبین اسلام نیز این عوامل هافراهتوانسته است، درجه بالایی از آرامش معنوی را برای انسان

شود. امام سجاد (ع) یکی از این راهنمایان ایجاد کننده آرامش، توسط راهنمایان دین به ما ابلاغ می

البلاغه تلقی ترین کتاب بعد از قرآن کریم و نهجقدر در کتاب شریف صحیفه سجادیه که ارزشمندگران

ترین عوامل کسب آرامش را برای جویندگان این گوهر و عاشقانه، مهم هایی عارفانهشده، در خلال نیایش

شناسانه و حاکی از نگرش مؤمنانه به زندگی هایی که یا بینشی و هستیارزشمند تبیین فرموده است. مؤلفه

  کند.است یا منشی و رفتاری است و اخلاق و عملکرد شایسته انسان را با خود و دیگران تحلیل می

تحلیلی و با استناد به کتاب شریف صحیفه سجادیه و منابع معتبر قرآنی، -با روش توصیفی این پژوهش

  های خطیر است:گویی به این پرسشای در صدد پاسخرشتهروایی و میان

  الف) در صحیفه سجادیه (ع) چه تعریف و تصویری از آرامش معنوی ارائه گردیده است؟

هایی معرفی یابی به آرامش معنوی، چه عوامل و مؤلفهب) در ادعیه صحیفه سجادیه، برای دست

 اند؟شده

  . پیشینه پژوهش۱ -۱

هایی کم و بیش در قالب کتاب، پایانیابی به آرامش در قرآن کریم، پژوهشهای دستدرباره مؤلفه

اشته نشده قدرصحیفه سجادیه نگنامه و مقاله انجام گردیده، اما اثری در رابطه با این موضوع در کتاب گران

  :دو کتاب  ترین این  آثار عبارتند ازاست. برخی از مهم

ش، عوامل اضطراب وآرامش در آینه قرآن واحادیث، قم: انتشارات ۱۳۸۵الف) سروریان، حمیدرضا، 

  فدک فاطمی. 

نویسنده محترم دراین کتاب به تفصیل عوامل شناختی و رفتاری ایجاد اضطراب در روح و روان آدمی 

  گونگی کسب آرامش و طمأنینه مطلوب را از نگاه قرآن کریم و روایات بیان نموده است.و نیز چ
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رضا سروش و محمدحسین ش، آرامش در آینه وحی، ترجمه علی۱۳۸۵ب) آصفی، محمد مهدی، 

  سرانجام، قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

های صلح و آرامش در دین اسلام و پس از آن در این نوشتار، ابتدا کلیاتی در مورد دوستی و معیار       

مبانی فقهی آیةالله محمدمهدی آصفی در مورد این موضوع بیان شده است. در همین زمینه، نویسنده به 

مبانی قرآنی، روایی و سیره رسول خدا (ص) در مورد صلح و آرامش و مقدم قرار دادن صلح بر جنگ تا 

مربوط به دوستی و مهربانی با مردم، رعایت عدالت اجتماعی، حد امکان اشاره کرده و مبانی و اصول 

رعایت محبت با اعضای خانواده، آرامش و سازش در مسایل زناشویی و برخورد عاطفی با زن و فرزند و 

  سایر مصادیق صلح، آرامش و دوستی را از منظری قرآنی و روایی تبیین نموده است.

 به مقوله آرامش  ها وپژوهش حاضر با بهره گیری از یافته
ً
نیز روش محققان فرزانه پیشین، اختصاصا

 پردازد.عنوان منبع اصیل اخلاق و عرفان اسلامی و شیعی میمعنوی در کتاب شریف صحیفه سجادیه، به

  . ضرورت و اهمیت پژوهش۲ -۱

صحیفه سجادیه دریایی ژرف از حقایق و معارف الهی است که امام سجاد (ع) ضمن راز و نیاز با 

های فرمایند و در پرتو این رهنمونمستقیم، عوامل سعادت انسان را بیان میغیرطورخداوند متعال به

رسد. عرضه عالمانه این معارف ارزشمند، انسان مؤمن به آرامش دنیا و آخرت و هدف اصلی خلقت می

جامعه را که به شدت تواند گسترش آرامش معنوی در والا به مراکز آموزشی، فرهنگی، تربیتی و هنری می

سوز ها و اضطرابات روحی و درونی خانمانبه آن نیاز داریم به ارمغان داشته باشد و در مقابله با تنش

  اجتماعی کارگر افتد.

  . تبیین مفهوم آرامش۲

» آرمیدن«). این واژه از مصدر ۹۸/۱: ۱۳۶۵در لغت به معنی سکون، ثبات (دهخدا، » آرامش«واژه 

  ).۶۹۲: ۱۳۷۱کند (قرشی،آسودگی، امنیت، سکون، وقار و طمأنینه دلالت می گرفته شده که بر

های نفسانی و ذهنی آدمی را به کمترین سطح خود میدر اصطلاح، آرامش حالتی است که دغدغه

های خود گردد و انسان از غموجود آید، شادی و مسرت درونی حاصل میرساند و چنانچه این آرامش به

شود. در مقابل آرامش نیز اضطراب، حسی مملو از رضایت و پیروزی در او ایجاد می یابدوخلاصی می

آورد (بیستونی، دلهره، نگرانی و تشویش قرار دارد که حسی مقابل حس آرامش در شخص به وجود می

۱۳۸۴ :۷۸.(  
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  . آرامش معنوی۱ -۲

او، آرامش معنوی و روحانی برایش  بر اثر اتصال و ارتباط انسان با خداوند بلندمرتبه و تکیه و توکل به

گردد و نیز آرامش معنوی انسان شود و با داشتن این آرامش، تحمل سختی و مصائب آسان میحاصل می

بندی به اعتقادات دینی حاصل میکند. آرامش معنوی بر اثر شدت پایرا از حیات مطلوب برخوردار می

نی و انجام اوامر مذهبی، شخص معتقد از آرامش و اطمینان شود؛ چراکه با داشتن اعتقاد قلبی به تعالیم دی

  گردد.قلبی برخوردار می

آرامش معنوی با آرامش روانی متفاوت است. اطمینان قلبی حاصل التفات به عالم ماورایی و جهان 

شود که در دنیا مراحل مختلفی دارد. اما آرامش روانی در غیب است و در سایه توجهات الهی حاصل می

تواند صادق یا کاذب آید؛ بنابراین، میوجود میها به یجه ارضای غرایز و تعامل بین اعصاب و هورموننت

ها به خاطر نداشتن اطلاعات لازم در مورد که در بعضی مواقع سیستم اعصاب و هورمونباشد. به دلیل این

براین، اطمینان قلبی حاصل عوامل خطر در تعامل هستند، اما حقیقت برخلاف این آرامش کاذب است. بنا

آید؛ لکن، آرامش روانی در اثر کسب آرامش قلبی به سبب آرام شدن آن از توجهات خداوند به وجود می

سو از میزان  ها است که از یکتظاهرات سازگار با نفس که حاصل فعل و انفعالات اعصاب و هورمون

های دیگر و عالم طبیعت تأثیر گرفته، واقع با انسانتعالی و از سوی دیگر، ارتباط ارتباط قلب انسان با حق

  ).۱۹۰-۱۸۹: ۱۳۸۹شود (ویسی کرمی و مؤدّب، می

های کسب آرامش معنوی در صحیفه مبارکه سجادیه، نخست ضروری است به منظور استخراج مؤلفه

  واژگان مترادف با آرامش را نیز بشناسیم:

  . سکینه۱ -۱ -۲

ی ، از ریشه»سکینه«است. » سکینه«عنی و مترادف با واژه آرامش، تعبیر میکی از واژگان و تعابیر هم

) و در ۴۱۷ق: ۱۴۱۶رود (راغب اصفهانی، کار میگرفته شده و در معنی ثبات و استقرار به» سکون«

آورد و چنین تابد و آرامش و ثبات قلبی برای او به وجود میاصطلاح نوری است که بر قلب انسان می

: ۱۳۸۱شود که این صفت در نفس شخص به صورت ملکه درآمده باشد (نراقی، زمانی پدیدار میآرامشی 

) و نیز آرامشی است که با لطف خداوند و به سبب ایمان و بینش عمیقی که شخص دارد، به ۱/۲۶۵

واسطه داشتن آن، دلهره و اضطراب و تشویش به قلب او وارد شود و بهروحش ثبات و قرار بخشیده می

: ۱۳۸۴پیماید (بیستونی، شود؛ پس، راه تکامل یافتن خود را با دلی مملو از آرامش و ثبات خاطر مینمی

۲۹ .(  
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 . اطمینان۲ -۱ -۲

مَنَ «این لغت از ریشه
َ

اخذ شده و به معنی آرامش و آسودگی خاطر پس از پریشانی است (راغب » ط

شود، مقصود ثبات و قرار ذهن و فته می) و زمانی که از اطمینان نفس سخن گ۵۲۴ق: ۱۴۱۶اصفهانی، 

شود (همان، آرامش خیال است. در حقیقت، به آرامش بعد از پریشانی در اصطلاح، اطمینان گفته می

۵۰۰.(  

  . رضایت۳ -۱ -۲

آرامش همیشه همراه با خشنودی و رضایت است. به همین سبب، این واژه نیز باید به لحاظ لغوی و 

 اصطلاحی بررسی شود: 

) است. رضایت در اصطلاح ۲/۸۰ق: ۱۴۱۶رضا در لغت به معنای خشنودی (راغب اصفهانی، واژه

بدین معنی است که شخص نه در ظاهر و نه در باطن خویش به مقدرات الهی اعتراض نکند (نراقی، 

). امام سجاد (ع) در بسیاری از دعاهای صحیفه سجادیه از مقام رضای الهی سخن گفته است ۶۱۲: ۱۳۹۶

، ایشان در دعای چهل و سوم می۵۴، ۴۴، ۲۲، ۲۱، ۲۰، ۶، ۲: دعای۱۳۸۹ه سجادیه، (صحیف
ً
). مثلا

ع علیه«فرمایند: 
َ
ل

َ
ها طلوع ما را از خشنودترین کسانی قرار ده که این ماه برآن»: «و اجعَلنا مِن أرضی مَن ط

از رضایت است و انسان ). باید گفت مقام خشنودی پروردگار، برترین مرتبه ۶/ بند۴۳(دعای » کرده است

 رساند.را به درجه والای سکون و ثبات می

  ها و عوامل آرامش معنوی. مؤلفه۴- ۲-۱

توان به دو گونه اصلی، یابی به آرامش معنوی در صحیفه سجادیه را میها و عوامل دستمؤلفه      

  های منشی تقسیم کرد: های بینشی و مؤلفهمؤلفه

) یا نظر، نگرش و دید ۳/۴۵۹۴: ۱۳۷۲نی بینایی و بصیرت (دهخدا، در لغت به مع» بینش«واژه 

رود و در اصطلاح، به مجموعه مفاهیم تصوری و تصدیقی و بدیهی کار می) به۱۱۹۰: ۵، ج۱۳۸۲(انوری، 

گیرد و پایه و اساس رفتار آدمی شود که از طریق تعریف و استدلال در ذهن شکل مییا نظری گفته می

گیری میل و رغبت در آدمی برای انجام کار، حالتی نفسانی است که از طریق یگر، شکلاست. به تعبیر د 

شود. در واقع، منش یابد و سبب بروز رفتار یا منش خاصی در او میحصول یک بینش در فرد تحقق می

های مثبت یا منفی گفتاری و رفتاری است که به های رفتاری انسان و واکنشحاصل خوی و خصلت

). ۱۶۴تا: شود (صدرالمتألهین، بیهای درونی و بیرونی، از او صادر میتیاری در مقابل کنششکل اخ

 شود.ها میها باعث بروز رفتار و منش صحیح در آنعبارتی، بینش درست و ایجاد میل و رغبت در انسانبه
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  های بینشی و نگرشی. مؤلفه۳

یابی به حیات معنوی، نظم و ارتباط منطقی و ی دستها و عوامل بینشی، نگرشی و نظردر میان مؤلفه     

  ای برقرار است: پیوسته

  . ایمان به پروردگار ۱ -۳

نخستین و ارزشمندترین مؤلفه، ایمان به خداوند است و آن عاملی است که پایه همه عوامل دیگر را 

اگر انسان خداوند  ).۵/۲۰۱۷ق: ۱۴۱۰باشد (جوهری، دهد. ایمان در لغت به معنی تصدیق میتشکیل می

را تصدیق نماید و در دل به او ایمان داشته باشد، انبیای او و بهشت و جهنم را نیز تصدیق خواهد  کرد: ﴿یا 

ذینَ آمَنوا، آمِنو بِاللهِ ورَسولِه﴾ (نساء/
ّ
بینی و )؛ در نهایت، چنین شخصی با چنین نگرش و جهان۱۳۶أیُها ال

یابد که مؤثری جز او را ای دست میو ربوبیت الهی، به نفس مطمئنهدر سایه ایمان راسخ خود به الوهیت 

به رسمیت نخواهد شناخت و در درگاه جز او پیشانی بندگی نخواهد سائید و جز به فرمان و احکام او در 

 مَعَ ای: ﴿حوادث دهر عمل نخواهدکرد
ً
لوبِ المُؤمِنین لِیَزدادُو ایمانا

ُ
 السَکینَهَ فی ق

َ
ذی أنزل

ّ
﴾؛ او مانِهمهُوال

  ).۴های مؤمنین آرامشی بخشید تا ایمانی بر ایمانشان افزوده گردد (فتح/کسی است که به جان

ترین امر، این است که به خداوند یگانه ایمان داشته و معتقد به منزه از نظر امام سجاد (ع) ضروری

نانچه کسی به این امر برسد لازم بودن او از کفر و شرک باشیم و این یعنی، اعتقاد خالصانه به توحید و چ

گزار او باشد و امام سجاد (ع) نیز در تمام دعاهایی که حمد و ثنای است خداوند را ستایش کرده و سپاس

و ستایش مخصوص خداست که به ما معرفت خود را عطا «گویند، بر این ویژگی تأکید دارد: الهی را می

رهای نامتناهی علم به ربوبیتش برخی را بر ما گشود و از لطفش به فرمود و خود را به ما شناسانید... و از د

مقام رفیع اخلاص در توحید و یگانگی خود، ما را راهنمایی کرد و از شائبه شرک و الحاد و تردید در 

  ).۳۰: ۱۳۸۷ای، قمشه(الهی» امرش دور گردانید

لی و توحید عملی توجه داشته حضرت (ع) به اقسام متعدد توحید یعنی توحید ذاتی، صفاتی و افعا

م « فرمایند:داند. ایشان میاست و هرگونه شرک را از پروردگار دور می
َ
ذی ل

ّ
 الصّمَد،ُ أل

ُ
حَد

َ
 الا

ُ
 الواحِد

َ
إِنّک

 
ٌ

حَد
َ
 أ

ً
وا

ُ
ف

ُ
 ک

َ
ک

َ
ن ل

ُ
م یَک

َ
د و ل

َ
نیازی که نه بی )؛ همانا تو آن یکتای یگانه۵، فراز۳۵(دعای » تَلِد و لم تُول

  کس همتای تو نیست.ای و هیچای و نه فرزند کسی بودهدهفرزندی آور 

ورینَ و «اند: درباره توحید در اسماء و صفات نیز در دعای سی و نهم آورده
ُ
 المَذک

ِ
 عَن

َ
تَعالی ذِکرُک

 المَنسُوبینَ 
ِ

 عَن
َ

ک
ُ

سماؤ
َ
سَت أ

ّ
د

َ
و از شود، بالاتر و اسماء ت)؛ یاد تو از هر آنچه یاد می۱۴، فراز۳۹(دعای » تَق

ترین صفات پروردگار تراست. فضل و رحمت الهی یکی از مهمدهند، مقدسهر اسمی که به تو نسبت می
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- پنجم از این کتاب می کار رفته است و امام (ع) در دعای چهل واست که در صحیفه سجادیه بارها به

). امام (ع) در ۴۵دعای» (خداوند همه کارهای خود را بر پایه تفضل و رحمتش بنا نهاده است«فرمایند: 

وقٍ «فرماید: خصوص توحید در خالقیت می
ُ
مَخل

ّ
ل

ُ
رضِ... خالِقُ ک

َ
 بَدیعَ السّماواتِ و الا

ُ
 الحَمد

َ
ک

َ
هُمّ ل

ّ
» الل

ها و زمین... و ای آفریننده )؛ خدایا، ستایش مخصوص توست. ای پدیدآورندة آسمان۱، فراز۴۷(دعای

ر دعاهای بسیاری از صحیفه سجادیه مورد توجه بوده است. از تمامی مخلوقات. و نیز توحید در مالکیت د

 دُونِ «جمله در دعای هفتم: 
َ

 مُؤتَمِرَهٌ، وَ بِإِرادَتِک
َ

ولِک
ُ
 ق

َ
 دُون

َ
هیَ بِمَشیّتِک

َ
شیاءُ ف

َ
 الا

َ
ت عَلی إِرادَتِک

َ
وَ مَض

 مُنزَجِرَهٌ 
َ

همه چیز به صرف مشیّت تو،  )؛ اشیا طبق اراده تو جریان یافته است و۳و  ۲، فراز ۷(دعای» نَهیِک

شود و چون نسبت به چیزی کراهت داشته باشی، واقع ها بگویی، موجود میکه چیزی به آنپیش از آن

  شود.نمی

 «اند: توحید در رازقیّت نیز مورد توجه امام (ع) بوده است و در دعاهای خود بدان اشاره کرده
َ

وَ جَعَل

 
ً
وما

ُ
 مَعل

ً
وتا

ُ
 مِنهُم ق

ٍ
 رُوح

ّ
ل

ُ
  لِک

ٌ
صَ مِنهُم زائِد

َ
 مَن نَق

ُ
صُ مَن زادَهُ ناقِصٌ و لا یَزید

ُ
 مِن رِزقِه لا یَنق

ً
(دعای » مَقسُوما

کس نتواند از گونه که هیچاندازه قرار داده است؛ آنای معلوم و به)؛ برای هر کدام از آنان روزی۵، فراز۱

ندک به او بخشیده، چیزی اضافه کند. کس که اآن کس که خدا فراوان به او داده، چیزی بکاهد، و به آن

صورت دیگری از توحید، توحید عملی است؛ به این معنی که، انسان انجام کارهایی را به عهده گیرد که 

آلود و زندگی او را موحدانه سازد و از عقاید توحیدی خویش بهره گیرد تا زندگی او رنگ و بوی شرک

ی چهل و هفتم صحیفه سجادیه بدین شکل آمده است: کفرگونه به خود نگیرد. توحید عملی در دعا

» 
ّ

ل
ُ
 ک

َ
ک

َ
 وَ انقادَ لِلتّسلیمِ ل

َ
 عَرشِک

َ
 ما دُون

َ
مَتِک

َ
عَ لِعَظ

َ
ش

َ
، وَ خ

َ
 مَن جَری فی عِلمِک

َ
ک

َ
عَ ل

َ
ض

َ
 خ

َ
سُبحانَک

 
َ

لقِک
َ

)؛ پاک و منزهی تو،هر که در دایره علم تو قرار گیرد در برابرت خاضع، و ۲۶، فراز۴۷(دعای» خ

  اند.در زیر عرش تو است، در برابر عظمتت خاشع است و همه آفریدگانت در پیشگاهت تسلیم شده هرچه

  . ایمان به وحی، فرشتگان و نبوت۲ -۳

العابدین (ع) در بسیاری از دعاهای خود برای تأکید بر ایمان به نبوت پیامبر(ص) به موضوعاتی زین

ترین گوهراند و یکی ازعظیمویژه فرشته وحی التفات داشتهههمانند پیامبری انبیای پیشین (ع)، فرشتگان و ب

الهی بر حاملان عرش خویش که در «دانند: های حیات هر انسانی را ایمان راسخ داشتن به این امور می

تسبیحت کوتاهی ندارند، درود فرست... و بر اسرافیل که دارنده صور است و بر میکائیل که نزد تو والا 

  ).۶-۱، فراز۳(دعای» ر جبرائیل نگهدارنده وحی تو  و...مقام است و ب
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ایمان و باور قلبی به وحی، پیامبران (ع)، فرشتگان و در یک کلمه، ایمان به غیب، انسان مؤمن را از 

نگری مادی و انحصار زندگی در حیات دنیوی و فراموشی آخرت بازداشته و نگرشی برتر از سویک

او می دهد که در ورای این ظواهر دنیوی، عالمی سراسر معنا و معنویت را از های مادی و طبیعی به تحلیل

وار در کشاکش حوادث سهمگین و ناگوار، جان و دل احساس کند و با این باور مانند اولیای الهی، یعقوب

  امید به گشایش و نصرت نهایی را از دست ندهد.

 . ایمان به امامت۳ -۳

الامر (ع) اطاعت و پیروی ان خواسته است که از پیامبر (ص) و اولیدر قرآن کریم، خداوند از مؤمن

یابی به بهشت ). امام (ع) نیز بر ضرورت اطاعت از ولی الهی تأکید و آنان را وسیله دست۵کنند (نساء/

اند و تو آنان پروردگارا! درود فرست بر اهل بیت او که پاکترین«ماید: فرسراسر آرامش و آسایش معرفی می

داران دین خود و را برای انجام دادن کار مهم خود برگزیدی و ایشان را نگهبانان علم خود و نگه

های خود بر بندگانت قرار دادی و به خواست خود از هر گناه و آلودگی پاک جانشینانت در زمین و حجت

، ۴۷(دعای» شندرسیدن به تو و راه درآمدن به بهشت تو با کردی و آنان را چنان آفریدی که وسیله

  ).۵۶فراز

پذیری از انسان کامل و اسوه آید، آدمی با الگوچنان که از همین فرازهای راز و نیاز امام (ع) بر میآن

قرار دادن او در زندگی، همیشه و در همه حالات سختی و آسانی، نسخه عملی مناسبی برای رفتار و 

از آرامش، و از حیرت و سرگردانی در ماجراها و  قدم و لبریزهای خود خواهد داشت و ثابتگیریموضع

  دور خواهد ماند.های احتمالی بهفتنه

  . ایمان به معاد۴ -۳

باور، پیوسته در اندیشیدن وصال به معبود و انس گرفتن با اوست و دوری از معشوق او را شخص معاد

). نتیجه این ۲۰۳: ۱۳۸۹، سازد و تنها اندوهش نیز افتادن از چشم محبوب خویش است (طیبمحزون می

ای از یاد محبوب غافل نشود و فقط برای کسب رضای او نگرش و باور است که انسان حتی برای لحظه

معبود، اندک توجه و میل و رغبتی نداشته باشد، حال خواه این غیر، مطامع و امور دنیوی بکوشد و به غیر

ان رضا و خواست معبود و همه کارهایش برای باشد یا تنعمات اخروی. در نتیجه رضا و خواست او هم

دست آوردن عنایت و رضایت خواهد بود و از چنین نگرش، شوق و عشقی است که با آرامش روحی هر به

داند و از تلخی یا شیرینی و رنج و سختی یا راحتی و اتفاقی را در زندگی، خوب یا بد، موهبت خداوند می

  ).۲۰۴-۲۰۳آسانی زندگی خشنود و است (همان، 
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وَاجعَل «دانند: امام سجاد (ع) هم معاد و زندگی اخروی را منزگاه واقعی و جاویدان آرامش آدمی می

ی السّرائِ 
َ
... وَ لا تُهلِکنی یَومَ تُبل

ً
رّ عَینا

َ
ق
َ
ها، وَ أ

ُ
تَبَوّؤ

َ
یهِ مُطمَئِنّا،ً وَ مَثابَهً أ

َ
 آوی إِل

ً
 مَقیلا

َ
ک

َ
زِل عَنّی لی عِند

َ
رُ، وَ أ

 
ّ

ک
َ

ش
ّ
ل

ُ
بهَهٍ ک

ُ
)؛ برای من نزد خود مکانی مطمئن قرار ده که درآن آرامش یابم و ۱۲۹، فراز۴۷(دعای » و ش

منزلی که در آن فرود آیم و مسکن گیرم و چشمم بدان روشن شود... و در آن روزی که هر نهانی آشکار 

  ».ای را از دل من بزدایگردد، هلاکم مکن و هر شبههمی

  ت انسانی. ایمان به کرامت و عز۵ -۳

انسان به این امر واقف است که او موجودی شریف و به گفته قرآن، اشرف مخلوقات است. همین 

گاهی سبب می های متعالی خود باشد و از عزت و کرامت شود که او حب به ذات داشته و متوجه ارزشآ

  ).۱۱۸: ۱۳۷۰خود حراست نماید (عاملی، 

ی که خواهان کمال آرامش است، باید بر گوهر وجود دهد که کسامام (ع) در قالب دعا، نشان می

پس بر «ای وارد نسازد و در دنیای مادی، کرامت خود را به هیچ قیمتی معاوضه نکند: خویش خدشه

محمد و آل او درود فرست و مرا به قدرت و توانایی خود از (زیان) بندگانت دور ساز و با بخشش خود از 

و مرا در درگاهت خوار و در نزد «اند: کردهچنین بیان ). هم۵۳۳: ۱۳۷۶ی، (شیروان» نیاز سازدیگران بی

سر برم، فروتن و در میان بندگانت آفریدگانت عزیز و ارجمند گردان و چون با تو خلوت کرده، تنها به

  ).۳۵۲(همان، » نیازم ساز نیاز است، بیمرتبه و سرفرازم نما و از کسی که از من بیبلند

ت فردی که برای خویش ارزش و اعتبار ذاتی قائل است و به کرامت الهی خویش باور دارد، بدیهی اس

رساند که با آرامشی مؤمنانه، این ارزشمندی و وزانت او را به نگرشی در باب معنا و فلسفه حیات می

  رغم همه تنگناهای حوادث، تن به ذلت و بندگی دیگران نخواهد داد.علی

  

  و رفتاریهای منشی . مؤلفه۴

های متعدد و یابی به حیات معنوی نیز به گونهو عوامل منشی، رفتاری و عملی دست هامؤلفه      

  اند:حال، مرتبط و هماهنگ قابل تقسیمعیندر

  . توکل۱ -۴

به معنی اعتماد است که کسی به دیگری اعتماد داشته باشد و او را وکیل خود کند (راغب » توکل«

ها به خداوند است. قرآن کریم ). در اصطلاح به معنی واگذار کردن تمامی کار۱/۸۸۲ق: ۱۴۱۲اصفهانی، 

هُوَ حَسبُهُ کند: ﴿بیان می
َ
ل علی اللهِ ف

ّ
  ).۳﴾ (الطلاق/و مَن یَتَوَک
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ها نکند و بگوید من به خداوند تکیه دارم؛ توکل به این معنی نیست که شخص هیچ تلاشی در کار

جود تلاش فراوان، مشکل حل نشود و مانع برطرف نگردد، نگران نگردد و به بلکه، توکل یعنی اگر با و 

نیاز از خداوند لطف خداوند امیدوار باشد و از او یاری بخواهد و تلاش خود را بیشتر کند و خود را بی

: ۱۳۸۹؛ انصاریان، ۸/۲۶۷: ۱۳۷۴نبیند و یقین کند که او قادر بر همه چیز است (مکارم شیرازی، 

۱۲/۲۳۱(.  

بخش مؤمنان واقعی در حین سختی به سبب توکلی که به خداوند دارند، آرامش قلبی داشته و آرامش

کنند و ناامیدی به دل راه نمیپیروان خود هستند و در زمان رویارویی با دشمنان، به خداوند اعتماد می

ها ترین آناند که مهمده). قرآن و روایات آثار بسیاری را برای توکل ذکر کر ۵۷: ۱۳۸۶دهند (صادقیان، 

دست آوردن رضایت و فضل خداوند، عدم دست آوردن قوّت قلب، کسب عزت نفس، بهعبارتند از، به

  سلطه شیطان، کسب پیروزی، شجاعت و محبت خداوند.

امام (ع) نیز توکل بر خداوند متعال و تکیه کردن به او را منبع رسیدن به آرامش قلبی دانسته است. پس 

اند که توکل و اعتماد کند. ایشان در دعاهای خود از خداوند خواستهرهای خود را به او واگذار میهمه کا

 «به خدا را به او عطا کند. 
َ

یک
َ
 عَل

ِ
ل

ّ
 التّوَک

َ
)؛ و راستی در توکل و اعتماد ۴، فراز۵۴(دعای» وَ هَب لی صِدق

 و عَلی جُ «به خودت را به من عطا فرما. 
ُ

ل
ّ

تَوَک
َ
 أ

َ
یک

َ
 و عَل

ُ
 أتّکِل

َ
رَمِک

َ
 و ک

َ
)؛ و بر تو ۸، فراز۵۲(دعای» ودِک

  کنم.توکل و بر بخشش و کرمت تکیه می

  . تقوا و زهد۲ -۴

داری و مراقبت گرفته شده است و به معنی حفظ و نگه» وقایه«ی بوده و از کلمه» وقی«تقوا از ریشه

داری نفس در برابر گناه میای نگه) . برخی آن را نیرویی بر ۱۵/۴۰۲ق: ۱۴۱۴منظور،شدید است (ابن

های نفسانی دانند. در قرآن کریم متقین، کسانی هستند که با ایمان قوی خود و انجام اعمال صالح، ملکه

های بیرونی که ها را در برابر ناملایمات درونی و هواهای نفسانی و آسیبآورند که آنوجود میدر خود به

  ).۲/۱۳۲: ۱۳۷۸آملی، کند (جوادیشود، حفظ و حراست مییها وارد ماز جانب شیطان بر آن

ه مِن عنوان نمونه: ﴿تقوا و پرهیزکاری در قرآن کریم، بسیار سفارش شده است. به
ّ
و مَن یَتّقِ اللهَ یَجعَل ل

 
ً
)؛ و هر که تقوا پیشه کند، خداوند [مشکلات] کار او را [در دو عالم] آسان می۴﴾ (الطلاق/أمرِهِ یُسرا

طور طبیعی، آدمی رغبت و میل به آن میلی و عدم رغبت نسبت به چیزی است که بهرداند. زهد، بیگ

کند که نسبت به آن رغبتی نشان ندهد و ارزش آن چیز در نگاه و باورش بسیار دارد؛ اما، انسان انتخاب می

دگی ناشی از دلبستگیهای زنها ودغدغه). بسیاری از نگرانی۱۷۰: ۱۳۸۵کنی، کم و ناچیز است (مهدوی
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ها بیشتر باشد به همان میزان، اضطراب خاطر در او به وجود میهای دنیوی است و هر چقدر این دلبستگی

های او کمتر و میلی را نسبت به امور دنیوی انتخاب کرده است، دلبستگیآید. اما، شخصی که زهد و بی

ستقیم با کسب آرامش دارد و انسان زاهد از مرتبه تر خواهد بود. پس زهد در دنیا رابطه مخاطر او آرام

  ).۸۶: ۱۳۸۶شهری، بالایی از آرامش معنوی برخوردار است (محمدی ری

  . صبر۳ -۴

). صبر به ۴/۴۳۸ق: ۱۴۱۴منظور،در لغت به معنی حبس و نزدیک به معنای حلم است (ابن» صبر«

ق: ۱۴۱۲اصفهانی، ده است (راغبحبس و امساک و نفس انسان را در محدودیت قرار دادن، معنی ش

۱/۴۷۴﴿ .( 
ِ
 اللهَ مَعَ الصابرین

ّ
ذینَ ءامَنوا استَعینوا بِالصَبرِ و الصّلوهِ إن

ّ
یّها ال

َ
ای کسانی که «)؛ ۱۵۳﴾ (بقره/یا أ

  ».اید، از شکیبایی و نماز یاری جویید، زیرا خدا با شکیبایان استایمان آورده

ها دریافت رحمت الهی و سبب ورود به بهشت است: جمله آن صبر آثار و تبعات زیادی دارد که از

مًا﴿
َ
 فیها تَحیّهً و سَل

َ
ون

ّ
هَ بِما صَبَروا و یُلق

َ
رف

ُ
 الغ

َ
 یُجزُون

َ
ها هستند که درجات عالی )؛ آن۳۵﴾ (فرقان/أوُلئک

ند. صبر شو رو میشود و در آن با تحیّت و سلام روبهبهشت در برابرشکیباییشان به آنان پاداش داده می

  گردد. چنین، سبب رستگاری شخص میسبب دریافت اجر بسیار و هم

ه الرّأس مِن الجَسَد و لا «اند: امام سجاد (ع) در خصوص اهمیت صبر فرموده
َ
الصَبر من الإیمان بِمَنزِل

هُ 
َ
 لِمَن لا صَبرَ ل

َ
بدن و  منزله سر است، نسبت به). صبر نسبت به ایمان به۲/۸۹ق: ۱۴۰۷(کلینی، » ایمان

یّدنی «فرمایند: چنین در دعای چهاردهم میکسی که صبر ندارد، در حقیقت ایمان ندارد. ایشان هم
َ
وَ أ

 بِنیّهٍ صادِقِهٍ و صبرٍ دائمٍ 
َ

، ۱۴؛ و مرا از سوی خود به نیت صادقانه و صبر دائم یاری فرما (دعای »مِنک

  ).۱۵فراز

ها و وند صبر نماید، خداوند خود گرفتاریکنند که اگر شخصی برای خداامام (ع) تصریح می

). ۴۵۱ه ق: ۱۳۷۹سازد و قلب و دل این شخص در آرامش خواهد بود (مفتی،مشکلات او را برطرف می

ها و در واقع، شکیبایی و بردباری سبب ایجاد آرامش و اطمینان در نفس است و انسان صابر، سختی

  ).۱۱۸: ۱۳۸۲ایری، تر تحمل خواهد کرد (جز مشکلات زندگی  را آسان

  . دعا۴ -۴

مادی و غیردنیوی است و در دعا و نیایش برای شخص حالتی دعا توجه روح و نفس به سوی مبدأ غیر

شود و این حالت آرامش معنوی را برای آید که قلب او متوجه و مجذوب خداوند میعرفانی پدید می

  ).۱۶۴: ۱۳۹۷کند (نیازی،شخص ایجاد می
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ای نوعی تخلیه روحی و روانی در او صورت گونهکند و بهدرونی انسان را زایل میهای نیایش، تشویش

گاه و قوی در سختیکند که پشتوانهپذیرد. دعا این اطمینان را برای فرد ایجاد میمی ها و مشکلات ای آ

. حضرت سازدکند. این درک، فرد را در رویارویی با مشکلات نیرومند میزندگی دارد که او رایاری می

 رَوحی وَ راحتی وَ « :فرماینداند و می(ع) نیز دعا را عامل رسیدن به سکون و آرامش دانسته
َ

وَ فی مُناجاتِک

شیَتی
َ

نیسی فی خ
َ
ن أ

ُ
ک

َ
تی و... ف

َ
ل

ُ
تی، وَ شِفاءُ غ

َ
 دَواءُ عِل

َ
ک

َ
آسودگی و راحتم در ). «۱۸، فراز۸(دعای » عِند

  ».ام و... پس در هنگام ترس همدمم باشبیماری سینه راز و نیاز با توست. داروی دردم و درمان

  . نماز۵ -۴

افزاید و راه نماز نوعی پیوند و ارتباط میان انسان و خداوند یکتاست که به مراتب معنویت آدمی می

سازد و همچون نردبانی است که انسان در مسیر به کمال رسیدن خود باید از آن عروج ملکوتی را آسان می

نیاز خود چنین، نماز عبد را متوجه معبود بید تا به سوی خداوند که نور محض است، برود. هماستفاده کن

اندازد و در او آرامش و آسایش همتا مینماید و به این طریق، مخلوق را به یاد بزرگی و شکوه خالق بیمی

  ).۹۸: ۱۳۸۴آورد (بیستونی، را پدید می

شود و نقش بسیار بزرگی در پدید آوردن آرامش معنوی در نماز از عوامل برجسته ایمان محسوب می

ها و شخص دارد و حضور قلب و توجهی که او در نماز به پروردگار خود دارد، توانایی مقابله با تشویش

 بِذِکر فرماید: ﴿). خداوند نیز در قرآن می۲۰-۲۱: ۱۳۹۱سازد (انصاری،اضطرابات دنیوی را فراهم می
ّ

ألا

لوبُ  اللهِ تَطمَئنُ 
ُ
  ).۲۸یابد (رعد/ها آرام می﴾؛ همانا با یاد خدا، دلالق

مَأنینهُ القلوب«کنند: امیر مؤمنان (ع) در خصوص یاد خداوند بیان می
ُ

» ذِکرُ الله جِلاءُ الصدور و ط

)؛  ذکر خداوند سبب صافی و درخشندگی سینه و آرامش دل ۲۸، باب ذکر الله، ح۱۴۱۰(تمیمی آمدی، 

م سجاد (ع) نیز در بسیاری از دعاهای صحیفه سجادیه ذکر و یاد خدا را دلیل ایجاد آرامش گردد. امامی

 ذکرهٍ «  :کنیمدانند که به عنوان نمونه به چند مورد اشاره میمی
ِ

ل
ُ
ل قلوبنا بِذِکرکِ عَن ک

َ
؛ با ذکر »وَ اشغ

ذکر قلبی را بالاترین نوع از  جا امام (ع)های ما را از هر گونه ذکر دیگر مشغول نما. در اینخودت قلب

  ).۱/۴۹۰: ۱۳۹۶کرمانشاهی، اند (ممدوحیذکر دانسته و از خداوند آن را طلب کرده

  . شکر۶ -۴

دهنده شکر به سه قسم شکر قلبی، لسانی و شکر به سائر جوارح که شکر عملی و اطاعت از نعمت

علم و شناخت به نعمات الهی و ). شکر در اصطلاح عبارت است از ۴۶۱شود (همان: است، تقسیم می



 

157 

ها در همان مسیری که او بدان برداری و خرج کردن آنها و بهرهها به او و رضایت داشتن از آناستناد آن

  ).۲۰۰ق: ۱۴۰۸خشنود است (سعدی، 

شکرگزاری ازجانب عبد، رضایت و خشنودی معبود را به دنبال داشته و سبب زیاد شدن نعمات انسان       

شود، آرامش را در ها میشود و این تصور که شکرگزاری از نعمات الهی، سبب افزایش آنار میگز سپاس

تر درون آدمی پدید آورده و خود این آرامش روحی و معنوی نیز نوعی نعمت است که با شکرگزاری افزون

  گردد.می

م کند: ﴿قرآن کریم نیز به این مهم اشاره می
ُ
نّک

َ
ید ز

ُ َ
رتُم لا

َ
ک

َ
ئِن ش

َ
 ل

ٌ
دید

َ
ش

َ
 عذابی ل

ّ
رتُم إن

َ
ف

َ
ئِن ک

َ
﴾ و ل

 عذاب اگر سپاس«)؛ ۳(ابراهیم/
ً
گزار باشید، نعمت شما را افزون خواهم کرد و اگر ناسپاسی نمایید، قطعا

هایی که خداوند پس، باید به این نکته توجه داشت که یادآوری نعمات و خوبی». من سخت خواهد بود

شود و طبق وعده قرآن کسانی که شاکر گزاری محسوب میپاسدر حق ما روا داشته، جزء شکر و س

دست خواهند آورد. بنابراین، درک این نکته انسان را به اطمینان و های بیشتری بهنعمات هستند، نعمت

هایی ها و نیکیتوجهی و ناشکری به نعمترساند و در مقابل آن نیز، بیآرامش و نگاه مثبت به زندگی می

نگری و ضعف و تواند در او ایجاد حس منفیدر زندگی خود از آن برخوردار است، میکه هر انسانی 

 ما تُطاعُ «کند. شکست نماید که این امر آرامش را از او سلب می
ِ

لیل
َ
رتَهُ وَ تُثیبُ عَلی ق

َ
ک

َ
رُ یَسِیرَ ما ش

ُ
تَشک

وابَهُم وَ 
َ
یهِ ث

َ
 عَل

َ
وجَبت

َ
ذی أ

ّ
 ال

َ
کرَ عِبادِک

ُ
 ش

ّ
ن

َ
أ

َ
 مِنهُ فیهِ حَتّی ک

ِ
وا استِطاعَهَ الاِمتِناع

ُ
ک

َ
مرٌ مَل

َ
 عَنهُ جَزاءَهُم أ

َ
مت

َ
عظ

َ
أ

یتَهُم جارَ
َ
 ف

َ
ن سَبَبُهُ بِیَدِک

ُ
م یَک

َ
وَل

َ
کافیتَهُم أ

َ
 ف

َ
شکری که به جای الهی اندک«)؛ ۶، فراز۳۷(دعای » دُونَک

حدی نی تا بهکدهی و به اندک طاعتی که از وظایف بندگی است، ثواب عطا میآریم، جزا و پاداش می

ای یا بندگانت بر آن شکر و طاعت که گویا پاداش شکر و اطاعت بندگانت را بر خود لازم و واجب فرموده

  ».اند!بدون توفیق تو، خود قدرت و تمکن داشته

شود. دیدن و احساس کردن و باور به نعمات شکر باعث پدید آمدن حس آرامش در شخص می

های فراوان روحی همچون تکبرو گزاری، بیماریبخشد و شاکر بودن و سپاسفراوان الهی به ما آرامش می

خوری و بدبینی را در آدمی از بین خواهد برد. این امر کسب آرامش روحانی و جویی، خودغرور، برتری

 «اند: معنوی را به دنبال دارد. امام (ع) در دعای خود فرموده
ُ

 مِن ترکِ الش
َ

 بِک
ُ
عوذ

َ
هُمَ إنّی أ

ّ
(دعای » کرألل

گزاری، تشکر کردن از واسطة خیر است و برم از ناسپاسی. این سپاس)؛ خدایا به تو پناه می۴/سطر۸

  ). ۱/۴۴۲: ۱۳۹۶کرمانشاهی، چنان که روشن است، خداوند منبع و منشأ همه خیرات است (ممدوحیآن
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  . امید۷ -۴

ر تحقق کاری خوشایند است (دیلمی و احساس آرامش و راحتی قلب در نتیجه انتظا» امید«یا » رجا«

). شخص مؤمن و متدین، معتقد است که کوشش پسندیده و نیکو همواره، ۹۷: ۱۳۸۰آذربایجانی،

شود و خداوند فرد شایسته را با فرد ناشایست در بخش است و با تلاش خوب نتیجه خوب کسب مینتیجه

ید و اطمینان بسیار، تلاش و حرکت خود را دهد. به همین سبب در زندگی خود با امیک رتبه قرار نمی

شود (فردوسی و قاسمسازد و داشتن امید و اطمینان در انسان باعث تقویت صبر و بردباری میافزون می

  ).۱۱۶: ۱۳۹۰زاده،

و لا تَیأسُوا مِن در تعالیم اسلامی همواره بر داشتن امید و دوری از یأس و ناامیدی تأکید شده است: ﴿

 اللهِ 
ِ

  رّوح
َ

 القومُ الکافرون
ّ

 اللهِ إلا
ِ

سُ مِن رّوح
َ
)؛ از رحمت خداوند مأیوس نشوید که از ۸۷﴾ (یوسف/إنّهُ لا یَبأ

  رحمت او جز کافران ناامید نیستند.

 بِما « :فرمایندامام سجاد (ع) در صحیفه سجادیه می
ِ

 بِما تَطمَئنَ به نَفسی و مِنَ الیقین
َ

و مِنَ رَجائک

یّ 
َ
 بِه عَل

ُ
نیا تُهَوّن

ّ
اندازه)؛ و از امید به خود سرشارم ساز، به۳، سطر ۴، دعای ۱۳۹۱(کاشانی، » مُصیباتِ الد

  های دنیا را برایم آسان نمایی.چنان بر من منّت نه که با آن ناگواریای که نهادم آرامش یابد و از یقین آن

  گریزيگرایی و امل. عمل۸ -۴

امش و اطمینان قلبی را، سعی و تلاش برای رسیدن به مقامات و های رسیدن به آر امام (ع) یکی از راه

گزیده قرار ده و به شایستگان نیکوکار خدایا مرا از نیکان کار«فرمایند: اند و میمراتب بالا و عالی دانسته

که به سوی فضائل سبقت گرفته و به کارهای شایسته و دائمی عمل نموده و برای رسیدن به مقامات عالیه 

  ).۷(دعای» کنند، ملحق گردانشش میکو 

حضرت (ع) با این خواسته خود از پروردگار، قرار گرفتن در جایگاه شایستگان نیکوکار را به ما 

گرایی و انجام وظایف است و کسی که  کند و باید دانست که پایه دین مبین اسلام بر عملیادآوری می

باید در انجام وظایف محوله خود نهایت سعی و تلاش را  نشینی با ابرار است،خواستار آرامش قلبی و هم

مل، آرزو و تمنی قرار دارد. قرآن کریم میدر برابر عمل .داشته باشد
َ
گرایی و داشتن سعی و تلاش، ا

یفرماید: ﴿ نْسانِ ماتَمَنَّ ِ
ْ

مْ لِلإ
َ
  شود!؟)؛ آیا برای آدمی هر چه آرزو کند، حاصل می۲۴﴾ (نجم/أ

هاست. زیرا هرگاه انسان به چیزی ها و ضعف وجودی آنمحدودیت توانایی انسان منشأ آرزو و تمنی،

گیرد و اگر همیشه خواستن، مند باشد، اما آن چیز برایش مهیا نشود، صورت آرزو و تمنی به خود میعلاقه
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شد، آرزو معنی نداشت (مکارم خواست، فورا برایش فراهم میتوانستن بود و هر آنچه انسان می

  ).۲۲/۵۲۷: ۱۳۷۴ازی،شیر 

دانند. آرزوهای سازنده، مثبت و صادق که همچون آب حیات، علمای اخلاق آرزو را دو قسم می

کند و سازد و نشاط و معنویت انسان را چند برابر میجوهر وجودی آدمی را سیراب و ثمربخش می

و رذایل اخلاقی بوده است و ترین آفات تعبیری، طول امل که جزء مهمآرزوهای کاذب و دور و دراز و به

سازد. این آرزوها همانند سرابی در بیابان انسان را از خداوند دور کرده و او را به انواع گناهان مشغول می

  کنند تا او را از شدت تشنگی هلاک سازند.تر میشوند و هرلحظه انسان را تشنهزندگی ظاهر می

 بِک«رسیم: دعای امام (ع) میدر دعای هشتم صحیفه سجادیه، به این فراز از 
ُ

 فی وَ نَعُوذ
ّ

... وَنَمُد

که آرزوهایمان را دور و دراز قرار دهیم. زمانی بریم، از این)؛ خدایا به تو پناه می۵/فراز۸(دعای » آمالِنا

شود.  اما زمانی که آرزوی انسان که حب به دنیا و جهل در کنار هم قرار بگیرند، طول الأمل پدیدار می

اندازه و شایسته است. در واقع، زمانی شود. آن زمان آرزوها بهمی» قصر الأمل«ا عقل هماهنگ باشد، ب

که میان اراده، همت، قدرت و امکانات انسان با آرزوهایش هماهنگی و تناسب وجود داشته باشد، حرکت 

ست که آمال و آرزوهای جاگیرد؛ اما، مشکل انسان در اینو پویایی و در نتیجه، تحول در آدمی شکل می

 دنیوی و مادی و دست
ً
شود نیافتنی بوده و تناسبی با توانایی و قدرت او ندارند که این امر باعث میاو اکثرا

هایش شود که این یکی از های مکرر و خسته شدن و در نتیجه، زایل شدن فرصتشخص دچار ناامیدی

  گردد. آرامش او مینقاط ضعف انسان است و سبب اضطراب و تشویش و عدم 

  . انس با معبود۹ -۴

بری«کنند:امام سجاد (ع) در دعای خود بیان می
ُ
 مِن الحَسرَه العُظمی، والمصیبَهِ الک

َ
 بِک

ُ
» نَعُوذ

تر. همواره خداوند، تنها پناه و تکیهتر و بلای بزرگآوریم از حسرت عظیم)؛ به تو پناه می۹/ فراز۸(دعای

نحوی که در همه جای زندگی آنان خداوند حضوری پر رنگ دارد. به همین به گاه مؤمنان بوده است،

خواهند. از های رفتاری و اضطرابات قلبی خود را از خداوند میها درمان همه ناهنجاریدلیل است که آن

ها، اضطرابات روحی را شود که مشکلات و گرفتاریگونه برداشت میدعاهای امام زین العابدین (ع) این

آورند که برای محفوظ ماندن از این بلایا باید به خداوند پناه برد و پناه بردن به خداوند آدمی را از پدید می

وَ لا روعَنی لا « :اندگونه که فرمودهکند. همانها حفظ و آرامش را برای او حاصل میهمه این آشوب

 
َ

مانُک
َ
نُها الا ا

ّ
  ».و هراسم را، جز امان تو آرام ننماید«)؛ ۱، سطر۱۱، دعای ۱۳۹۱(کاشانی، » یُسَک
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  . آمادگی براي مرگ۱۰ -۴

به عنوان بخشی از برنامه زندگی خود بداند، قدرت مواجهه با آن را خواهد داشت.  اگر آدمی مرگ را

اگرچه توجه داشتن به مرگ به معنی نادیده گرفتن زندگی کنونی نیست؛ بلکه به این معنی است که به این 

تری را در پیش گیریم. مرگ و کوتاه خود به نحو دیگری بنگریم و شیوه زندگی متفاوت زندگی گذرا

ای غریب و بیگانه نیست که از بیرون به زندگی ما وارد شود، بلکه ذاتی اند، پدیدهچنانچه برخی پنداشته

توصیف زندگی ماست و هستی انسان همواره با نیستی او در آمیخته است. در ظاهر، کلمه مرگ بیشتر

کار گرفته شده در قرآن کننده جنبة عدمی است و زوال، نابودی و فقدان را در پی دارد؛ اما در تعبیرات به

این واژه به صورت محض زوال، فقدان و عدم نیست و در نگرش قرآنی، مرگ هم مانند زندگی آفریده 

قَ الموت و الحَیاه﴾ (ملک/
َ
ل

َ
ذی خ

ّ
  ).۲خداوند است: ﴿ال

دعای نخست صحیفه گذرا و موقتی بودن زندگی آدمی و حتمی بودن مرگ را مقدر حضرت (ع) در 

یهِ «شمارد: و قضای الهی می
َ
 إِل

ُ
أ

ّ
ط

َ
... یَتَخ

ً
وتا

ُ
 مَوق

ً
جَلا

َ
هُ فِی الحَیاهِ أ

َ
رَبَ ل

َ
مّ ض

ُ
یهِ مِن ...ث

َ
بَهُ إِل

َ
هُ إِلی ما نَد

َ
بَض

َ
ق

ورِ عِقابِه
ُ

و مَحذ
َ
وابِه أ

َ
ورِ ث

ُ
خواهد که توفیق کارهای ). امام سجاد (ع) از خداوند می۶/ فراز۱(دعای» مَوف

شایسته داشته باشیم و اعمال صالح را توشه راه خود کنیم تا مشتاق دیدار پروردگار خود باشیم و با مرگ 

... وَ نَحرِصُ « .بسته آن باشیمپیوند داشته و همچون خویشان خود دل
ً
عمالِ عَمَلا

َ
 الا

ِ
نا مِن صالح

َ
وَ اجعَل ل

 
َ
یهِ وَ حامّتَ ل

َ
 إِل

ُ
ذی نَشتاق

ّ
نا ال

َ
ف

َ
ذی نَأنَسُ بِه، وَمَأ ل

ّ
 مَأنَسَنَا ال

ُ
 المَوت

َ
ون

ُ
 حَتّی یَک

َ
حاقِ بِک

ّ
تی هُ عَلی وَ شکِ الل

ّ
نا ال

نُوّ مِنها
ّ

موفق کن... و در رسیدن  گونه به انجام دادن کارهای شایستهما را آن )؛۳، فراز۴۰(دعای» نُحِبّ الد

بیاساییم، و جایی  یم؛ بدان پایه که مرگ برای ما خانه آرامشی شود که در آنبه کوی تو حریص گرد 

  داشتنی که مشتاقانه بدان درآییم و خویشاوندی که نزدیک شدن به او را دوست بداریم.دوست

  

  گیری. نتیجه۵

یابی به آرامش و ها و عوامل دستامام سجاد (ع) ضمن دعا و راز و نیاز با معبود خویش، مؤلفه .١

اند. ایمان به خداوند و پیامبر (ص) و سعادت را به پیروان و مشتاقان مکتب خویش ارزانی داشته

ها و عوامل بینشی اولیای الهی(ع)، اعتقاد به معاد و باور به کرامت انسانی خویش از جمله مؤلفه

 شوند.و نگرشی دستیابی آدمی به آرامش معنوی محسوب می

آورد که خت صفات او این آرامش را دردل آدمی به وجود میایمان به خداوند یگانه و شنا .٢

چنین، ایمان به اولیای الهی(ع) و ای، بس محکم دارد که هر لحظه در کنار اوست. همپشتوانه
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ها، نقش مهمی در کسب آرامش معنوی و امید به دادن آنها و الگو قرارتوجه به دستورات آن

به حیات اخروی نیز این امید را در دل آدمی زنده میپیروزی در حوادث زندگی دارد. ایمان 

شود، ترس از سپار جهان ابدی میکند که او فانی نیست و این باور که انسان پس از مرگ ره

های کند. طبق آموزهنابودی را در او از بین برده و آرامش و سکون قلبی را برای او فراهم می

مخلوق هستی و موجودی ارزشمند است که از  قرآن کریم و صحیفه سجادیه انسان برترین

های ممتازی مانند، کرامت ذاتی برخوردار است و شناخت این صفات ارزشمند، حس ویژگی

کند و تلاش و پویایی هر چه بیشتر، برای رسیدن به کمال را رضایت از خود را در او  شکوفا می

  برایش به دنبال دارد.

یابی به آرامش معنوی از نگاه امام (ع) عبارتند از: توکل، ستها و عوامل منشی و رفتاری دمؤلفه .٣

گرایی و املزهد و تقوا، صبر، دعا و نیایش، نماز و یاد خداوند، شکر، امید به خداوند، عمل

  گریزی و آمادگی برای مرگ. 

از بقیه  تر و ماندگارترها و عوامل، مانند ذکر و یاد خداوند تاثیری بیشتر، عمیقبرخی از این مؤلفه .٤

جانبه آندر به آرامش رسیدن انسان مؤمن دارند؛ اما در نهایت، توجه به یکایک و رعایت همه

 رساند.ای والا از سکون و آرامش قلبی و معنوی میها، انسان مضطرب را به مرتبه
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  اووس ــطاعی سیدبنــردهای اجتمـاری در رویکــجست

 در کتاب تتمات مصباح
  

  ٢رادمحمدعلی مهدوی، *١مهدی اصلانی    

  10.22084/DUA.2024.28725.1045	  DOI(:شناسه دیجیتال (

  09/07/1402تاریخ پذیرش:  - 05/05/1402تاریخ دریافت: 

  

  چکیده

عنوان شخصیتی اثرگذار در گسترش و تعمیق فرهنگ طاووس بهبررسی رویکردهای سیدبن مقاله حاضر به

پردازد. رویکردهایی که می» تتمات مصباح المتهجد«دعا در مکتب تشیع در تألیف اثر مهم دعایی خود 

شناسی، بصیرت های دیگری چون زمانطاووس، از جنبهعلاوه بر شخصیت علمی، معنوی و عرفانی ابن

گزینی گیری از سیاست و جامعهجای انزوای اجتماعی و کنارهسیاسی به -گری اجتماعینی، کنشدی

گریزی در شخصیت وی نشأت گرفته است. انتخاب این موضوع به این جهت است که بجای جامعه

عباس توسط یعنی مقطع سقوط سلسله بنی-طاووس در یکی از مقاطع بسیار حساس تاریخ اسلام حیات ابن

گیری و کنش سیاسی و اجتماعی او، نقش مهم و مؤثری در آن مقطع و قرار داشت و موضع -غولانم

های بعد ایفا کرد و در آن شرایط، نقطه عطفی در حیات مکتب تشیع بود. اما، با این حال در برخی از زمان

به رسالت الهی عالمان توجهی هایی از قبیل انزوای اجتماعی، بیاظهارنظرها به این عالم فرهیخته، نسبت

ها مورد بررسی قرار گیرد. ربانی در قبال جامعه و حتی گرایش به تصوف داده شده است که باید این نسبت

ی محوری این پژوهش، بررسی رویکردهای اجتماعی و سیاسی او در تألیف اثر دعایی و از این رو مسئله

  هایی است که به وی داده شده است.چنین، نقد نسبتهم

  

  ، دعا، ادعیه مأثوره ، امام سجاد(ع)-المتهجدطاووس، تتمات مصباحابن : هاهکلید واژ

  

 

                                                           
  mahdiaslani710@gmail.com(نویسنده مسئول*) دانشجوی دکتری مدرسی معارف ، دانشگاه قرآن و حدیث، تهران - ١

   (پردیس قم). استاد علوم، قرآن و حدیث دانشگاه تهران - ٢
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  مقدمه

وفور ادعیه مأثور از ناحیه حضرات معصومین(ع) و اهتمام عالمان شیعه در طول تاریخ به امر تدوین و 

بی با خدای متعال در تألیف آثار دعایی متکثر و متنوع، خود گواه جایگاه بسیار مهم دعا و ارتباط قل

ه.ق) و اثر جامع  ۶۶۴-۵۸۹طاووس(نگار، سیدبنفرهنگ اسلامی است. در بین عالمان ادعیه

دلیل شخصیت وی و ای برخوردار است که بهاز برجستگی ویژه» المتهجدتتمات مصباح«اشدعایی

ی، چندان که های دوران حیات وی (قرن هفتم هجری)، شخصیت بزرگ و محوری وچنین، پیچیدگیهم

گیر، در انزوا، دانشمندی گوشه«طور جامع شناخته نشده است تا آنجا که، برخی وی را سزاوار است، به

ای حادثه و انزواگرایانهدور از سیاست و اجتماع و تجسم جریان تسلیم و سکوت شیعه که زندگی بیبه

لبرگ: » اندداشته است، معرفی کرده
ُ

) و حتی وی را به ۲۵: ۱۳۹۴شانی، و صادقی کا ۴۰: ۱۳۷۱(نک: ک

  ).۵۷/ ۱۵: ۱۴۰۳اند (نک: تهرانی، جریان متصوفه منتسب نموده

مندی و حساسیت ایشان نسبت به مسائل در حالی که، سیره عمومی علمای شیعه گویای دغدغه

عالیم ویژه علمای طراز اول این مکتب، مبتنی بر تاجتماعی و سیاسی عصرشان بوده است. عالمان شیعي به

گونه دخل و تصرفی براي مردم بیان اند، باید بدون هیچثقلین، معتقدند آنچه را از انبیاء و ائمه(ع) گرفته

کنند. به دیگر سخن، همه اموري که بر عهده رهبران الهی اعم از پیامبران و امامان (ع) بوده است، اکنون 

طاووس، همواره در متن ای همچون سیدبنتههمین جهت، عالمان فرهیخآید. بهشمار ميوظیفه ایشان به

ی زمان خود، نسبت به مسائل و جامعه حضور داشتند و با رصد مسائل اجتماعي، فرهنگي و سیاسی جامعه

اندیشی پیشامدهاي آن احساس مسئوولیت داشتند و برای مسائل اجتماعی و سیاسی عصر خود چاره

  ).۴۶ -۴۳: ۱۳۸۵کردند (نک: عبدالهی، مي

شناسی این موضوع پژوهشی، مقالاتی در خصوص بررسی ابعاد شخصیت صوص پیشینهدر خ

نقش سید بن طاووس در رشد فرهنگی و اجتماعی «عنوان نمونه، مقاله طاووس نگارش یافته است. بهابن

در صدد بیان نقش ابن طاووس، در رشد فرهنگی و اجتماعی شیعیان در مقطع تاریخی خود است » شیعیان

های علمی، فرهنگی و اجتماعی سید از قبیل تألیف و اثبات این مطلب به موارد متعددی از کنشو برای 

خوانی، تدوین کتب در موضوعات مختلف علمی، ترویج و تبلیغ مناقب اهل بیت (ع) و اهتمام به مقتل

ن و ترویج مسلک، تبییهای غیر همبرگزاری مجالس و محافل بحث و مناظره با سران سایر مذاهب و فرقه

نگاری اندیشه مهدویت، همکاری نسبی با حکومت ایلخانان مبتنی بر نظریه سیاسی اسلام، اهتمام به ادعیه

  شدن بیشتر فرهنگ دعا در جامعه و... اشاره نموده است.و تلاش برای نهادینه
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فکری  دهد فضاینیز نشان می» نقش سید بن طاووس در گسترش و تعمیق ادبیات دعایی تشیع«مقاله 

حاکم بر دوره ایلخانان و تلاش در جهت بازشناسی ادعیه شیعه، از دلائل مهم توجه سید ابن طاووس به 

دهی، نگارش و تدوین ادبیات دعایی است. لذا سید با هدف گردآوری، بازشناسی، مستندسازی، سامان

  یعه ایفا نماید.سازی و نشر ادعیه توانست نقش قابل توجهی را در حوزه ادبیات دعایی شمکتوب

ترین وجو در آثار حدیثی او، مهمبا جست» های حدیثی سید بن طاووساندیشه«چنین، مقاله هم

الحدیثی، گری، مباحث فقهگرایی یا اخباریهای وی، همچون نحوه تعامل او با حدیث، عقلاندیشه

  مباحث رجالی، طرق نقل حدیث، تأویل در روایات و... بررسی شده است.

این رو، آنچه در این نوشتار مورد توجه قرار گرفته است، رویکرد تکمیلی و پرداختن به مسائلی است  از

که در مقالات فوق بدان پرداخته نشده است. این پژوهش با روش تحلیلی، سیره دعانگاری و ابعاد 

 مغفول اقدام وی در نگارش اثر مهم دعایی
ً
مات مصباح یعنی کتاب تت-اش اجتماعی و سیاسی نسبتا

شناسی تطبیقی وی در این ، نقش زمان-مثابه معجم دعایی شیعه قلمداد نمودتوان آن را بهالمتهجد که می

های اجتماعی و سیاسی به وی داده شده گریهایی که در عرصه کنشچنین، نقد و بررسی نسبتابعاد، هم

  است و... مورد بررسی قرار داده است.

  ر شاخص مکتب تشیعنگاطاووس، ادعیه. ابن۱

نگاریِ مکتب تشیع دانست(نک: ای ممتاز و ماندگار در ادبیات ادعیهطاووس را باید چهرهابن

ای بر آثار های بعد، تألیفات خود را تنها به عنوان تتمه). مؤلفان آثار دعایی دوره۵۰۱: ۱۳۸۹احمدی، 

های وی تقلید سبک تألیفی کتاباند، و از سوی دیگر، در نگارش آثار خود از طاووس نگاشتهابن

لبرگ: ۱۴۶/ ۸: ۱۴۰۳اند(نک: تهرانی، کرده
ُ
  ).۵۷: ۱۳۷۱؛ ک

  ، به مثابه معجم دعایی شیعهتتمات مصباح المتهجد. ۱-۱

های محوری و اثرگذار در گسترش و تعمیق فرهنگ دعا در که سید را باید از شخصیتدلیل اصلی این

  است. تتمات مصباح المتهجدف کتاب مکتب تشیع بدانیم، اقدام وی در تألی

 مادری ابن - ه.ق) ۴۶۰-۳۸۵شیخ طوسی(
ّ

کتاب مهمی در موضوع ادعیه با عنوان  -طاووسجد

نوشت. این کتاب از زمان نگارش تا کنون، همواره نزد عالمان شیعه » مصباح المتهجد و سلاح المتعبد«

های ت و از این رو، دانشمندان و شخصیتشمار آمده اسهای حدیثی معتبر بهها از کتابدر همه زمان

مشهدی، علامه مجلسی، شیخ عباس قمی و... طاووس، کفعمی عاملی، علامه حلی، ابنمهمی مانند ابن

اند. این توجه و اقبال، مربوط به اعصار پس از شیخ طوسی نبود و در در آثار خود از این اثر استفاده کرده
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همین جهت شیخ مورد استقبال جامعه قرار گرفت؛ به اح المتهجدمصبزمان خود شیخ الطائفة هم کتاب 

مصباح المتهجد «ای از آن با عنوان تر عموم، اقدام به تألیف خلاصهبرای استفاده بهتر، بیشتر و آسان

  کرد.» صغیر

آن ترین دلائل اعتبار و ارزشمندی این اثر دعایی، آن بود که مؤلف آن با ورود به مرکز علم یکی از مهم

، که بعدها در آتش سوخت و »شاپور«خانه گیری از کتابقمری، با بهره ۴۰۸روز یعنی شهر بغداد در سال 

های الهدی، به تألیف آثار ارزشمند خود اهتمام ورزید و کتابچنین کتابخانه استادش، سید مرتضی علمهم

/ ۱: ۱۴۱۱نگاشت (نک: طوسی، جمله تهذیب الأحکام و استبصار و نیز مصباح المتهجد را در آن برهه 

۱- ۳.(  

طاووس برای تکمیل این کتاب، کتابی بسیار مفصل و در واقع، هشت کتاب با تقریبا دو قرن بعد ابن

نوشت. او در مقدمه کتاب فلاح السائل که » مهمات فی صلاح المتعبد و تتمات لمصباح المتهجد«عنوان 

). ۹ -۷: ۱۴۰۶طاووس، هشت عنوان را آورده است (ابن کتاب اول از این تتمات هشتگانه است اسامی این

  اند از:این عناوین عبارت

  ».فلاح السائل و نجاح المسائل فی عمل یومه و لیله« .۱

  ».زهرة الرّبیع فی أدعیة الأسابیع« .۲

  ».جمال الأسبوع بکمال العمل المشروع« .۳

 شهر علی التّکرار« .۴
ّ

روع الواقیة من الأخطار فیما یعمل مثله کل
ّ

  ».الد

حاق بصوم شهر اطلاق الأرزاق و عتاق الأعناق« .۵
ّ
  ».المضمار للسّباق و الل

  ».السّالك المحتاج إلی معرفة مناسك الحجّاج« .۶

 سنة« .۷
ّ

 کل
ً
  ».الإقبال بالأعمال الحسنة فیما نذکره ممّا یعمل میقاتا واحدا

تی لیس لها وقت محتوم معلوم فی الرّوایات، بل وقتها« .۸
ّ
بحسب الحادثات  السّعادات بالعبادات ال

قة بها
ّ
  ).۳۴: ۱۴۱۲طاووس، ابن»(المقتضیة و الإرادات المتعل

تا سال  تتمات مصباح المتهجده.ق، سال آغاز نگارش  ۶۳۵سال از عمر خود را از سال  ۳۰سید نزدیک به 

 ۸۲: ۱۳۸۶ه.ق، سال وفات او به تألیف این اثر اختصاص داد (باقری،  ۶۶۴
ً
 از عمر %۴۰)؛ یعنی، تقریبا

طور مستقل مجلد آورده بود، به ۱۰ی وی. امروزه هر یک از این عناوین هشتگانه که سید در قالب ساله ۷۵

سنگ مکتب تشیع، خلأ انتشار های تراث علمی و معنوی گرانچاپ شده است و شاید یکی از کاستی

این وصف و  عنوان یک معجم دعایی و یک منظومه معنوی باشد. بابه تتمات مصباح المتهجدجامع 
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تتمات مصباح طاووس (توان گفت که این اثر ابنچنین تقدم نسبی زمان نگارش این مجموعه دعایی، میهم

  شود.) اثر دعایی محور در مکتب شیعه قلمداد میالمتهجد

  

  تتمات مصباح المتهجدطاووس در تألیف . رویکردهای ابن۲

  طاووس. رویکرد علمی و معنوی ابن۱ -۲

های مختلفِ کلامی، فقهی، تاریخی، اخلاقی، عرفانی و...، توجه و اعتناء ت در زمینهکثرت تألیفا

ای عظیم و خانهچنین، برخورداری از کتاب)، هم۱۸۷ -۱۸۵: ۱۴۱۲طاووس، علماء شیعه به آثار وی (ابن

لبرگنظیر بهکم
ُ
ی با عنوان کتابی تحقیق - مستشرق و استاد بازنشسته دانشگاه اورشلیم -طوری که ایتان ک

  درباره آن نوشته است، گویای شأن علمی سید است. طاووس و احوال و آثار اوخانه ابنکتاب

مّل بودسیدبن«زاده آملی معتقد بود که: الله حسندرباره شأن معنوی سید نیز آیت
ُ
» طاووس از افراد ک

تادش عارف سالک ملا تصریح میرزا جواد ملکی تبریزی، اس). به۲۹۹: ۱۳۹۰آملی، زاده(نک: حسن

  گفت:طاووس میحسینقلی همدانی پیوسته درباره ابن

در بین امت محمدی (ص) و از پیروان مکتب حضرات معصومین (ع)، کسی مانند 

در علم مراقبه نیامده است  -قدس الله سره العزیز -طاووسسید جلیل القدر ابن

  ).۱۲۴تا: تبریزی، بی(ملکی

  د معتقد است:الله بهجت، درباره سیآیت

نظر بنده، طاووس در تعبدیات و کرامات بر همه علما مقدم باشد. بهشاید سیدبن

  ).۹ -۸: ۱۳۹۵طاووس، طاووس در معنویات و تعبدیات اولِ اول است (ابنسیدبن

  

  طاووسسیاسی ابن-. رویکرد اجتماعی۲ -۲

عظمت، فاخر و دعایی سید با رسد عامل، انگیزه و رویکرد دیگری که موجب شده است اثرنظر میبه

  ی خویش است.شناسی و اطلاع از اوضاع اجتماعی زمانهمتمایز باشد، زمان

آشفتگی وضعیت سیاسی اجتماعی آن زمان، یعنی زمان فروپاشی حکومت عباسیان و یورش مغولان  

قیدتی که منجر به واژگونی حیات اجتماعی، بروز و ظهور فقر و فساد عمومی و انحطاط فکری و ع

های حیات فکری و ترین دورهدر کنار این وضعیت سیاسی اجتماعی که از تاریک«مسلمانان شده بود. 

آمیز طاووس مملو از برخوردهای تعصبی ابنعقیدتی جهان اسلام است، اوضاع مذهبی و فرهنگی زمانه
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عات شدیدی بین شیعه و های کلامی و مذاهب فقهی بود. علاوه بر این تناز های مختلف و گروهبین فرقه

 -۳۲۳: ۱۳۹۸(نک: سپهری، » های یک مذهب هم با یکدیگر متحد نبودندسنی وجود داشت، حتی فرقه

ای از سردرگمی و مملو از ناملایمات و طاووس، حریم علوم عقلانی در هاله). در روزگار حیات ابن۳۲۵

شاید به دلیل همین شرایط زمانی، سید  ).۶۸: ۱۴۱۲طاووس، های فکری و عقلی بوده است (ابننابسامانی

 منتقدانه داشته است. 
ً
ویژگی بارز سید بن «نسبت به رویکردهای کلامی و فلسفی صرف موضعی نسبتا

دادن به کتاب و سنت، در برابر های معرفتی، تأکید بر عقل فطری و بدیهی و اصالتطاوس در بحث

 از استدلال های کلامیگرا است. او هرچند عماندیشه فلسفی و کلامی عقل
ً
 -و گاهی فلسفی -لا

استفاده کرده، اما با روش عقل استدلالی فلاسفه و متکلمین مخالف است؛ به این معنی که روش کلامی 

داند. استفاده او از این روش در برخی موارد، حاکی می -بخشهرچند معرفت -ضروریاستدلالی را غیر

گرایی افراطی و اعتماد به ل و فلسفه سر جنگ ندارد، بلکه با عقلاز آن است که ایشان با عقل و استدلا

  ).۱۳۳: ۱۳۹۴(ربانی، » مخالف است -داندکه روش معتزلی را از مصادیق آشکار آن می -عقل ظنی

طاووس نیز نابسامان بود. اختلافات و های سیاسی و مذهبی، اوضاع اجتماعی روزگارِ ابنعلاوه بر تنش

های فکری و اخلاقی عوام، یورش مغولان موجب شده بود، جامعه عه، انحطاطهای خواص جامنزاع

اسلامی امنیت نسبی خود را از دست بدهد و همان نظم و سامان حداقلی نیز از بین برود. علاوه بر ویرانی 

ها و تجاوزها، آشفتگی وضعیت فکری و فرهنگی و اخلاقی جامعه شهرها، کشت و کشتارها و غارت

 -۱۳۰۱: ۱۳۹۳مدن اسلامی را در معرض تزلزل و تهدید قرار داده بود (نک: خسروبیگی، شدت، تبه

۱۳۰۲.(  

  

  تتمات مصباح المتهجدطاووس در تألیف شناسی تطبیقی ابن. زمان۱ -۲ -۲

شناسی تطبیقی ی خود، نوعی زمانطاووس در شناخت زمانهرسد ابننظر میدر یک تحلیل تاریخی به

وش اصلاح اجتماعی، به الگوی امام سجاد(ع) در راهبَری فرهنگی جامعه اقتدا نمود؛ داشت و در اتخاذ ر 

یعنی علاوه بر جهاد علمی و جهاد فرهنگی، اهتمام ویژه بر بسط اخلاق الهی و فرهنگ مناجات با خدا را 

  سرلوحه سیره علمی و مشی اجتماعی خود نمود.

ک امام سجاد (علیه السلام)، دوره انحطاط ی حیات مبار های تاریخی زمانهچرا که طبق گزارش

دهنده دربارۀ انحطاط اخلاقی جامعه اسلامی های تاریخی تکاناخلاقی جامعه است. در برخی از گزارش

  آمده است:
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ای شده بود که آلات لهو و لعب و موسیقی در دو گونهدر زمان امویان، اوضاع به

ی شده بود و مردم در مجالس بزم القرایی اسلام، یعنی مکه و مدینه علنشهر ام

). ۷۶/ ۳: ۱۳۷۴کردند (مسعودی، خواری میبدون هیچ ابایی، آشکارا شراب

). در جامعه ۵۰: ۱۹۷۶های مختلط از زن و مرد در مدینه مرسوم بود (ضیف، بزم

تنها به خوانندگی آواز اعتراض آن روز شهر مدینه، دیگر عالمان و عابدان نه

دانستند. این وضعیت تا آنجا پیش رفت که از ا زشت هم نمینداشتند، بلکه آن ر 

رسید. سرتاسر شهر وحی، این صدای خوانندگان آواز بود که بیشتر به گوش می

عبدالملک، خلیفه اموی، کنیز آوازخوان مشهور مدینه را با بیست هزار بنیزید

و زاری  دینار خرید. مردم مدینه هنگام عزیمت وی به شام به دنبال او گریه

  کردند.می

خوان مشهوری به نام دِحمان، نزد قاضی مدینه آمد و در خصوص روزی آوازه

شهری خود، یعنی فرد حجازی نفع هماختلاف بین یک حجازی و یک عراقی به

شهادت داد. قاضی نیز شهادت وی را پذیرفت و علیه فرد عراقی حکم صادر 

  کرد. عراقی به قاضی چنین اعتراض کرد:

  دِحمانِ مُطرب است.این 

شناسم که شهادتش را قبول کردم! عراقی در خوبی میقاضی گفت: من او را به

کنی که ادامه اعتراض خود گفت: ای قاضی! چگونه شهادت کسی را قبول می

خوان و اهل غنا است، حتی به کنیزان هم چنین چیزهایی را تنها خودش آوازهنه

  آموزد؟!می

بیامرزد! آخر کدام یک از ما اهل غنا و طرب نیست؟! قاضی گفت: خدا تو را 

  ).۳۵۸/ ۸: ۱۴۱۵برو و بیشتر از این بحث نکن! (اصفهانی، 

گذاری حکومت اسلامی هنگامی که وضعیت اجتماعی و اخلاقی مدینة النبی(ص)، یعنی مرکز بنیان

نظیر شام، بصره، کوفه را توان وضعیت فرهنگی آشفته و پریشان سایر بلاد راحتی میچنین باشد، دیگر به

تحلیل کرد. این دوران، دوران پساعاشورا و مصادف با دوران امامت امام سجاد (ع) است و آن حضرت 

پردازی، به سازی و جامعهچنین انسانبرای انجام رسات الهی خویش، یعنی نشر معارف قرآن و سنت و هم

حضرت « روی آورد. در حقیقت،در جامعه بسط و گسترش فرهنگ دعا و مناجات و معنویات 
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العابدین(ع) دعا را پایه مبارزه و جهاد فرهنگی سیاسی خویش با وضعیت ناگوار جامعه اسلامی قرار زین

 ).۲۸۳ -۲۸۱/ ۶: ۱۴۲۷(نک: گروه مؤلفان، » داد

مهمات فی صلاح المتعبد و تتمات لمصباح «طاووس به نگارش و تدوین معجم دعایی توجه ابن

عی استمرارِ روزآمدِ نهضت معنوی امام سجاد (ع) در راهبَری فرهنگی جامعه بود. در واقع، ، نو »المتهجد

شناسانه بها در آن شرایط زمانی، اقدامی راهبُردی با این رویکرد زماننگارش این مجموعه فاخر و گران

زیرا، او در این سزایی در استمرار و ماندگاری فرهنگ ناب شیعی ایفا نمود؛ شود که سهم بهقلمداد می

الِمُ «شناسانه که از مصادیق حدیث رویکرد زمان
َ

ع
ْ
انِهِ  ال

َ
م

َ
  بِز

ُ
وَابِس

َّ
یْهِ الل

َ
ل

َ
مُ ع

ُ
ج

ْ
ه

َ
 ت

َ
(مجلسی، » لا

چنین، سایر آثار ارزشمندش خود و هم تتمات مصباح المتهجد) بود، توانست با اثر فاخر ۲۶۹/ ۷۵: ۱۴۰۳

زده آن مقطع زمانی بپردازد و در مقابل فرهنگ امعه بحرانها و اصول اصیل تشیع در جبه احیای بنیان

دار اهل بیت (علیهم السلام) را ترویج نماید و با بسط و منحط خلافت و توحش مغولان، فرهنگ ریشه

ی آن روز را با عمق زدگان و سرخوردگان جامعهگسترش فرهنگ دعا و مناجات و معنویات، حیرت

 با نهضتی که در ادبیات دعایی شیعه برپا کرد توانست ابن«معارف ناب وحیانی آشنا سازد. 
ً
طاووس حقیقتا

های فرهنگی، سیاسی و اجتماعی نهفته در مکتب تشیع را بارور نماید و این اقدام در واقع زیرساخت اندیشه

  ).۱۳۰۴: ۱۳۹۳خسروبیگی، »(های شیعی در قرون آتی بودتشکیل حکومت

دوران خود برگزید و با بصیرتی نافذ، هوشمندانه دریافت، زبان دعا وی زبان دعا را برای مواجهه با 

های آن روزگار باشد و از این رو به تأسیس مکتب ها و سردرگمیتواند سلاحی برای مبارزه با پریشانیمی

العابدین(ع) این ویژه، امام زینهای مهم سیره عملی ائمه اطهار(ع) بهآورد. چرا که از آموزهدعایی روی

است که برای تبلیغ و ترویج فرهنگ شیعی در فضاهای بسته و اختناقی، زبان دعا یکی از کارامدترین 

) و سلاح ۲۹۵/ ۹۰: ۱۴۰۳چنان که در روایات دعا، سلاح انبیاء (مجلسی، شود؛ همها محسوب میروش

 ) معرفی شده است.۲۸۸مؤمن (همان: 

  

  وسطاوی ابناجتماعی زمانه. اوضاع سیاسی۲ -۲ -۲

ه.ق (سال  ۵۸۹ی اول، از سال شود. دورهطاووس به دو دوره تقسیم میاجتماعی حیات ابندوران سیاسی

سال طول کشید. دومین  ۶۷ق که خلافت عباسیان توسط مغول فرو پاشید و حدود ه. ۶۵۶تولد) تا سال 

  د.زمان با حکومت ایلخانان بو ه.ق حدود هشت سال، هم ۶۶۴تا  ۶۵۶دوره هم از سال 

اوضاع «آن مقطع از تاریخ اسلام، دوران پرتلاطمِ انتقال قدرت از عباسیان به ایلخانان، دورانی است که 
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شدت درگیر حوادث گوناگون، اعم از ضعف قدرت حکومت مرکزی، سیاسی و اجتماعی جهان اسلام به

ی صلیبی در غرب هاهای متعدد با خوارزمشاهیان در شرق و جنگحمله همسایگان و بروز و ظهور جنگ

گرفتن اختلافات، ها، از بین رفتن امنیت، بالاهای داخلی و اعلام خودمختاریق)، وقوع قیام ۶۹۰ -۴۹۰(

تبع آن ناملایمات و های مختلف کلامی و فقهی و بهها و فرقهآمیز بین گروهها و برخوردهای تعصبنزاع

طاووس در این )، و ابن۳۲۵ -۳۲۳: ۱۳۹۸ی، (نک: سپهر» های فکری و عقلی در جامعه استنابسامانی

 حملات بنیان«ها، های بسیار زیادی را متحمل شده است. علاوه بر اینرنج و مرارت، سختیعصر پر
ِ

افکن

مغولان، امت اسلام را در اندوهی عظیم فرو برد. تهاجم، تاراج و تسلط مغولان بر جهان اسلام، چنان ابعاد 

اثیر، مستوفی تعریفی از آن سیاری همچون جوینی، رشیدالدین فضل الله، ابندردناکی داشت که مورخان ب

دهند. این شرایط ترسیم اجمالی از اوضاع روزگاری بود که جز کشتار و ویرانی و تخریب ارائه نمی

  ).۱۹۴ -۱۹۲: ۱۳۹۷(نک: بیات، » طاووس، عمرش را در آن سپری کردابن

زمان با حکمرانی ایلخانان سال پایانی عمر وی است، همطاووس که هشت ی حیات ابندومین دوره

های تهاجم ویرانگر مغولان به ترین شاخصهتوان از مهمهای فکری و فرهنگی را میبحران«مغول بود. 

  ).۴۹: ۱۳۹۶(رحمتی، » قلمرو خلافت دانست

ا و مسیحیت، ها به دین بودهای مذهبی آنعلت گرایشمقارن با جایگزینی حاکمیت ایلخانان و به

معابد زیادی به وسیله ایلخانان مغول در ایران ساخته شد. آئین مسیحیت نیز به واسطه دو بانوی متنفذ 

ها در این دوره کلیساهای متعددی بنا کردند نفوذ زیادی یافت و آن -مادر و همسر هولاکو-مسیحی دربار 

) و همین ۱۶ -۱۵: ۱۳۸۵افت (جوینی، ). در این زمان تصوف نیز رونق ی۷۶۸/ ۲: ۱۳۳۸(نک: همدانی، 

  امر نیز بر انحطاط اجتماعی، فرهنگی و اخلاقی مسلمانان تأثیرات منفی خود را گذاشت.

  

  طاووساجتماعی ابن. مشی سیاسی۳ -۲ -۲

که شیعیان دارای قدرت نسبی و پایگاه اجتماعی بودند، خلفاء مجبور دلیل ایندر اواخر خلافت عباسی به

های همین جهت در این دوره، شیعیان به بعضی از سِمتها داشته باشند و بهه متفاوتی با آنبودند مواجه

  ).۷/ ۲: ۱۴۲۳حکومتی رسیدند (نک: امین، 

طاووس، پذیرفت (ابنطاووس اما در دوران عباسیان پیشنهادهای تصدی امور حکومتی را نمیابن

عباس، علاوه بر روحیه جهه با حاکمیت بنیطاووس در موا). شاید این تشخیص ابن۱۶۹ -۱۶۸: ۱۴۱۲

: ۱۳۷۸دلیل حکم الهی حرمت اعانت طاغوت (نک: نراقی، زد فریقین است، بهوارستگی سید که زبان
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بودن حضور و نفوذ در دستگاه ظلم برای انقاذ مؤمنین باشد (نک: چنین، واجب کفایی) و هم۴۴۲ -۴۴۱

  ).۳۴/ ۷۵: ۱۴۰۳مجلسی، 

طاووس) هلاکو منصب نقابت سادات را به ق (سه سال قبل از وفات ابن ۶۶۱سال اما هنگامی که در 

او پیشنهاد کرد، این منصب را به اکراه و اجبار و البته اصرار سایر علماء شیعه پذیرفت و نقیبُ النُقباء 

شامل رسد، سید این منصب بسیار مهم اجتماعی را که نظر می). به۳۴۷/ ۸: ۱۴۱۴(زبیدی،  بالعراق شد

سرپرستی جامعه سادات و شیعیان، رتق و فتق امور ایشان، رسیدگی به وضعیت اقشار مختلف جامعه 

 بهبه
ً
منظور صیانت از جان شیعیان و بقای جامعه خصوص اقشار ضعیف، قضاوت، مرجعیت و... بود؛ صرفا

  شیعی که در معرض تهدید جدی غارت و قتل مغولان قرار گرفته بود، پذیرفته است.

، ذیل اعمال ماه ربیع الاول، در روز سیزدهم این ماه جریانی را یادآور اقبال الاعمالسید در کتاب 

  نویسد:تواند یکی از دلائل وی در قبول منصب نقابت باشد. وی میشود که میمی

در این قسمت، فضیلت و عنایتی الهی را که شامل حالم شده است، یادآور 

مردی «م صادق (ع) در کتاب الملاحم دیدم که: شوم. من در حدیثی از امامی

عباس ظهور خواهد کرد که مردم از اهل بیت پیامبر(ص) بعد از زوال سلطنت بنی

کند و در نماید و بر اساس هدایت الهی عمل میرا به تقوا راهنمایی می

شناسم و نام و نام پدرش خدا سوگند، من او را میگیرد. بهها رشوه نمیدادرسی

  ».دانممیرا 

که بعد از سرنگونی سلطنت عباسیان، نه دیده و نه شنیده شده است با توجه به این

بیت در جامعه پیدا شود که بر اساس هدایت الهی مردم را به تقوا که مردی از اهل

ها رشوه نگیرد؛ در راهنمایی نماید، مبتنی بر فرامین الهی عمل کند و در قضاوت

 به ما عنایت فرموده است. از این حالی که، خداوند این تف
ً
 و باطنا

ً
ضل را ظاهرا

 فهمیدم که این روایت اشاره به ما و انعام خدا 
ً
رو، احتمال قوی دادم، بلکه قطعا

بر ماست... امیدوارم که خداوند متعال به لطف و رحمت خود مرا مورد عنایت 

رک امام صادق (ع) ویژه خود قرار داده باشد و نام مرا در کتب پیشین بر زبان مبا

دار شدن منصب نقابت علویین، در اوصافی که رانده باشد؛ زیرا، ما پیش از عهده

شدن دارحضرت به آن اشاره فرموده است، مراقبت و تلاش داشتم و بعد از عهده

 و چه اکنون، بر اساس تقوا و عدم این منصب بر این تلاش افزوده
ً
ام و چه قبلا
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ام. بحمدالله این سیره و روش ما بر عامل و رفتار کردهخواری با علویان ترشوه

کس از وابستگان به اهل کسی از آشنایان پوشیده نیست و از طرفی، برای هیچ

هایی علاوه بر این، بشارت ..بیت (ع)، چنین دولت فراگیری وجود نداشته است.

توان چنین ها نیز میام که از آنیادآور شده البشارات فی الملاحمنیز در کتاب 

 استفاده کرد که منظور از مراحم و مواهبی که در روایت بیان شده است،ماهستیم

  ).۶۰۰/ ۲: ۱۳۶۷طاووس،(نک: ابن

آفرینی مؤثری طاووس در این اوضاع که در آستانه سقوط بغداد توسط مغولان پیش آمده بود، نقشابن

ر نبود. از  اقدامات مهم وی که سبب نجات دهی اوضاع مردم از هیچ خدمتی فروگذاداشت و برای سامان

نام آن عصر هولاکو بر بغداد مسلط شد، تمامی دانشمندان به جمع کثیری از هلاکت شد این بود که وقتی

ترین مرکز علمی و آموزشی آن زمان، جمع کرد تا به پرسشی بزرگ» مُستنصریه« ها را دررا فرا خواند و آن

مسلمانِ  پادشاهِ  آیا پادشاهِ کافرِ عادل بهتر است یا«نکه م عبارت بود از ایمهم پاسخ دهند. آن پرسش مه

 این سؤال همه به» جائر؟
ِ

دانستند چه در جواب بنویسند، زیرا تحیر افتادند و نمیدانشمندان در مقابل

الکافرُ «نوشت:  روی کاغذ حاضر بود طاووس که در مجلسهراس داشتند. اما ابن شدت از تبعات آنبه

 مِنَ المُسلمِ الجائرِ 
ُ

 أفضل
ُ

و تأسی کردند و به خط خود ذیل  اعتماد ، و همه علما به این فتوای سید»العادل

 سید ورقه را امضا نمودند و بدین وسیله جمع کثیری از هلاکت نجات یافتند. هولاکوخان از این پاسخ

طاووس، طاووس تقدیم کرد (نک: ابنای را به ابنهنامماجرا بود که امان این بسیار خرسند شد و پس از

لبرگ، ۸/ ۱: ۱۴۱۸
ُ
کاری برای دنبال راهبه ). وی که۶: ۱۳۶۹طاووس، ؛ ابن۳۰ -۲۹: ۱۳۷۱؛ ک

برداری را انجام داد و زده بود، از این فرصت نهایت بهرهکردن مؤمنان از پایتخت پرتلاطم و جنگخارج

سربازان هولاکو، نجات بدهد و به حله برساند (نک: قمی،  حمایت را باهزار نفر توانست بالغ بر سیصد

تا بتواند با حضور در متن جامعه و صحنه اصلی  بازگشت پایتخت ) و خود در اولین فرصت، به۱۷۲: ۱۳۸۹

 شدت نیازمند آن مقطع تاریخی برساند (نک: جمعی ازرویدادها، خدمت بیشتری به جامعه آشفته و به

  ).۱۲۱/ ۱: ۱۳۸۲، گرانپژوهش

های بارز تاریخی و نقاط عطف درخشان در بصیرت توان یکی از نمونهطاووس را میاین اقدام ابن

  ورزی قلمداد نمود.عالمان شیعه و قدرت تحلیل و فهم شرایط و موقعیت در سیاست

 ۷۲۶ -۶۴۸های بارز هوشمندی و بصیرت عالمان آن عصر، نقل معروف علامه حلی(از دیگر نمونه

  ق) از آن مقطع حساس تاریخی است:
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پدرم (یوسف بن مطهر حلی) فرمود: دلیل مصونیت اهالی شهرهای حله، کوفه، 

عام مغولان، روایتی از امیرالمومنین (ع) در خصوص نجف و کربلا از قتل

ها عباس و فروپاشی سلطنت آنپیشگویی آن حضرت درباره عاقبت حاکمیت بنی

. پدرم خاطرنشان کرد: هنگامی که هلاکوخان به بغداد حمله ها بودتوسط مغول

کرد و این شهر در آستانه سقوط قرار گرفت، من به همراه جناب مجدالدین 

طاووس و یکی دیگر از عالمان شیعه، به این نتیجه رسیدیم که برای نجات سیدبن

م کنیم. بودن خود را به وی اعلاای بنویسیم و تسلیمجان مردم به هلاکو نامه

تنهایی نزد هلاکو رفتم. نمایندگی و بههلاکو با رؤیت نامه، ما را فراخواند. من به

ای نوشتید؟ در حالی که، هلاکو به پدرم گفته بود: چگونه برای من چنین نامه

تان هنوز زنده و بر مسند قدرت است. ام و خلیفهمن هنوز بغداد را فتح نکرده

گ مغلوب شوم یا با او صلح کنم و برگردم، شما فکر نکردی اگر من در این جن

  چگونه از گزند خلیفه در امان خواهید بود؟

گاه کرد. این که پدرم در پاسخ هلاکو، وی را از فرمایش امیرالمؤمنین (ع) آ

العباس و غلبه شما بر آنان را پیشگویی ای، وضعیت امروز بنیایشان در خطبه

ا «معروف حضرت را با مطلع فرموده است. پدر علامه حلی، خطبه 
َ

 م
َ

رَاءُ و
ْ

و
َّ

الز

رَاء
ْ

و
َّ

ا الز
َ

 م
َ

رَاك
ْ

د
َ

)، برای هلاکو نقل کرد و در ۸۲ -۸۱: ۱۴۱۱(نک: حلی، » أ

های این بیان امام و مقتدای خود را در تو دیدیم و پایان به او گفت: چون نشانه

خنان پدرم را ای برایت نوشتیم و نزدت آمدیم. هلاکوخان نیز سیافتیم، چنین نامه

ای صادر کرد و اهالی حله و سایر شهرها را، نامهپسندید و برای ایشان امان

  ).۱۱۳/ ۱۲: ۱۳۸۹شهری، ریاطمینان به امنیت داد (نک: محمدی

طاووس، منجر ویژه، خواجه نصیرالدین طوسی و ابندر مجموع، نوع مواجهه هوشمندانه علمای شیعه به

علامه حلی بتواند سبب تشیع سلطان محمد ین رویکرد اجتماعی و سیاسی، به این شد که در استمرار ا

  ).۲۵: ۱۳۷۶الجایتو پادشاه مغولی ایران (مدفون در سلطانیه) شود (تهرانی، 
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  بن طاووسها به سید. بررسی و نقد برخی نسبت۳

  طاووساجتماعی به ابنگریزی و انزوای سیاسی. نقد نسبت جامعه۱ -۳

 نجات ها و در زمان فتح بغداد، نقش ممتازی درطاووس بعد از آمدن مغولکه ابنینبا توجه به ا

مسلمانان ایفا کرده بود و این امر عظیم، تنها با حضور مؤثر و محوری در متن و بطن تحولات سیاسی 

، انزواگرا هیچ وجهرسد وی بهنظر میپذیر بود؛ از این رو بههای اجتماعی گسترده امکانجامعه و فعالیت

ویژه، اهمیت خدمت به نبوده است. از این رو با عنایت به روحیه التزام کامل وی به دستورات اسلام به

ی عمل به تکلیف الهی در علماء اسلامی، تحلیل برخی که او را چنین، سیرهخلق در تعالیم اسلامی و هم

 گوشه )۲۵: ۱۳۹۴اند (نک: صادقی کاشانی، فردی انزواطلب معرفی کرده
ِ

گیری و دوری وی و در مقابل

که یکی از مستشرقین اند و اینگرا دانستهاز سیاست و اجتماع، خواجه نصیر طوسی را مرد سیاست و جمع

طاووس شخصیتی متواضع، گمنام و تجسم جریان تسلیم و سکوت شیعه ابن«به نام استُروثمن گفته است: 

لبرگ: » داشته است ایحادثه و انزواگرایانهاست که زندگی بی
ُ
)، تحلیل صحیحی نیست و ۴۰: ۱۳۷۱(ک

شناسی، بصیرت و طاووس، گویای شناخت سیاسی، زمانورزی ابنمطالعه و بررسی دقیق سیره سیاست

  گری اجتماعی و سیاسی فعال در رویدادها و حوادث است.بندی وی به کنشپای

  

  طاووس. نقد نسبت تصوف به ابن۲ -۳

  طاووس نیز، باید خاطرنشان کرد:بننسبت ناروای تصوف به سیددر خصوص اتهام و 

. برخی از عالمان نظیر قاضي نورالله شوشتري و علامه مجلسي در تذکره برخی از علمای سلف به ١

ها ناشي از این است که گونه نسبت). این١٤٧/ ٣: ١٤٠٣عاملی، اند (نک: امینایشان لقب صوفي داده

 در میان شاگردا
ً
 کسانی یافت میاولا

ً
، علامه ن ایشان، بعضا

ً
شدند که به تصوف گرایش داشتند. ثانیا

داند و از دلایل خود بر این مطلب به این طاووس را از صوفیان غیرمذموم میمجلسي دانشمندانی نظیر ابن

، در موضوع شرح زندگی صوفیان از نفحات الانسنکته استناد کرده است که عبدالرحمن جامی در 

). ١٢٣ -١٢٢: ١٣٦٩طاووس اسم نبرده است (نک: جعفریان، های نخستین تا زمان خود، از ابنسده

ندادن میان اصطلاح زهد و طاووس، تفکیكتوان گفت، دلیل صوفی نامیدن بزرگاني مثل ابنبنابراین، مي

زمان با طی طاووس که همچنین، معتقد است که از فرهیختگانی مانند ابنتصوف است. علامه مجلسي هم

اند، بدعتي مراتب علمی،  اهل سیر و سلوک معنوی برابر با شریعت اسلام و طریقت نبوی (ص) بوده

  ).١٠١ - ٩٣: ١٣٩٠زاده،گزارش نشده است (نک: کرباسی



 

 

 

176 

که آن را در  طرائق الحقائقدر کتاب  -از اقطاب صوفیه- اللهي شیرازي علیشاه نعمتچنین، رحمتهم

فهد و شهید و نوشته است، ابن طاووس و برادرش أحمد و فرزندش عبدالکریم و ابناحوال مشایخ صوفیه 

گوید: بزرگ تهرانی در مورد این انتساب میایشان را از صوفیه شمرده است. آقامجلسي اول و دوم و غیر

مثل  این مطلب امر بسیار عجیب و شگفتي است که از ایشان سر زده است؛ زیرا، تصوفي که به این بزرگان

شود، چیزی جز الدین و شهید ثاني و بهائي و غیرهم نسبت داده ميطاووس و خواجه نصیرفهد و ابنابن

انقطاع به سوي خالق جل شأنه و زهد در دنیا و استغراق در حب خداوند تعالي و أشباح آن چیز نیست و آن 

اد مانند قول به حلول و وحدت شود که به فساد اعتقتصوفي نیست که به بعضي از صوفیه نسبت داده مي

وجود و شبه آن معتقدند یا اعمال مخالف شرع فاسدي که بسیاري از ایشان در مقام ریاضت یا عبادت و 

  ).٥٧/ ١٥: ١٤٠٣شوند (تهرانی، ها ميغیر آن مرتکب آن

 . وی در نگارش این کتاب با ماهیتالطرائف فی معرفة مذاهب الطوائف. سید کتابی دارد به نام ٢

نویسی بر عقاید فرق انحرافی، روشی ابتکاری ابداع نموده و در سبکی داستانی، خود را ای و ردیهمناظره

های متکثر و متعددی مسلمان فرض کرده که بعد از گرایش به اسلام، شاهد اختلافات و فرقهانسانی تازه

و تفحص در منابع متقن و معتبر وجو گیرد تا با جستدر جامعه اسلامی بوده است. از این رو، تصمیم می

که سید از همان ابتدای امر، با اشاره به این نکته که شیعیان به شرک دینی، اسلام حقیقی را بیابد. جالب آن

وجوی حقیقت، تنها به منابعی مراجعه خواهد کرد که نزد اهل اند، برای جستو رفض و غلو متهم گشته

یابد که یکی از مذاهب اسلامی به نام تشیع، بیشترین ر، درمیسنت معتبر است. وی بعد از کنکاش بسیا

کند. در واقع، موافقت را با عقل و نقل معتبر داشته است و در نهایت به این مذهب گرایش پیدا می

طاووس در این کتاب توانسته است با روش قرآنی جدال احسن، بر مخالفان شیعه با استفاده از معتقدات ابن

طاووس در این کتاب از ). به همین جهت، ابن٣٧: ١٣٧٤طاووس، حجت نماید (نک: ابن خودشان، اتمام

رسد و در این میان صوفیه را طالب (ع) ميکند که تمام علوم و معارف به علي بن ابيها نقل ميبرخی فرقه

که بیان ز اینطاووس است، غافل ااند که عقیده شخص ابنبرد. برخی از این مطلب، تصور کردهنیز نام مي

وی، احتجاج علیه خصم با استفاده از سخنانی است که خودش قبول دارد. این شیوه از استدلال از 

های متعارف در اثبات حقایق است و قرآن کریم این شیوه را در سیره توحیدی حضرت ابراهیم (ع) روش

  ).٧٩ - ٧٥بیان فرموده است (نک: انعام: 

طاووس، اهل انشاء دعا است، درباره ذیل دعای عرفه امام حسین (ع) از که ابنبرخی به استناد این. ٣

 «جمله 
َ

ای
َ
قِیرُ فِی غِن

َ
ف

ْ
ا ال

َ
ن

َ
هِی أ

َ
/ ۱: ۱۳۶۷طاووس، ذکر شده است (ابن اقبال الاعمالتا آخر که در » إِل
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آت اند که این فقره، از انشاکفعمی وجود ندارد، احتمال داده بلد الامین)، ولی در نقل ۳۵۰ -۳۴۸

شمار دعاهای «). اما این سخن درست نیست؛ چرا که ۱۰۷: ۱۳۹۱فر، طاووس است (نک: خوشابن

مهج ، الأمان من الاخطارانشائی سید اندک و مشخص است و شیوه معروف او در تألیفاتش مانند، 

نشایی خود خواهد دعای ااین است که هنگامی می اقبال الاعمالو... و از جمله  الدروع الواقیه، الدعوات

) از این رو انشاآت او با دیگر دعاها ۴۵۶ ۴۵۱/ ۲: ۱۴۰۸(نک: نوری، » کندرا ذکر کند، به آن تصریح می

  شود.اشتباه نمی

 ابندر مورد همین بخش از دعای عرفه تشکیک
ً
طاووس خود هایی با این بیان مطرح شده است که اولا

، مضمون این فقره هم با سیاق سایر ادعیه ، دعای عرفه را بدون همین ذیل آو مصباح الزائردر 
ً
رده است. ثانیا

خوانی دارد. از همین روی، این قسمت مأثوره معصومین (ع)، سازگاری نداشته و بیشتر با مذاق متصوفه هم

). در حالی که با توجه به قوت ۲۲۷/ ۹۵: ۱۴۰۳ها باشد (نک: مجلسی، های صوفیتواند از افزودهمی

دور این قسمت از ناحیه امام (ع)، اطمینان پیدا کرد. علامه طباطبایی در تأیید صدور این توان به صمتن، می

گونه حقایق را بیان کند؟ کسانی که عمری کیست که بتواند این«قسمت، به استناد قوت متن معتقد است: 

این عبارت را ساخته و اند، قادر به ابراز چنین بیاناتی نیستند، چگونه در مسائل فلسفی و عرفانی تلاش کرده

این قسمت از دعا، با سیاق دیگر ادعیه معصومان (ع) «این سخن نیز که » دانند؟!پرداخته مشایخ صوفیه می

شهری، ریمحمدیکند (نک: ای مثل مناجات شعبانیه، صدق نمیدر مقایسه با ادعیه» هماهنگ نیست

٥٤٧/ ١: ١٣٨٧.(  

  

  گیرینتیجه

  های این پژوهش عبارت است از:آوردترین نتایج و دستمهم

را به دلیل شخصیت علمی و » مهمات فی صلاح المتعبد و تتمات لمصباح المتهجد«مجموعه دعایی 

معنوی مؤلف بزرگ آن، محتوای جامع و معتبر، تقدم زمانی نگارش و تأثیرگذاری آن بر تمام کتب ادعیه 

  زیارات در مکتب تشیع دانست. توان اثر محوری و شاخص در موضوع ادعیه وپس از خود، می

طاووس در شناسی و بصیرت نافذ ابنی زماندهنده، نشانتتمات مصباح المتهجدنگارش کتاب 

های اصلاح عنوان یکی از کارامدترین روش؛ چرا که انتخاب فرهنگ دعا بهتشخیص تکلیف است

جهاد فرهنگی امام سجاد (ع) با فرهنگی و اجتماعی، اقدامی راهبُردی و نوعی الگوبرداریِ روزآمد از 

  های اخلاقی جامعة پساعاشورا بود.انحطاط
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طاووس در مقطع حساس انتقال قدرت از عباسیان به ایلخانان، موجب اجتماعی ابنمشی سیاسی

  ساز و تاریخی وی در صیانت از مکتب و امت مسلمان شد.آفرینی سرنوشتنقش

طاووس با تحولات سیاسی زمانه، موجب تثبیت و مانند ابناولی نوع مواجهه هوشمندانه عالمان طراز

طاووس ناروا و منتفی گری به ابنتعمیق مکتب تشیع شد. از این رو، هرگونه نسبت انزواطلبی و صوفی

  است.

  

  فهرست منابع 

  هاکتاب

 قرآن کریم. -

 م، تهران: دارالکتب الإسلامیة.. ترجمه: محمد آخوندی، چاپ دو الإقبال الأعمال)، ١٣٦٧( موسی.بنطاووس،علیابن -

. تحقیق: جواد قیومی اصفهانی، چاپ دوم، قم، مکتب الأعلام الإقبال بالأعمالق)،  ١٤١٨. (ـــــــــــــــــــ -

 الإسلامی، مرکز النشر.

 . ترجمه: محمد روحی، چاپ دوازدهم، قم: سماء قلم.اقبال الأعمال)، ١٣٩٥ــــــــــــــــــــ. ( -

 باقر شهیدی گلپایگانی، چاپ چهارم، تهران: مرتضوی.. ترجمه: سیدمحمدبرنامه سعادت)، ١٣٦٩ـــــــــ. (ـــــــــــ -

جا: کوشش جواد قیومی، چاپ اول، بی. بهجمال الأسبوع بکمال العمل المشروع)، ١٣٧١ــــــــــــــــــــ. ( -

 مؤسسة الآفاق.

. ترجمه داود الهامی، چاپ دوم، قم: دفتر نشر مذاهب الطوائف الطرائف فی معرفة)، ١٣٧٤ــــــــــــــــــــ. ( -

 نوید اسلام.

 .. چاپ اول، قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قمفلاح السائلق)،  ١٤٠٦. (ــــــــــــــــــــ -

النشر  . محقق: محمد حسون، چاپ دوم، قم: مرکزکشف المحجة لثمرة المهجةق)،  ١٤١٢. (ــــــــــــــــــــ -

 .مکتب الاعلام الاسلامی

. چاپ اول، قم: موسسه تاریخ حدیث شیعه در سده های چهارم تا هفتم هجری)، ١٣٨٩احمدی، مهدی. ( -

 علمی فرهنگی دار الحدیث، سازمان چاپ و نشر.

 . چاپ اول، بیروت: دار احیاء التراث العربی.الأغانیق)،  ١٤١٥اصفهانی، ابوالفرج علی بن حسین. ( -

 التعارف للمطبوعات.. چاپ ششم، بیروت: داردائرة المعارف الاسلامیة الشیعیةق)،  ١٤٢٣حسن. ( امین، -

 .التعارف للمطبوعات. محقق: حسن امین، چاپ اول، بیروت: دارأعیان الشیعةق)،  ١٤٠٣امین عاملی، محسن. ( -

 دارالأضواء. . چاپ سوم، بیروت:الذریعة إلی تصانیف الشیعهق)،  ١٤٠٣بزرگ. (، آقاتهرانی -

. توضیحات پاورقی: سید ابراهیم شبیری، شفاء الصدور فی شرح زیارة العاشور)، ١٣٧٦تهرانی، میرزا ابوالفضل. ( -

 چاپ اول، تهران: مرتضوی.

 باقرالعلوم (ع)، قم: معروف. پژوهشکده. زیر نظر گلشن ابرار)، ١٣٨٢علمیه قم. ( حوزه پژوهشگران جمعی از -
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 . تصحیح: محمد قزوینی، تهران: نگاه.تاریخ جهانگشای)، ١٣٨٥جوینی، عطاملک. ( -

 . تحقیق و تنظیم: محمد بدیعی، چاپ نهم، قم: تشیع.در آسمان معرفت)، ١٣٩٠آملی، حسن. (زادهحسن -

. محقق و مصحح: حسین کشف الیقین فی فضائل أمیر المؤمنین(ع)ق)،  ١٤١١حلی، حسن بن یوسف. ( -

 زارت ارشاد.درگاهی، چاپ اول، تهران: و 

، محقق و مصحح: هلالی علی و سیری ، تاج العروس من جواهر القاموسق) ١٤١٤زبیدی، محمد مرتضی. ( -

 علی، چاپ اول، بیروت: دارالفکر.

 . چاپ اول، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.طاووستاریخ نگاری ابن )،١٣٩٤صادقی کاشانی، مصطفی. ( -

 . چاپ اول، قاهره: دارالمعارف بمصر.امیهالغنا فی المدینۀ و مکه لعصر بنیالشعر و م)،  ١٩٧٦ضیف، شوقی. ( -

د و سلاح المتعبّدق)،  ١٤١١طوسی، محمد بن الحسن. ( -
ّ

 . چاپ اول، بیروت: مؤسسة فقه الشیعة.مصباح المتهج

 ر عقل.جا: دفت. چاپ اول، بیفعالیت علمی و فرهنگی علمای شیعه در عصر پهلوی)، ١٣٨٥عبدالهی، امیر. ( -

 . چاپ اول، قم: نور مطاف.فیض العلام فی عمل الشهور و وقایع الایام)، ١٣٨٩قمی، عباس. ( -

 ، چاپ اول، تهران: حکمت.شناسیغزالی)، ١٣٨٩کرمی، میثم. ( -

لبرگ، ایتان. ( -
ُ
. مترجم: رسول جعفریان، علی قرایی، چاپ طاووس و احوال و آثار اوخانه ابنکتاب)، ١٣٧١ک

 الله مرعشی نجفی.خانه آیتاول، قم: کتاب

 .البیت (ع). چاپ اول، قم: مجمع العالمی لاهلپیشوایان هدایتق)،  ١٤٢٧گروه مؤلفان.( -

 .. چاپ دوم، بیروت: دارإحیاء التراث العربیبحارالانوارق)،  ١٤٠٣. (مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی -

، چاپ سوم ) بر پایه قرآن، حدیث و تاریخالمؤمنین(عنامه امیردانش)، ١٣٨٩شهری، محمد.(ریمحمدی -

الله سید طبایی، مترجم: عبدالهادی مسعودی، قم: مؤسسه علمی فرهنگی نژاد و روحبه اهتمام: محمود طباطبایی

 الحدیث، سازمان چاپ و نشر.دار

م: موسسه . مترجم: عبدالهادی مسعودی، چاپ دوم، قنامه امام حسین(ع)حکمت)، ١٣٨٧ــــــــــــــــــــ.( -

 الحدیث، سازمان چاپ و نشر.علمی فرهنگی دار

. ترجمه: ابوالقاسم پاینده، چاپ اول، تهران: مروج الذهب و معادن الجوهر)، ١٣٧٤حسین. (بنمسعودی، علی -

 انتشارات علمی و فرهنگی.

 تا.الاعتصام، بیجا: مؤسسه دار، چاپ اول، بیالمراقباتتا)، جواد. (بیملکی تبریزی، میرزا -

 ، چاپ اول، قم: هجرت.معراج السعادة)، ١٣٧٨نراقی، احمد.( -

، چاپ اول، قم: . محقق و مصحح: مؤسسة آل البیت (ع)الخاتمة لمستدرک الوسائلق)،  ١٤٠٨نوری، حسین.( -

 .مؤسسة آل البیت(ع)

 قبال.. تصحیح بهمن کریمی، چاپ اول، تهران: االتواریخجامع)، ١٣٣٨الله.(همدانی، رشیدالدین فضل -

  مقالات

صحیفه «با نام  ۵۹(تا شماره نشریه مطالعات تاریخی قرآن و حدیث ». سیر تطور آثار دعایی شیعه«)، ١٣٨٦باقری، حمید. ( -

 .٩٠ -٥٩، ٤١منتشر شده است)، » مبین
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، ٧٢ متاریخ اسلا». های سقوط بغداد به دست مغولانتحلیل انتقادی روایت«)، ١٣٩٧علی و یوسفی، جمیله.(بیات، حسین -

٢٢٢ - ١٩١. 

 .١٢٧ -١٠١، ٣٣، کیهان اندیشه، »رویارویي فقیهان و صوفیان در عصر صفویان«)، ١٣٦٩جعفریان، رسول.( -

». طاووس در گسترش و تعمیق ادبیات دعایی تشیعبننقش سید) «١٣٩٣خسروبیگی، هوشنگ و محمدی، فاطمه.( -

 .١٣١٤ -١٢٩٦، مجموعه مقالات کنگره بین المللی فرهنگ و اندیشه دینی

 .١١٨ -٩٧، ١٣ حدیث اندیشه». طاووسبنهای حدیثی سیداندیشه«)، ١٣٩١فر، محسن.(خوش -

نامه علمی پژوهشی کلام فصل». طاووسبنشناسی کلامی سیدروش«)، ١٣٩٤ربانی گلپایگانی، علی و محمد توکلی ( -

 .١٣٣ - ١١٣، ٩٤اسلامی 

نامه علمی فصل». طاووس در رشد فرهنگی و اجتماعی شیعیانبننقش سید«)، ١٣٩٦رحمتی، محسن و زینب بیرانوند.( -

 .٥٨ - ٣٣، ٦٩، پژوهشی تاریخ اسلام

زمینه اجتماعی سقوط بغداد و انقراض خلافت «)، ١٣٩٨نیا، سیدمحمدرضا.(سپهری، محمد؛ عودی، ستار و هاشمی -

 .٣٤٠ -٣١٩، ١٨ تحقیقات تاریخ اجتماعی». عباسی

 تاریخ فلسفه، »ها و مباني مکتب اخلاقي ـ عرفاني تشیع در اندیشه و آثار مجلسي اولشهری«)، ١٣٩٠زاده، علی. (کرباسی -

١٠٨-٦٥، ٦. 
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  تأملی در ماهیت دعای ملحون و بررسی سرّ عدم تعالی آن
  

  ١فردین جمشیدي مهر    

  DOI(: 10.22084/DUA.2024.28789.1049شناسه دیجیتال (

  15/07/1402تاریخ پذیرش:  - 20/04/1402تاریخ دریافت: 

  

  

  چکیده

مسئلة اصلی این پژوهش تأثیر وضعی و تکوینی الفاظ و کلمات در نظام هستی با تمرکز بر مسئلة 

شود عراب ناصحیح ادا میاستجابت دعای ملحون است. دعای ملحون دعایی است که با الفاظ غلط و اِ 

که از نوع  –رود. یافتة اصلی این پژوهش السّلام، چنین دعایی بالا نمیکه طبق روایتی از امام جواد علیه

 دادههای کتابخانهپژوهش
ِ

آن است  –ها به نگارش در آمده ای و اسنادی و به شیوة تحلیل عقلی و منطقی

ه اذن الهی در نظام تکوین اثرگذار است. نفسی که با ابراز که استجابت دعا اثر نفس انسانی است که ب

شود. از مند میشود، از قدرت آن مبدأ در اثرگذاری بر امور مختلف بهرهفقر،  به مبدأ هستی متصل می

آنجا که حقیقت نفس به قدرت الهی متصل شده، تمام آثار و تجلیات نفس دعاکننده هم مانند کلمات، 

طور که اجتماع تباکی در اشتداد ظهور قدرت الهی در آن مؤثر است؛ همان حالت خضوع، بکاء یا

افزاید. الفاظ و کلمات و نیز اموری مانند زمان مناسب، دعاکنندگان و تکرار دعا نیز بر ظهور این قدرت می

- می مکان شریف و غیره اثر اِعدادی بر نفس دارند؛ یعنی نفس را برای تأثیرگذاری در نظام تکوین آماده

تواند مانع که الفاظ و کلمات علتِ فاعلی در استجابت دعا باشند، بنابراین دعای ملحون نمیکنند نه این

استجابت دعا باشد. در این پژوهش به برخی از توجیهاتی که از کلام امام جواد (ع) شده است، پرداخته و 

  .ها تبیین شده استجهات ضعف آن

  بت، نفس، علتِ اِعدادی، نظام تکویندعا، ملحون، استجا کلید واژگان:
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  . مقدمه۱

دعا است. دعا  –نحوی وجود دارد ی ادیان و مذاهب بهکه در میان همه –یکی از آداب و مناسک دینی 

نیاز، رحیم و قدرتمند برای رفع یا دفع یک مشکل، حفظ نعمت یعنی احساس و اظهار نیاز به یک منبع بی

لات ناخوشایند آینده. در دین مبین اسلام اهمیت دعا تا بدانجا است که در شدن نگرانی از احتمایا برطرف

ترین منبع آن یعنی قرآن کریم، تصریح شده است که اگر دعای شما نباشد، خداوند به شما هیچ اصلی

 ﴿توجهی نخواهد کرد و هیچ ارج و ارزشی برای شما قائل نخواهد بود. 
َ

ولا
َ
ی ل م رَبِّ

ُ
ل مَا یَعبَؤُا بِک

ُ
م ق

ُ
ک

ٌ
 ﴾دُعَاؤ

)؛ بگو اگر دعایتان نباشد، پروردگارم به شما ارجی ننهد. برخی از بزرگان معاصر با تمسک به ۷۷(فرقان:

اند تر دانستهتعالی از سایر عبادات برتر و نافعبعضی از روایات، دعا را در جلب رحمت و عنایت حق

  ).۶۸: ۱۳۹۵آملی، زاده(حسن

شود. دعای مأثور آن است که از معصوم، ور و غیرمأثور تقسیم میدعا از یک جهت به دو دستة مأث

صادر شده باشد و دعای غیرمأثور، دعایی است که  اعم از پیامبر یا امام و یا غیرایشان مانند حضرت زهرا 

). ۷۱: ۱۳۸۵خود انسان به زبان بیاورد یا از علمای بزرگ و اولیای غیرمعصوم به او رسیده باشد (همو، 

تعالی و اظهار عجز و نیاز به درگاه او و ی مأثوره علاوه بر ماهیتی که دارند که همان ارتباط با حقدعاها

گشا باشد؛ تا آنجا که تواند برای طالب حق رههای بلندی است که میدرخواست از او است، حاوی آموزه

اند: هریک از ادعیة مأثوره، تهبرخی از بزرگان، دعاهای مأثوره را از این جهت بر روایات ترجیح داده و گف

مقامی از مقامات انشائی و علمی ائمه هستند و لطائف شوقی و عرفانی و مقامات ذوقی و شهودی که در 

ادعیه نهفته است، در روایات وجود ندارد؛ زیرا در روایات، مخاطب مردم هستند و به همین سبب ائمه به 

ی پیامبر  السّلام دربارهطور که حضرت صادق علیههمان کردند،فراخور عقل، فهم و درک آنان تکلم می

 «چنین فرمود: 
ّ

م العباد بکنه عقله قط
ّ
ی الله علیه و آله و سل

ّ
م رسول الله صل

ّ
). ۱/۲۳: ۱۴۰۷(کلینی، » ما کل

ها با جمال و جلال هرگز پیامبر با مردم به کنه عقل خویش سخن نگفت. در حالی که در ادعیه و مناجات

زبان آوردند و به کنه عقل خودشان خانة سرّ داشتند بهلق در راز و نیاز بودند؛ لذا، آنچه در نهانو حسن مط

  ).۳۱: ۱۳۸۵آملی، زادهمناجات و دعا داشتند (حسن

گشا های مختلف راهتواند در بسیاری از مسائل در عرصهی مأثوره میبنابراین، تحقیق و تدقیق در ادعیه

دهد که برای دعا آدابی نشان می ها و سفارشات ائمة معصومین راجعه به توصیهباشد. از طرف دیگر، م

تواند در استجابت دعا مؤثر می -گذشته از رعایت ادب در محضر خداوند  –وجود دارد که توجه به آن 

ة در ادعی باشد. یکی از این آداب، استفاده از الفاظ و کلمات مناسب است. از تأکیدات ائمة معصومین 
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وارد  مأثوره آن است که دعا با الفاظ و اِعراب صحیح قرائت شود؛ تا آنجا که، در روایتی از امام جواد 

ی، ابنرود (شده است که دعای ملحون (غلط) بالا نمی
ّ
). این پژوهش قصد دارد به ۲۳: ۱۴۰۷فهدحل

جیهات مختلفی که ارائه بپردازد و در این راستا، تو  بررسی وجوه مختلف کلام منسوب به حضرت جواد 

شود و در نهایت، سرّ استجابت دعا گیرد و سپس، توجیه مختار تبیین میشده است، مورد بررسی قرار می

داند. بنابراین، مسئلة ساز میکند و جایگاه الفاظ و کلمات را اِعدادی و زمینهرا در نفسِ داعی معرفی می

  باشد. لمات در استجابت دعا میاین پژوهش، بررسی جایگاه و تأثیر الفاظ و ک

 پیشینة تحقیق .۱-۱

ای که به موضوع پژوهش حاضر قرابت دارد، وجو و کنکاشی که صورت گرفت، تنها مقالهبا جست

، نویسندگان رضا عندلیبی و زهرا »بررسی فقهی وظیفة عاجز از تلفظ صحیح تلبیه«ای است با عنوان مقاله

  .۱۳، شماره ۱۴۰۰ابستان نامه حج و زیارت، تعشقی، مجلة پژوهش

صورت عربی و صحیح ادا شود، نویسندگان مقالة مذکور به بررسی با توجه به وجوب تلبیه که باید به

پردازند و نظر به روایات موجود که برخی دلالت زبانان که از تلفظ صحیح تلبیه عاجزند، میوظیفة غیرعرب

اند که تلفظ اشتباه کفایت گرفتن دارند، نتیجه گرفتهبر کفایت تلفظ اشتباه و برخی دیگر بر وجوب نایب 

باشد، حمل بر استحباب شده است. وجه تمایز این کند و روایتی که دال بر نایب گرفتن میاز وظیفه می

که مقالة مذکور یک تتبع فقهی است و به یک مسئلة مقاله با پژوهش حاضر در وجوهی است؛ اول این

شناسانه و مربوط به نظام تکوین را مد نظر که، این پژوهش یک بحث هستی فقهی پرداخته است؛ در حالی

 بر مسئلة تلبیه بهدارد. دوم این
ً
عنوان یکی از واجبات حج تمرکز نموده است؛ اما، که مقالة مذکور، صرفا

  کند.پژوهش حاضر بر مسئلة دعا و استجابت تأکید می

  ضرورت تحقیق .۲-۱

های معرفتی نسبت در ادعیه از جهات مختلف، در گشایش راه طور که گذشت تحقیق و تدقیقهمان

شود که از طرفی بر ادای صحیح تر میبه دین و مبانی آن ضروری است. اهمیت این ضرورت وقتی روشن

رفتن و ی بالاشود تا بدانجا که دعای غیرصحیح را شایستهکلمات و الفاظ با اِعراب درست تأکید می

ها و غیرمتعلمان، ادای صحیح زبانو از طرف دیگر، برای بسیاری از غیرعربدانند شدن نمیمستجاب

کند تا سرّ رو، پژوهش حاضر تلاش میکلمات با اِعراب مناسب سخت و گاهی ناممکن است. از همین

  در تأکید بر ادای درست الفاظ و کلماتِ دعا را مورد دقت و بررسی قرار دهد. فرمایش امام معصوم 
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  در لغت »لحن. «۲

کردن کلام از تلفظی که بایستی بر آن شیوه شود؛ اول منحرفلحن در لغت در دو معنا استعمال می

ها کلام از شیوة صحیح جایی آنکردن حروف و جابهبیان شود یا با تغییر و حذف اِعراب یا با کم و زیاد

واضح نگفتن کلام و با صراحت  طور روشن وخود خارج شود که این معنا مذموم و ناپسند است و دوم، به

گفتن که این معنا از نظر ادبا و از نظر بلاغت در سخن، پسندیده طور کنایهنکردن آن یا معانی آن را بهبیان

 » ملحون«و » لحن«). آنچه که از کلمه ۱/۷۳۸: ۱۳۸۷اصفهانی، و نیکو است (راغب
ّ

در این پژوهش مد

عبارت شود، معنای اول است. بهفهمیده می –زودی خواهد آمد که به – نظر است و از کلام امام جواد 

دیگر، این پژوهش درباب دعای ملحون به معنای دعایی که از نظر ادبی، غلط و ناصحیح است، به 

  پردازد.کنکاش می

  . نهی از دعای ملحون۳

 های قرآن کریم به مؤمنان دعا و درخواست از درگاه خداوند است. یکی از توصیه
َ
مُ ادْعُونِي ﴿وَق

ُ
ک  رَبُّ

َ
ال

ینَ﴾ (غافر/ مَ دَاخِرِ  جَهَنَّ
َ

ون
ُ
ل

ُ
خ

ْ
 عَنْ عِبَادَتِي سَیَد

َ
بِرُون

ْ
ذِینَ یَسْتَک

َّ
 ال

َّ
مْ إِن

ُ
ک

َ
سْتَجِبْ ل

َ
)؛ و پروردگارتان فرمود: ۶۰أ

زودی خوار در ورزند؛ بهمرا بخوانید تا شما را اجابت کنم. در حقیقت، کسانی که از پرستش من کبر می«

 لِزَامًا﴾ (فرقان/» زخ درآیند.دو 
ُ

ون
ُ
سَوْفَ یَک

َ
بْتُمْ ف

َّ
ذ

َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
مْ ف

ُ
ک

ُ
 دُعَاؤ

َ
وْلا

َ
ي ل مْ رَبِّ

ُ
 بِک

ُ
 مَا یَعْبَأ

ْ
ل

ُ
)؛ بگو اگر ۷۷﴿ق

اید و کند؛ در حقیقت، شما به تکذیب پرداختهدعای شما نباشد، پروردگارم هیچ اعتنایی به شما نمی

د. در روایات نیز احادیث فراوانی در تشویق و تحریض مؤمنان به زودی [عذاب بر شما] لازم خواهد شبه

روایت شده است که  شود. از امام صادق دعا وجود دارد که از باب نمونه و تبرک به یک مورد اشاره می

 لِ «فرمودند: 
ً

غِیرَة
َ

وا ص
ُ

رُک
ْ

ت
َ
 ت

َ
 لا

َ
لِهِ و

ْ
 بِمِث

َ
ون

ُ
ب رَّ

َ
ق

َ
 ت

َ
مْ لا

ُ
ک

َّ
إِن

َ
اءِ ف

َ
ع

ُّ
مْ بِالد

ُ
یْک

َ
ل

َ
وها ع

ُ
سل

َ
 ت

ْ
ن

َ
ا أ

َ
ه

ِ
ر

َ
صِغ

کِبَار
ْ
احِبُ ال

َ
وَ ص

ُ
 ه

ِ
ار

َ
غ

ِّ
احِبَ الص

َ
 ص

َّ
إِن

َ
شما را سفارش می کنم به ) ۲۰: ۱۴۱۳مفید، (شیخ ».ف

کردن برای هیچ امر کوچکی را، کردن، زیرا با هیچ چیز به مانند دعا به خدا نزدیك نمی شوید و دعادعا

های های کوچك نیز به دست همان کسی است که حاجتبودنش رها نکنید؛ زیرا، حاجتخاطر کوچكبه

   .بزرگ به دست اوست

تواند بدون ها یا برای برخورداری از نعمت یا به هر نیت دیگری، میانسان در مقابل مشکلات و سختی

تواند، مطرح کند و هیچ ترتیب و آدابی رو به درگاه خداوند منان آورد و خواستة خود را به هر زبان که می

تواند در جلب رحمت الهی مید به اجابت هم داشته باشد. در این موارد دلِ شکسته و ندامت از گذشته میا

مؤثر باشد. اما گاهی انسان قصد دارد از دعاهای مأثوره استفاده کند و به درگاه خداوند، ابراز عجز و 
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شود که نا و نامأنوس مواجه میبندگی نماید. اینجا است که با دعاهایی به زبان عربی و الفاظی گاه ناآش

همراه داشته باشد و در تلفظ هایی بهممکن است برای بسیاری از افراد که به زبان عربی آشنا نیستند، سختی

 شود که با حدیثی از امام جواد تر میو یا اِعراب کلمات با مشکل مواجه شوند. این مشکل زمانی بغرنج

  فرمودند:   ، مواجه شویم. طبق نقل، حضرتکه در برخی از کتب روایی آمده است

 ادبهما قال: قلت: جعلت «
ّ

ه عزّ و جل
َّ
 کان افضلهما عند الل

ّ
 الا

ّ
ما استوی رجلان في حسب و دین قط

؟ قال علیه السّلام: 
ّ

ه عزّ و جل
َّ
فداك قد علمت فضله عند النّاس في النّادی و المجالس، فما فضله عند الل

ه  بقراءة القران کما انزل
َّ
عاء الملحون لا یصعد الی الل

ّ
 الد

ّ
 من حیث لا یلحن و ذلك ان

ّ
ه عزّ و جل

َّ
و دعائه الل

 
ّ

ی، (ابن» عزّ و جل
ّ
اگر دو نفر «). یعنی: ۱/۲۳: ۱۴۱۴؛ همو، ۶/۲۲۱: ۱۴۰۹؛ حرعاملی، ۲۳: ۱۴۰۷فهدحل

اوند متعال برتر و برابر باشند، آن یك که ادبش بیشتر است، نزد خددر دیانت و مفاخر آباء و اجدادی 

تر است. راوی گوید: پرسیدم: فدایت شوم! برتری فرد مؤدّب نزد مردم و در مجالس معلوم فضیلتبا

گونه که چگونه است؟ فرمود: فضیلتش به این است که قرآن را همان باشد، اما نزد خداوند می

ون دعای غلط به سوی خداوند متعال گوئی پرهیز دارد، چکردن، از غلطکند و در دعاشده، قرائت مینازل

  ».رودبالا نمی

  . برخی از توجیهات مربوط به دعای ملحون۴

اند آن را جا که ظاهر این روایت با روح تعالیم دینی و اسلامی سازگاری ندارد، برخی تلاش کردهاز آن

وری است که همة این شود. ذکر این نکته ضر توجیه کنند که در ادامه به برخی از این توجیهات اشاره می

ی در کتاب توجیهات را ابن
ّ
اعی فهدحل

ّ
ذکر کرده است و هیچ توجیهی در منبع دیگری یافت نشد عدة الد

اعیفهد و کتاب اند، به ابنو سایر منابع که این توجیهات را ذکر کرده
ّ
فهد اند. البته ابنارجاع داده عدة الد

وی در ضرورت توجیه  دهد.به برخی نسبت می –ببرد  که شخص خاصی را نامبدون این –توجیهات را 

گوید: اگر ظاهر این حدیث را بپذیریم با آنچه که در واقعیت هست، تعارض دارد؛ چرا روایت مذکور می

شود و بسیار افرادی اهل افتد که دعای شخص ناآشنا با ادبیات عرب مستجاب میکه بسیار اتفاق می

دانند ها برای اجابت مورد امید است؛ در حالی که، چیزی از نحو نمیای آنایم که دعصلاح و ورع را دیده

ای نخواهد بود و لازم کردن، فایدهو اگر قرار باشد تنها دعای صحیح مستجاب شود، در امر الهی به دعا

ی، آید که تنها دعای نحویون مستجاب شود (ابنمی
ّ
  ). ۲۴و  ۲۳: ۱۴۰۷فهدحل
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دعای ملحون، دعای انسان علیه خود است. چون انسان هنگام گرفتاری و  اند: منظور ازبعضی گفته

پذیرد، کند، این دعا غلط است و خداوند متعال آن را نمیشود، خودش را نفرین میپریشانی، ناراحت می

  کند. (همان)مستجابش نمی

طور مطلق، صحیح به تواندنمی -کند که هیچ دلیلی آن را پشتیبانی نمیصرف نظر از این –این توجیه 

 در برخی از شرایط و موقعیت
ً
که از اند؛ مانند اینها ائمة اطهار آرزوی مرگ را تحسین کردهباشد؛ زیرا اولا

 لا یُتناهی «نقل شده است که فرمود:  حضرت اباعبدالله الحسین 
َ

 الباطل
ّ

 بِه و أن
ُ

 الحقَّ لا یُعمل
ّ

 أن
َ

ألا ترون

بَ المؤمنُ فی لق
َ

 عنه لِیَرغ
ً
 بَرَما

ّ
 السّعادة و لا الحیاةَ مع الظالمینَ إلا

ّ
 إلا

َ
إنّی لا أری الموت

َ
 ف

ً
ا

ّ
» اءِالله مُحِق

سازند؟ در یک چنین شود و باطل را رها نمیبینید که به حق عمل نمی) آیا نمی۲۴۵: ۱۳۶۳(حرانی، 

گران را جز ا ستمایمان آرزوی مرگ کند؛ چرا که، من مرگ را جز سعادت و زندگی بوضعی باید مرد با

 ،سخن از افضلیت در نزد خدا است و میان ملاک افضلیت و این 
ً
ستوه فکر و رنجش دل ندانم. ثانیا

هر چند  –نکردنِ خود باشد، بسیاری از افراد را توجیه، مناسبتی وجود ندارد. اگر ملاک افضلیت نفرین

  گیرد.در بر می –افضل نیستند 

از خداوند  (ص)دعای غلط، نفرین پدر بر فرزند است، چون پیامبراکرم اند: منظور ازبرخی دیگر گفته

  ).۲۴: ۱۴۰۷فهد، در حق دوست و محبوبش را مستجاب نکند (ابن متعال خواست که نفرین انسان

 هر چند 
ً
هیچ نفرینی در حق محبوب  –طبق روایت  –چنین توجیهی هم صحیح نیست؛ زیرا اولا

معنا نیست که دعای غیرمستجاب منحصر در نفرین در حق محبوب باشد.  شود؛ اما این بدانمستجاب نمی

 بسیاری از دعاها ممکن است مستجاب نشوند و در عین حال، نفرین در حق محبوب به
ً
شمار نیایند. ثانیا

 و نه –انبیای الهی 
ً
 حقیقتا

ً
طبق نقل  –) در حالی که ۲/۱۷۵: ۱۳۶۷پدران امت خود هستند (قمی،  -مجازا

ها در شرایط سخت و تنگناهایی قرار گرفتند که مجبور شدند امت خود را نفرین برخی از آن -کریم قرآن 

 
ً
ارا افِرینَ دَیَّ

َ
رضِ مِنَ الک

َ
ی الأ

َ
ر عَل

َ
 تَذ

َ
  کنند. ﴿رَبِّ لا

ً
اجِرَا

َ
 ف

َّ
 یَلِدوُا إِلا

َ
 وَ لا

َ
وا عِبَادَک

ُّ
رهُم یُضِل

َ
 إِن تَذ

َ
إِنّک

﴾ (نوح/
ً
ارَا

َّ
ف

َ
و  ۱۴: ۱۳۷۶صدوق، را پدران این امت خواند (شیخ خود و علی  (ص)ز پیامبر) و نی۲۷و۲۶ک

ها را نفرین تنگ آمده بود، در مواضع مختلف آنوفایی برخی از یاران خود بهکه از بی ) و أمیرالمؤمنین ۱۵

له، فعلی من و لقد بلغنی أنّکم تقولون: علیٌّ یکذب. قاتلکم ال«البلاغه آمده است: نهج ۷۰کرد. در خطبة

قه!
َّ

ل من صد  مَن آمنَ به! أم علی نبیّه؟ فأنا أوَّ
ُ

) به من ۱۳۸: ۱۳۷۹(سیدرضی، » أکذبُ؟ أعلی الله؟ فأنا أوّل

بندم؟ آیا به خدا بندد. خدایتان بکشد! به چه کسی دروغ میاید: علی دروغ میخبر رسیده است که گفته

بندم؛ ام؟ یا بر پیامبر او دروغ میه به او ایمان آوردهبندم، در حالی که من نخستین کسی هستم کدروغ می
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أضرَعَ اللهُ «فرماید: می ۶۸ام؟ یا در خطبة در حالی که، من نخستین کسی هستم که او را تصدیق کرده

م
ُ

ودَک
ُ

م وَ أتعَسَ جُد
ُ

ودَک
ُ

د
ُ

  بهره گرداند.) خداوند خوارتان سازد و بدبخت و بی۱۳۶(همان: » خ

). این ۲۵: ۱۴۰۷فهدحلی، اند: منظور دعایی است که دارای شرایط نباشد (ابنای نیز گفتهو عده

تواند منظور از آن شرایط ظاهری باشد و هم شرایط روحانی و نفسانی. توجیه خیلی کلی است و هم می

  کند.توان آن را غلط دانست؛ اما، ابهامی را هم برطرف نمیهر حال، این توجیه چنان است که نمیبه

گوید: ذات پسندد و میتوجیه دیگری را میعدة الداعی و نجاح الساعی فهد حلی در کتاب ابن

کند؛ بلکه مطابق مقصود گوینده، پاداش دهد و اجابت نمیاقدس الهی، مطابق ظاهر لفظ غلط جزا نمی

ط موجب دادن بر دعا شرط نیست؛ بلکه فقنماید. بنابراین، رعایت امور ادبی در اجابت و ثوابعطا می

مدح و ستایش فردی است که در دعا اصول ادبی را  (ع)شود. پس منظور امام جوادفضیلت و برتری آن می

وضوح دلالت بر معنای کند. و امّا فضیلت و برتری سخنی که واضح و روشن است و بهمراعات می

  ی پوشیده نیست. (همان)گوینده دارد، بر سخنی که این چنین نیست و نیاز به تأویل و توجیه دارد، بر کس

فهد اگر چه نسبت به توجیهات قبلی بهتر است، اما نقطة ضعف آن این است که بحث بر سر توجیه ابن

فضیلت یک سخن بر سخن دیگر نیست که گفته شود سخن واضح بر سخن مبهم فضیلت دارد، بلکه 

و «آخر آن بود که فرمود:  بحث بر سر فضیلت انسانی بر انسان دیگر است. اگر روایت منحصر در قسمت

ه عزّ و
َّ
عاء الملحون لا یصعد الی الل

ّ
 الد

ّ
  ذلك ان

ّ
توانستیم شد، میپوشی میو از صدر روایت چشم» جل

ی محمل مناسبی بیابیم. اما اصل روایت از فضیلت انسان در نزد پروردگار سخن برای توجیه ابن
ّ
فهد حل

- صورت صحیح میگونه که نازل شده است و دعا را بهآنفرماید: کسی که قرآن را گوید. روایت میمی

خواند، در نزد خداوند افضل و برتر است. بنابراین، حتی اگر سخن از دعا و اجابت آن هم در میان نباشد، 

تواند ملاک افضلیت انسان سؤال اساسی این است که چرا و چگونه خواندن صحیح و بدون غلط ادعیه می

  تواند ملاک خداوند برای فضیلت انسان باشد؟ر حالی که، امور اعتباری نمیدر نزد خداوند باشد؛ د

آملی از طرفی برای الفاظ و کلمات در نظام تکوین اثر قائل است و معتقد است اثر  زادهعلامه حسن

شود و صورت مخالف با ها هم دچار تغییر میکلماتِ نادرست و الفاظِ ناصحیح آن است که معانی آن

)، از طرف دیگر، ایشان میان ۶۵: ۱۳۸۴آملی، زادهرود (حسنگردد و در نتیجه، دعا بالا نمیمعنی می

گوید اگر چه ممکن است که دعا بالا نرود؛ اما این شود و میرفتن دعا و استجابت آن تفاوت قائل میبالا

). ۷۵: ۱۳۷۸، آملیزادهشود، بلکه هر دعایی مستجاب است (حسنبدان معنا نیست که مستجاب نمی

 گوید: کند و میفهد حلی موافقت میبنابراین، ایشان در قسمتی از توجیه خود با ابن
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 فراگرفتن علوم ادبی و ناظر به مدح و فضیلت آن علوم  (ع)کلام امام جواد «
ّ

محمول بر ترغیب و حث

اعراب و معرفت  کهاست که دعای به اعراب صحیح را کمال و مرتبتی است که در ملحون نیست، نه این

 ) ۶۷: ۱۳۸۴آملی، زاده(حسن» نحو یکی از شروط و آداب دعا باشد

که اِعراب و معرفتِ علم ایشان معتقد است برای استجابت دعا حال و دلِ شکسته لازم است نه این

نحو، یکی از شروط [استجابت] و آداب دعا باشد. صحت لفظ را شأنی است و رتبت معنی شأنی دیگر و 

گوید: اگر حال زاده می). علامه حسن۶۸: ۱۳۸۵آملی، زادهمع شوند، نورٌ علی نور است (حسنچون ج

اگر چه به الفاظ ناصحیح  –دعاکننده مناسب باشد و شرایط لازم برای استجابت دعا داشته باشد، دعای او 

 کند: شود و بعد صعود میاصلاح می –باشد 

ق قاطبة مرد و زن اعم از عوام و خواص را به دعا و ذکر و لذا منطق وحی و سفرای حق و هادیان خل«

صورت درست در اند که لحن نادرستشان بهرابطه با پروردگار دعوت فرمودند و بدانان وعده و نوید داده

فرمود: سین بلال در نزد خدا شین است و فرمود: ان الرجل  (ص)شود. ... و رسولآید و مقبول میمی

زبان از امت من، (همان) مرد غیرعرب» یقرأ القرآن بعجمیّة فتعرفه الملائکة علی عربیّةالاعجمی من امّتی ل

مطلب عمده این است «فهمند. بنابراین، کند، اما ملائکه آن را به عربیت میقرآن را با عجمیت قرائت می

  ).۶۹(همان: » که جوهر نفسِ داعی ملحون نباشد

زاده که به همین جملة اخیر علامه حسن امام جواد  رسد، تفسیر درست کلام حضرتنظر میبه

های بعدیِ این پژوهش مورد گردد، که در بخشملاک را به جوهر نفسِ داعی مربوط دانستند، برمی

های توجیه علامه، قابل خدشه است. ایشان با چه ملاکی میان گیرد. اما سایر قسمتبررسی قرار می

 منظور از بالارفتن دعا و استجابت آن تمایبالا
ً
رفتن دعا، چیزی جز استجابت آن نیست ز قائل شدند؟ اساسا

 بر اینو معنای دیگری برای آن نمی
ً
 نادرست به لحن توان یافت. مضافا

ِ
که کلام ایشان درباب تغییرِ لحن

عاری معنای استکه سین بلال را نزد خداوند شین دانستند، به (ص)صحیح و استشهاد به فرمایش رسول الله 

دهد، چیزی جز کند و دیگران را مخاطب قرار میباید گرفت؛ زیرا، الفاظ و کلماتی که بشر با آن تکلم می

تعالی باشد. بلکه منظور از این روایت و تواند ملاک فهم ملائکه یا علم حقاعتبار نیست و هرگز نمی

م شخص قاری و داعی تفسیر نمود روایت بعدی را که درباب قرائت قرآنِ شخصِ اعجمی بود، باید به مقا

- مورد توجه و رحمت است. در ادامه به تبیین همین رأی پرداخته می –با طهارتی که دارد  –که چنین نفسی 

  شود.
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  . تأملی در ملاک افضلیت۵

ملاک افضلیت انسان در نزد خداوند به دو چیز تفسیر  در روایت منسوب به حضرت جواد الأئمه 

بقراءة القران کما «گونه که نازل شده است و دوم دعای صحیح و بدون غلط ن آنشد: اول تلاوت قرآ

 من حیث لا یلحن انزل
ّ

ه عزّ و جل
َّ
قرآن کلام الهی سرشار از حکمت ناب که از جانب ». و دعائه الل

خداوند به سوی بندگان نازل شده است و دعای مأثور کلامی ناب که از جانب انسان [کامل] به سوی 

 تلاوت ظاهری، بدون ایمان و بدون ۱۰کند ﴿إلیه یصعد الکلم الطیب﴾ (فاطر/عالی صعود میحق ت
ً
)؛ مسلما

تواند در شأن انسان افضل باشد؛ بنابراین، باید برای معرفت و نیز دعای کامل، بدون تذلل و خشوع نمی

وجو ها، جستری آنمعانی دیگری غیر از معنای ظاه» خواندن دعا«و نیز برای » تلاوت«معنای حقیقی 

ونَهی مبارکة بقره میشود. قرآن کریم در سوره
ُ
کِتَـبَ یَتْل

ْ
ذِینَ ءَاتَیْنَـهُمُ ٱل

َّ
  فرماید:﴿ٱل

َ
 یُؤْمِنُون

َ
ـئِك

َ
ول

ُ
وَتِهِ أ

َ
حَقَّ تِلا

﴾ (بقره/
َ

ـسِرُون
َ

خ
ْ
 هُمُ ٱل

َ
ـئِك

َ
ول

ُ
أ
َ
رْ بِهِ ف

ُ
ف

ْ
  )۱۲۱بِهِ وَمَن یَک

گونه که باید، های آسمانی را آنداند که کتابمن به قرآن میدر این آیة شریفه تنها کسانی را مؤ

 خواندن الفاظ آن باور برخی از مفسران، منظور از تلاوتکنند. بهتلاوت می
ً
کردن کتب آسمانی، صرفا

که آن را تحریف نماید کند و بدون ایننیست؛ بلکه منظور این است که از سر ایمان و باور آن را قرائت می

). ۱/۲۶۶: ۱۴۱۷؛ طباطبایی، ۱/۱۰۳: ۱۴۱۸؛ بیضاوی، ۱/۴۴۱تا: بعیت کند (شیخ طوسی، بیاز آن ت

 به قرائت آن نیست، از جمله : 
ً
رُبَّ تالٍ «روایاتی هم بر همین مطلب دلالت دارند که تلاوت قرآن صرفا

 یَلعَنُهُ 
ُ

کند. او را لعنت می کنندة قرآن که قرآن) چه بسا تلاوت۸۹/۱۸۴: ۱۴۰۳(مجلسی، » القرآن و القرآن

: ۱۳۶۷شهری، (ری» لیس القرآن بالتلاوة و لاالعلم بالروایة و لکن القرآن بالهدایة و العلم بالدرایة«

کردن نیست؛ بلکه، قرآن به هدایت و طور که علم به صرفِ روایت) قرآن به تلاوت نیست، همان۳/۲۵۲۹

) آنچه را که ۲۳۴: ۱۳۸۲(پاینده، » ک فلست تقرأهإقرأ القرآن ما نهاک فإن لم ینه«علم به درایت است. 

ای. قرآن تو را از آن نهی کرده است، قرائت کن، اگر خواندن قرآن مانع تو نشود، پس قرآن را قرائت نکرده

شمار تواند ملاک برای ایمان بهآوردن الفاظ باشد، نمیزبانکردن و خواندن، اگر صرفِ بهبنابراین، تلاوت

برد، اما در عمل تابع به ملاک افضلیت. کسی که در تلاوت قرآن از شیطان به خدا پناه می آید تا چه رسد

). پس ۲/۳۷: ۱۳۸۳تواند به معنای واقعی کلمه تالی قرآن و قاری آن باشد (جوادی آملی، او است؛ نمی

ائت قرآن ها را به قر سخن از ملاک افضلیت است و یکی از ملاک اگر در کلام منسوب به امام جواد 

طور که قرآن کریم از مقام رفیعی برخوردار داند به این معنا است که همانگونه که نازل شده است، میآن

نحوی که است و از جانب خداوند بزرگ نازل شده است، در مقام تلاوت هم با ایمان به این امور و به
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ی و ظاهری الفاظ، بدون ایمان ی این کتاب باشد، قرائت گردد. پس صرف رعایت نکات تجویدشایسته

تواند ملاک مناسبی برای افضلیت ی آن نمیشایسته و بدون توجه به مقام کتاب الهی و مقام فرو فرستنده

باشد. همین سخن درباب دعا هم وجود دارد. مقامِ شخصِ دعاکننده، مقامِ فقر و نیاز و ذلت است که در 

تواند حاجات و تقلال است، قرار گرفته؛ خدایی که مینیازی، عزت و اسمقابل خداوند که سراسر بی

نیازهای این بنده را برآورد. بنابراین، اگر شخص دعاکننده، با ایمانِ به این امور و با حالتی که مناسب به این 

مقام است و با الفاظی که شایستة آن باشد، دعا کند، دعای او صحیح و اگر غیر این باشد، ناصحیح است. 

گونه که باید، خود را ذلیل و نیازمند نبیند یا به خداوند و مقام او جاهل و منکر باشد یا نسبت ن آناگر انسا

کند، دعایی ناصحیح و ملحون است و چنین دعایی هرگز بالا به او سوءظن داشته باشد، دعایی که می

کند و خود را از قلة می رود. داعی با دعا اظهار ذلت، شکستگی و اقرار به داغ ناتوانی و نیازمندینمی

آن «همین خاطر وارد شده است که: رساند و بهنیازی به حضیض استکانت نیاز و ناداری میرفعت و بی

). پس وقتی دعاکننده، ۳۴۱: ۱۳۸۲(پاینده، » گیردکس که از خدا چیزی نخواهد، خدا بر وی خشم می

که موافق مشیّت الهی و قضای سابق و قدر  عارف به خدا و دانا باشد به این که وی چیزی جز آن چه را

دهد و بر روش مذکور دعا کند، بدون این که در دعایش حظی از حظوظ نفس اماره وی است، انجام نمی

داشته باشد و امیدوار به خیر نزد خدا بوده؛ پس شایسته است که درخواست وی به اجابت و پذیرش مقرون 

  ).۶۶: ۱۳۹۵آملی، زادهحسنگردد و برکت آن دعا به وی باز گردد (

  . تأملی در مقام انسان۶

 دعایی که با اعراب غلط خوانده شود، بعد از این
ً
که معلوم شد که منظور از دعای ملحون، لزوما

تعالی بصیرت ندارد، اولویت دارد؛ نیست؛ بلکه صدق آن بر دعای جاهلی که به مقام خود و مقام حق

رسد از چه ویژگی برخوردار است و هدف اجابت میرود و بهکه بالا میاکنون باید معلوم شود که دعایی 

بودنِ دعا مقام انسان در مقابل خداوند چگونه مقامی است که شناخت آن و توجه بدان سبب صحیح

شرط استجابت دعا  -با تفصیلی که دارد  –رو خواهد بود. ذکر این نکته ضروری است که مطالبِ پیش

شد. همین که خوانده مستجاب مییر این صورت، فقط دعای برخی از افراد درسنیست، چرا که در غ

 بداند که خود و سایر مخلوقات شأنی جز نیاز ندارند و تنها خدا است که لایق پرستش و 
ً
انسان اجمالا

  کند. استعانت است؛ در استجابت دعا کفایت می

معنای امکان شود. این امکان بهاخته میانسان مخلوقی از مخلوقات الهی است که به وصف امکان شن

فقری یا وجودی است که مطابق با آن، موجودِ ممکن، سراپا فقیر و نیازمند است و بلکه عین نیاز است نه 
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 ۲۶۳و  ۲/۲۶۲: ۱۳۷۹-۱۳۶۹که موجودی دارای نیاز باشد (سبزواری، این
ً
). چنین موجودی را اصطلاحا

 وجود رابط هیچ گویند. وجود رابط می
ِ

حقیقت و هویتی از خود ندارد تا آنجا که با همان هویتِ ربطی

توان آن را بر موضوعی حمل نمود (ملاصدرا، تواند موضوع برای محمولی واقع شود و نه میخود، نه می

شود، از آنِ وجود مستقل است و چیزی )، بلکه هر آنچه که در آینة وجودِ رابط مشاهده می۱/۸۲: ۱۹۸۱

شود که استقلالِ موجودِ مستقل شود و همین امر سبب میدر هیچ موجودی مشاهده نمی جز وجود مستقل

بپنداریم. پس وجود رابط از هر طرف که مورد دهیم و آن را نیز مستقل اشتباه به وجودِ رابط سرایت را به

توان می شود. پسکند و ادراک میتوجه قرار گیرد در حقیقت، حضور و ظهورِ وجودِ مستقل جلوه می

 
ِ

ادعا کرد که باطن و حقیقت وجود رابط چیزی جز وجودِ مستقل نیست؛ به این معنا که مقوّم وجودِ ربطی

باشد. حکما به این مطلب صراحت دارند که علت، مقومِ وجودیِ معلول است او، همان وجودِ مستقل می

تعالی ارائه شد، اگرچه م آن به حق). البته این ویژگی که درباب امکان فقری و تقو ۴۲۳: ۱۳۶۰سبزواری، (

هر بسیار مهم است و توجه به آن تأثیر فراوانی در شناخت درست مقام انسان در مقابل خداوند دارد، اما به

حال، میان انسان و سایر موجودات امکانی مشترک است و اختصاص به انسان ندارد. آنچه که در فلسفه 

تواند از بُعد ادراکی تا مقام عقل شود، این است که او میمیذکر  –صورت اختصاصی به –برای انسان 

: ۱۴۲۲؛ ملاصدرا، ۱۲۰و  ۱۱۹: ۱۹۹۵نوعی متحد شود (فارابی، مستفاد ارتقا پیدا کند و با عقل فعال به

). چنین مقامی، مربوط به مقام ادراکی و علمی انسان است؛ اما، فلاسفه دربارة مقام فعلی انسان و ۴۳۸

سخن چندان صریحی ندارند؛ در حالی که عرفا، در آثار خود این بُعد را مورد توجه قرار داده و جایگاه آن 

اند. از دیدگاه عامة عرفا، خداوند دارای دو دسته از اسماء و صفات است: یک دسته دربارة آن بحث کرده

را دارند و دستة دیگر ای هستند که قابلیت تجلی و ظهور در مراتب مادون گونهاز این اسماء و صفات به

 کنند و ظهور نمیچنین نیستند؛ یعنی هرگز تجلی پیدا نمی
ً
نامیده » اسماء مستأثره«نمایند که اصطلاحا

). اسما و صفاتی که قابلیت تجلی دارند، همگی در ذیل اسم جامع و ۴۵: ۱۳۸۱شوند (قیصری، می

اء و صفات الهی را که قابل تجلی هستند، در بر همة اسم ،عبارت دیگر، اسم الله شریف الله قرار دارند؛ به

، »الأوّل«گیرد. در ذیل اسم شریف الله، چهار اسم دیگر قرار دارد که عبارتند از اسمای مبارکة می

 ». الباطن«و » الظاهر«، »الآخر«
ً
ی أئمه«تفصیل این اسمای چهارگانه، هفت اسم دیگر است که اصطلاحا

و » المرید«، »البصیر«، »السمیع«، »العالم«، »القادر«، »الحیّ «تند از شوند و عبار خوانده می» سبعه

گانه، جامع اسمای دیگری هستند و این سیر تا مراتب غیرقابل طور این اسمای هفتو همین» المتکلم«

). بنابراین، اسم جامع الله همة این اسما و صفات را که قابل ۳۲: ۱۳۷۹شمارشی ادامه دارد (خوارزمی، 
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گانه، گیرد. اسم الله در مقام تجلی در خارج از صقع ربوبی، به صورت عوالم سهء نیستند، در بر میاحصا

کند. بر این اساس، عالم مخلوقات که ها ظهور مییعنی عقل، مثال و طبیعت و نیز موجودات مستقر در آن

ا را دربرگرفته است، تجلی و هشود و تا هیولای اولی ادامه دارد و فیض مقدس همة آناز عقل اول آغاز می

عبارت دیگر، هر عالمی و هر موجودی، مظهر برخی از اسما و صفات الهی ظهور اسم شریف الله است. به

ی اسما و صفات الهی است، یعنی ظهور اسم الله طوری که مجموعة نظام ممکنات، ظهور همهاست؛ به

جود دارد و همة ممکنات را در بر گرفته است، است. از طرف دیگر، این تفصیلی که در ظهور اسم الله و 

آملی، زادهصورت اجمالی در وجود یک مخلوق تعبیه شده است و آن چیزی جز انسان نیست (حسنبه

ای از کل نظام ). یعنی وجود انسان، در حقیقت خلاصه و چکیده۷۸: ۱۳۷۰؛ آشتیانی، ۵۵: ۱۳۸۳

اشد. بر همین اساس است که عرفا میان انسان و عالم که چیزی از آن فوت شده بممکنات است، بدون این

نامند؛ چرا که چیزی در عالم نیست، مگر اند و انسان را عالم صغیر و عالم را انسان کبیر میتناظر قائل

). پس انسان مظهر همة اسما و صفات الهی ۲/۱۵۰تا: عربی، بیکه در وجود انسان هم هست (ابناین

  له است.است؛ یعنی، مظهر اسم ال

تأثیر الهی در نظام تکوین و تصرف او از طریق اسما و صفات است و چون انسان واجد همة اسما و 

این قابلیت را دارد که در نظام تکوین تصرف کند،  -به حکم خلیفة اللهی  –صفات الهی است، پس انسان 

). البته پر واضح است ۱۰۵: ۱۳۸۵؛ همو، ۱/۱۲۹: ۱۳۸۸آملی، زادهکند (حسنگونه که خدا تصرف میآن

- که تصرفِ الهی، ذاتی و اصالی است، اما تصرف انسان تصرفِ تبعی و ظلی است. بنابراین، انسان همان

تواند اثر بگذارد و تواند در بدن خویش تصرف کند، در سایر موجودات نظام طبیعت هم میگونه که می

ر خود نماید. آن
ّ

  ها را مسخ

نیافته است، مادامی که در این عالم سرگرم به بدن مادی است، کرده و تکامل جا که انسانِ رشد ناز آن

 
ِ

 عن شأنٍ نیست؛ بنابراین، مادامی که تمام توجه خود را به بدن مادی و امور طبیعی
ٌ

مظهر لایشغله شأن

 تعالی و مبادی عالیه محروم است. همین توجه بهمربوط به این بدن معطوف کرده است، از توجه به حق

  ). ۳۹۲و  ۲/۳۹۱: ۱۳۸۸تعالی مانع اثرگذاری او در نظام تکوین است (همو، بدن و عدم التفات به حق

تأکید شده است که گناه مانع اجابت دعا است، در همین  (ع)که در ادعیة واصله از ائمة اطهار سرّ این

 به بدن نکته است که گناه یعنی توجه ناشایست به بدن مادی. انسان مادامی که مشغول 
ً
گناه است، قطعا

مادی خود مشغول است و چنین اشتغالی مانع از آن خواهد بود که او بتواند در امور دیگر تأثیر بگذارد. البته 
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 در هنگام گناه نیست، اما در هنگام گناه غفلت انسان از حقایق نظام هستی در 
ً
توجه به بدن مادی صرفا

  نهایت شدت خود است.

  عا. در سرّ استجابت د۷

هایی مربوط به دعا و در دین مبین دستورات متعددی چه در قالب احکام، چه اخلاق و چه توصیه

 انسانِ گرفتار تن و ماده  –ها برای انسان نیاش آمده است که سرّ بسیاری از آن
ً
آشکار نیست. بشر  –خصوصا

غیرمادی و غیرحسی چون به تجربه و مشاهدة حسی عادت کرده است، گاهی ممکن است از تأثیر امور 

ها اظهار شک و تردید نماید. در حالی که، مسئلة علیت و اثرگذاری بسیار فراتر از خبر یا نسبت به آنبی

 آنچه که از تأثیر و تأثرات در ادعیه آمده است، مربوط به حیطة ورای 
ً
حس و تجربة حسی است. مسلما

 معجزه و کارهای خارق
ً
شه در همین گونه از تأثیرات دارند (مطهری، العاده هم، ریحس است که اتفاقا

تنها در چارچوب دعا و معجزه، بلکه در مسئلة عمل انسانی و جزای ). این مسئله نه۳۸۹و  ۴/۳۸۸: ۱۳۸۴

اخروی آن نیز صادق است. اگر دین مبین به چیزی امر کرده یا از چیزی نهی کرده است، در حقیقت 

آن عمل خاص و نتیجة باطنی و اخروی آن دارد که از ادراک  نشان از یک رابطة ضروری و واقعی میان

). بر این اساس، نباید مسئلة اجابت دعا را در ۱۰۲و  ۱۰۱: ۱۳۸۵آملی، زادهحسی مخفی است (حسن

طور که میان عمل عاصیانة انسان و دگرگونی عبارت دیگر، همانچارچوبی خارج از علیت تفسیر نمود. به

اللهم «که در دعای شریف کمیل آمده است رابطة واقعی وجود دارد، کما اینها ها و زوال آننعمت

اغفرلی الذنوب التی تهتك العصم اللهم اغفرلی الذنوب التی تنزل النقم اللهم اغفرلی الذنوب التی تغیّر 

و میان دعا » النعم اللهم اغفرلی الذنوب التی تحبس الدعاء اللهم اغفرلی الذنوب التی تنزل البلاء.

  ).۱۰۴استجابت آن نیز یک رابطة ضروری و واقعی برقرار است (همان، 

عبارت دیگر، نفس شود. بهاین رابطة ضروری در حقیقت، میان نفسِ دعاکننده و مطلوب او محقق می

- زادهحسندر نظام تکوین اثر بگذارد ( –به اذن الهی  –تواند کند و میی دعا ارتقا پیدا میواسطهانسان به

) و مطلوب خویش را حاصل نماید. بنابراین، معنای استجابت دعا چیزی غیر از این ۹۴: ۱۳۹۰ی، آمل

باره زاده در اینکند. علامه حسننیست که نفس با ارتقای به مقامات عالیه، در نظام تکوین اثرگذاری می

  نویسد: می

اوصاف عقول قادسه متصف گردد و به آدمی در توجه و ذکر و دعا به اخلاق ملکوتیان متخلق می«

شود و با چنین نفس قدسی اعتلاء به می »کن« گردد که واجد رتبۀ ولایت تکوینی و صاحب مقاممی
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یابد و خارق عادت و معجزه و کرامت از او بروز و ملکوت یافته، اقتدار بر تصرف در مادۀ کائنات می

  )۱۰۵: ۱۳۸۵(همو، » اندر این اصل قویمکند و همۀ معجزات و کرامات و خوارق عادات مبتنی بظهور می

کند و تأثیرات آن در نظام تکوین را واجب عقلی و مقتضای سینا هم به این قدرت نفس اشاره میابن

  گوید: داند و میبرهان می

هرگاه نفس، قوی و شریف گردد و به مبادی عالیه تشابه یابد، عنصر این عالم او را اطاعت کند و از «

گردد و این مطلب بدین است در این عنصر موجود مید و آنچه که در نفس تصور شدهوی منفعل شو 

ای نیست ... اگر کرد، گوهر نفس به حسب ذات خود منطبع در مادهزودی بیان خواهیمسبب است که به

 در طبقۀ خود عالی و در ملکت خود قوی بوده 
ً
ا

ّ
 باشد، چنین نفسی بیماران را[نفس] به حسب تکوین جد

شفا دهد و اشرار را بیمار گرداند و طبایعی را ویران و طبایعی را استوار کند و عناصر به اطاعت او استحاله 

نماید و به ارادة او باران فرود کند و غیرزمین را به زمین تبدیل میشوند و چیزی که آتش نیست را آتش می

» د. همۀ این امور به حسبِ واجب عقلی استآیکه خسوف و وباء پدید میآید و فراوانی روی نماید. چنان

  ).۱۷۸و۲/۱۷۷: ۱۴۰۴سینا، (ابن

  گوید: ملاصدرا هم می

تواند اگر اشتغال نفس به تدبیر قوای طبیعی و انفعال از آن نبود، نفس چنان اقتداری دارد که می«

تدبیر یا تحریک نماید؛ ها را که بخواهد آناجرام بزرگ را به تعداد فراوان انشا کند، تا چه رسد به این

: ۱۳۶۳(ملاصدرا، » ها تجربه شده استگونه که از اصحاب ریاضت بارها سرزده و امور عظیم از آنهمان

۵۲۶.(  

تواند در نظام هستی تصرف کند، که نفس انسان اگر از ماده و توجه به آن مبرا شود، میبا توجه به این

که شرط بسیار مهم تذکر داده است، اشاره کرد و آن اینی مهم که محقق طوسی بدان باید به این نکته

اگر  –تأثیر اذکار، ادعیه و اوراد طهارت انسان است که صرف لقلقة لسان سودی نبخشد، بلکه حتی 

- تواند سبب قساوت قلب و بُعد او از مقام ربوبی هم بشود. محقق طوسی میذکر و دعا می –طهارت نباشد 

  نویسد: 

 تابع نفس شود؛ حال اگر نفس با فکر و اندیشه متوجه مقام حق شو عبادت سبب می«
ً
د که بدن کاملا

طور که خداوند [دربارة شود، همانیابد وگرنه عبادت سبب شقاوت او میتعالی باشد، به درگاه او راه می

ذین هم عن صلاتهم ساهون﴿فرماید: برخی از نمازگزاران] می
ّ
ین ال

ّ
 للمصل

ٌ
 »)۵و۴﴾ (الماعون/فویل

  ).۳/۳۸۲: ۱۳۷۵(طوسی، 



 

195 

 داعی مرتبط است که به اذن الهی و به واسطة مقام 
ِ

بر این اساس، وقتی استجابت دعا با نفس ملکوتی

شود که اگر دعا به واسطة گذارد، معلوم میخاصی که با دعا بدان واصل شده است، در نظام هستی اثر می

بسا تأکید دین مبین بر تر خواهد بود و چهنزدیکنفوس متعدد و مجتمع صورت بگیرد، مؤثرتر و به اجابت 

های جمعی، ریشه در همین مطلب داشته باشد که چون هر نفسی به صفت یا نماز جماعت یا عبادت

رو، اجتماع باشد؛ از اینهای مختلفی برخوردار میصفات خوبی متصف است و از استعدادها و قابلیت

آملی، زادهبود که در نظام تکوین قدرت تصرف بیشتری دارد (حسنها به منزلة نفس واحدِ کامل خواهد آن

۱۳۸۵ :۱۰۸ .(  

  . نقش الفاظ و کلمات در استجابت دعا۸

شود، نفس انسانی شدن حاجت میاگر چه آنچه که در استجابت دعا اثرگذار است و سبب برآورده

توجه به روایات متعددی که با  –است که متصل به دریای رحمت پروردگار شده است، اما در عین حال 

توان به زمان، در امور ظاهری هم نقش و تأثیر قابل توجهی وجود دارد. از جملة این امور می –وجود دارد 

تأثیر  –در بیشتر موارد  –ها اشاره کرد. البته تأثیر این امور مکان و حتی الفاظ و کلمات و نحوة ادای آن

کنند که بتواند به اذن خداوند، ر، این امور نفسِ انسانی را آماده میعبارت دیگاِعدادی است نه فاعلی؛ به

آید، هرگز به این میان میدر نظام تکوین اثر بگذارد. بنابراین، اگر سخن از تأثیرگذاری الفاظ و کلمات به

 می
ً
مات همگی توانند نظام تکوین را تغییر دهند؛ چرا که الفاظ و کلمعنا نخواهد بود که این امور مستقیما

توانند در نظام از سنخ امور اعتباری هستند و امور اعتباری که از نظر رتبة وجودی، شأن نازلی دارند، نمی

ی و معلولی اداره می
ّ
شود و ضروری است تکوین مؤثر واقع شوند، چرا که نظام تکوین بر اساس قانون عل

). در حالی که، ۳/۳۹۵: ۱۹۸۱(ملاصدرا،  تر و نسبت به آن فائق باشدتر و قویکه علت از معلول کامل

تری تر و از شأن وجودیِ نازلتر، ناقصها نسبت به نظام هستی ضعیفالفاظ و معانی اعتباریِ آن

به  –گیرند که به عنوان دعا و ذکر مورد توجه قرار می –ها که الفاظ و معانی آنعلاوه اینبرخوردارند. به

هستند؛ در حالی » مهمل«و در زبان و فرهنگ دیگری » مستعمل«زبان بودنشان، در یک واسطة اعتباری

یکسان و بدون  –با هر فرهنگ و دین و نژادی و در هر زمان و مکانی  –که، نظام تکوین برای همگان 

توان انتظار داشت که الفاظ و کلمات، در مقام علتِ فاعلی، در نظام تفاوت است. بنابراین، هرگز نمی

)؛ بلکه، تنها شأنی که الفاظ و ۸۱-۲/۷۸: ۱۳۸۳آملی، د و آن را تغییر دهند (جوادیهستی تصرف کنن

سازی کلمات و حتی اموری مانند زمان و مکان در استجابت دعا دارند، شأن اِعدادی است؛ یعنی در زمینه

تکرار برخی سزایی دارند. تأکید بر و در آماده کردنِ نفس ملکوتی برای اثرگذاری در نظام تکوین نقش به
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وارد شده است؛ در همین راستا، قابل تبیین  از اذکار و کلمات که در ادعیة مأثوره و روایات معصومان 

انگاری کرد و هر چه دستورالعمل است به هر صورت و است. بنابراین، در حفظ عدد اذکار هم نباید سهل

ی و مداخله د
ّ

ر آن روا نبود، چه عمل به دستور عددی عدد باید به همان منوال عمل شود و هیچ نحوه تخط

طور که در حدیثی از امام ). همان۵۴: ۱۳۸۵آملی، زادهخود یک نحو تأدیب و تعوید نفس است (حسن

اند و عدد به منزلة ذراع آن بدانید اسماءالله به منزلة دفائن«وارد شده است که حضرت فرمودند:  صادق 

) ۵۴(همان: » ین نرسی و اگر زیاده بگیری نیز نرسی، بلکه درگذریمساحت، اگر ذراع کمتر فرا نهی به دف

ها تأکید شده، صادق است؛ یعنی زمان خاص هایی که بر دعای در آنها و مکانهمین سخن درباب زمان

های خاص مانند مسجد و... در سِمَت مانند ماه رجب، ماه مبارک رمضان، شب جمعه و مانند آن یا مکان

  ).۵۹روند تا بتواند در نظام تکوین تأثیر بگذارد (همان: شمار میساز برای نفس بهاِعداد و زمینه

  

  گیرینتیجه

الفاظ و کلمات امور اعتباری هستند که در هر زبان با زبان دیگری متفاوتند. مسئلة استجابت دعا 

ه معنای اثرگذاری یک دادن کلمات به استجابت دعا بمربوط به تغییری در نظام تکوین است. بنابراین، ربط

که مبنی بر این رو، فرمایش امام جواد امر اعتباری در یک امر تکوینی است که محال است. از همین

 آنرود، نمیدعای ملحون بالا نمی
ِ

ها در نظام تکوین تواند ناظر به صرفِ کلمات و الفاظ و تأثیر فاعلی

کند که اگر متوجه مقام فس انسانی باشد، اشاره میباشد، بلکه این روایت به منشأ الفاظ و کلمات که ن

تواند ارتقا پیدا تعالی ذلیل و ناچیز بداند، میتعالی باشد و خود را در مقابل حقفقری خود و مقام غنای حق

حاصل نماید. بنابراین، نقش الفاظ و  –به اذن خداوند  –کند و در نظام تکوین اثر بگذارد و مطلوب خود را 

 اِعدادی و زمینهکلمات صرف
ِ

، یک نقش
ً
تواند نفس را مهیای ساز است که اگر صحیح ادا شوند، میا

تواند مانع استجابت دعا غلط و ناصحیح ادا شوند، نمی –خاطر عجز داعی به –اثرگذاری کنند؛ اما اگر 

  شود.
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  (ع) یـام علـاح امـــای صبـان دعـادی گفتمــل انتقـتحلی 

 بر اساس الگوی نورمن فرکلاف
  

  4، امیر مقدم متقی3*، مریم جلیلیان2وشحسین چراغی، ١پریسا کاظمی

  10.22084/dua.2024.28870.1053	  DOI(:شناسه دیجیتال (

  25/07/1402تاریخ پذیرش:  - 06/04/1402تاریخ دریافت: 

  چکیده

گفتمان انتقادی نوعی روند تکوینی تحلیل گفتمان است که در آن با عبور از سطح توصیف گفتمان به 

تحلیلی بر اساس -شود. در همین راستا در پژوهش حاضر با رویکرد توصیفیچرایی تولید متن توجه می

انتقادی دعای صباح امام کاوی شود به گفتمانالگوی تحلیل گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف تلاش می

های ادبی مناجات، علی (ع) در سه سطح توصیف، تفسیر و تبیین پرداخته شود و ضمن بررسی جنبه

ها توجه شده، مورد تحلیل قرار دهد. در سطح توصیف های غالب و پوشیده متن را که کمتر به آنگفتمان

شده که بیانگر میزان تعهد مانی پرداختهدر جملات با وجوه خبری، با قطع و یقین به بیان موقعیت گفت

هاست و این متن به عنوان ابزاری قاطع برای ارسال پیام است. در بعضی عبارات قصد نویسنده به گزاره

نویسنده برای انگیزش مخاطب نیست؛ بلکه نوعی انتظار، حسرت و اندوه را نشان می دهد. این پژوهش 

شده در دعای صباح براساس ترین موضوعات مطرحه مهمکند به این دو پرسش پاسخ دهد کسعی می

نظریة نورمن فرکلاف کدامند و امام (ع) چگونه توانسته است با استفاده از کلمات این موضوعات را منتقل 

کند؟ نتایج این تحقیق گویای این است که ایدئولوژی غالب در گفتمان در موضوع بیان عظمت خداوند و 

های عظیم، یگانگی خداوند و توحید، بخشندگی و رحمت، تفویض نعمت قدرت و حکمت او در خلق

امور به خداوند و مناجات و راز و نیاز با خدا خلاصه شده است. بر این اساس، بیشترین حجم واژگان 

دعای صباح برای انتقال معنایی متناسب با این ایدئولوژی انتخاب شده است و با توجه به مفهوم دعا، دایره 

  ی امام (ع) نیز بیشتر مربوط به دعا و مناجات است.واژگان

  گفتمان انتقادی، نورمن فرکلاف، دعای صباح :هاکلید واژه
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  .مقدمه۱

آوردن تأثیرگذار در نهادهای اجتماعی است که در کنار فراهم های اجتماعی وزبان یکی از پدیده

ها برای ترین حوزهنماید. یکی از اصلی تواند گفتمان مسلط در جامعه را تثبیت یا حذفامکان ارتباط می

شناسی و فلسفه و... تحلیل گفتمان یا کشف ارتباط زبان با علوم انسانی و علوم اجتماعی و روان

و مطالبی را بیان کند که نماید  کند در عمق متن کنکاشکاوی است. تحلیل گفتمان تلاش میسخن

ها را بیان کرده است. هدف اصلی است؛ بلکه متن آن ها را ذکر نکرده یا به ذهنش هم نرسیدهمؤلف آن

تحلیل گفتمان آن است که درک عمیقی از متن صورت پذیرد و به این پرسش پاسخ داده شود که چگونه 

 ترین و). یکی از مهم۱۳: ۱۳۹۵ پالتریج،»(کنندمتون برای کاربران خود معنای خاصی پیدا می

لیل گفتمان انتقادی است. ریشه نظریه تحلیل گفتمان انتقادی به ترین انواع تحلیل گفتمان، تحکاربردی

ای است که بر بنیاد رشتهگردد. تحلیل گفتمان انتقادی یک رویکرد میانشناسی بر میدانش زبان

سازد. هم مرتبط میتفکر انتقادی را به شناسی ودانش زبان شناختی تحلیل گفتمان استوار است وجامعه

دستوری  های اجتماعی را در سطح واژگانی وبافت روابط بین ساختارهای زبانی، متن وگفتمان انتقادی 

باشد. در میان های مناسب برای تحلیل گفتمان انتقادی، نثر ادبی و دینی میکند. یکی از زمینهمطالعه می

لی (ع) در دعای اي برخوردار است. امام عآثار ارزنده معصومین (ع)، میراث امام علی (ع) از اهمیت ویژه

بیت، شناسی، حقانیت اهلصباح ضمن دعا با ادبیاتی بسیار غنی، معارف اسلامی، سیاست، اخلاق، جامعه

دهد. ادعیه که گفتمان دو سویه میان خداوند متعال انتقاد از ستم و درس معنویت و سـعادت را آموزش می

 توجّهی است.و انسان است، دارای مفاهیم و ساختار جالب

نماز 		عد ازب	همتاست. دعایی است کهنما از مناجات علی (ع) با خالق بیای صباح تابلویی تمامدع

را در قالب 	کلامی	و	عرفانی		،حکمی	بلندترین مضامین	شیعه	شود و به گفته علمایخوانده می صبح

که مبنـاي -نورمن فرکلاف در رویکرد گفتمان انتقادي خویش 	است. الفاظ و عبارات ادبی بیان کرده

اجتماعي، چون مفهـوم نظـم گفتمانِ فوکـو و  -پردازان انتقادياز نظریات تعدادي از نظریه -تحلیل ماست

هـاي ایدئولوژیك هژمونيِ نویسندگان بسیار گرامشي استفاده کرده است که در تبیین و کشـف دیدگاه

مثابه شود: سطح اول، توصیف: گفتمان به. از نظر او، تحلیـل گفتمان بـه سه سطح تقسیم ميکارآمد است

متن (شامل تحلیـل زبـاني در قالب واژگان، دستور، نظـام آوایـي وانسـجام در سـطح بالاتر از جمله)؛ 

، تبیین: که به رابطه مثابه تعامل بین فرایند تولید و تفسیر مـتن و سطح سومسـطح دوم، تفسیر: گفتمان به

ها مرتبط بین تعامل و بستر اجتماعي و تبیین اجتماعيِ فرآیندهاي تولید، تفسیر و تأثیرهاي اجتماعي آن
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باشد. متن است. نظر به اهمیت جایگاه این دعا، بررسی و نقد آن، هم از زوایای مختلف دارای اهمیت می

ه آن در بوته نقد از منظر گفتمان انتقادی است و از انواع فرد جهت ارائبهمورد اشاره، دارای عناصر منحصر

کند تا به این الگوهای موجود در این زمینه، با الگوی نورمن فرکلاف سازگارتر است. این پژوهش سعی می

شده در دعای صباح بر اساس نظریة نورمن فرکلاف ترین موضوعات  مطرحدو پرسش پاسخ دهد که مهم

  اند با استفاده از کلمات این موضوعات را منتقل کند؟ ع) چگونه توانستهکدامند و امام علی (

  های آنهدف تحقیق و پرسش

شناسی مناجات را در چارچوب تحلیل گفتمان تحلیلی، مبحث زبان –این پژوهش با رویکردی توصیفی

ا در آن آشکار گفتمان ر  رابطه قدرت، ایدئولوژی و دهد وانتقادی نورمن فرکلاف مورد بررسی قرار می

شده در دعای ترین موضوعات مطرحها است که مهمنماید. پژوهش حاضر درصدد پاسخ به این پرسشمی

  صباح بر اساس نظریه فرکلاف کدام است و ایدئولوژی امام (ع) در دعا چیست؟

  .پیشینة تحقیق۱-۱

تحلیل «جمله مقاله های متعددی انجام شده است. از دربارة تحلیل گفتمان و الگوهای آن پژوهش

، در این مقاله، نویسنده تلاش ۱۳۸۶زاده، مجله ادب پژوهی،از فردوس آقاگل» گفتمان انتقادی وادبیات

شناسان انتقادی را برای تحلیل، تفسیر و نقد متون ادبی تبیین کند. مقاله کرده است تا الگوهای تحلیل زبان

نظریه فرکلاف (مطالعه موردی: توصیف کوفیان)، اثر البلاغه بر اساس بررسی گفتمان انتقادی در نهج«

اند تا بر . نویسندگان این مقاله تلاش کرده۱۳۹۴نامه علوی، الدین پروین، پژوهشاکبر محسنی و نورعلی

آمیز مسلط بر زمان های امام علی (ع) با اوضاع خفقاناساس گفتمان مذکور، چگونگی تعامل زبانی خطبه

ای در مقطع کارشناسی ارشد در سال نامهپایان دامن زده بودند، مورد بررسی قرار دهند.را که کوفیان بر آن 

، توسط زهرا صفایی »های کلامی در دعای صباح امیرالمؤمنین (ع)بررسی اندیشه«)، با عنوان ۱۳۹۲(

کده چی کاشانی، در دانشگاه سیستان و بلوچستان، دانشمقدم، دادخدا خدایار، مرتضی عرفانی دستمال

پرداخته 	صباح		شریف	دعای	الهیات دفاع شد که در آن به توصیف و تحلیل و برداشت از جملات وفقرات

یّات مسائل شد و
ّ
شناسی و معادشناسی تحلیل شده شناسی،خداشناسی، انسانشامل: هستی	کلامی	کل

دعای صباح با » یا من دل علی ذاته بذاته«ای با عنوان بررسی تطبیقی فراز مقاله ۱۴۰۰است. در سال 

تقریرات برهان صدیقین، توسط مسلم احمدی و دیگران در نشریه علمی اندیشه نوین دینی نوشته شد که 

ی استفاده کرده در آن  به اثبات وجود خدا پرداخته
ّ
شده و از اصول اصالت و تشکیک وجود و ربط عل

ی با موضوع های اینترنتی تاپذیرفته در پایگاهوجوهای صورتاست. براساس جست
ّ
کنون پژوهش مستقل
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تحلیل گفتمان دعای صباح امام علی (ع) انجام نشده است. از این رو، پژوهش حاضر بر اساس الگوی 

تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف در سه سطح توصیف، تفسیر و تبیین، دعای صباح را مورد ارزیابی قرار 

  دهد.می

  فرکلاف. دعای صباح و الگوی تحلیل انتقادی نورمن ۲

بنیاد است که هم به مسائل زبانی و هم مسائل نظریة گفتمان انتقادی فرکلاف، یک نظریة تحلیلی متن

کند. فرکلاف در الگوی تحلیلی خود سه کارکرد توصیف (پرکتیس متنی)، تفسیر اجتماعی توجه می

د تا از این طریق ده(پرکتیس گفتمانی) و تبیین (پرکتیس اجتماعی) را برای تحلیل متن پیشنهاد می

ایدئولوژی نظام «های زیرین متن را کشف و بررسی کند. باید توجه داشت که ایدئولوژی نهفته در لایه

کند و این زبان است که ها جهان را درک میباورها و مقولاتی است که شخص یا جامعه با ارجاع به آن

کند. به دیگر سخن، منظور از ولوژی ایفا میکننده و حیاتی در تثبیت، بازتولید و تفسیر ایدئنقش تعیین

: ۱۳۸۶زاده، (آقاگل». کندها یا نظام اعتقادی است که زبان متن منتقل میایدئولوژی، مجموعة ارزش

شناسی، نحو، شناختی اعم از آواشناسی، واجهای زبانمتن بر اساس مشخصه«). در بخش توصیف ۲۴

  شوند. ودی کاربردشناسی مورد توصیف و تحلیل واقع میشناسی و تا حدساخت واژه یا صرف و معنی

شده است، با در نظرگرفتن بافت موقعیت در سطح تفسیر متن بر مبنای آنچه که در سطح توصیف بیان

پردازد. در سطح سوم یعنی سطح تبیین، و مفاهیم و راهبردهای کاربردشناسی به زبان و عوامل بینامتنی می

نین متنی از میان امکانات مجاز موجود در آن زبان برای تولید متن در ارتباط با به توضیح چرایی تولید چ

شناختی، تاریخی، گفتمان، ایدئولوژی و قدرت و قراردادها و دانش فرهنگی اجتماعی عوامل جامعه

تواند بدون ). فرکلاف بر این نظریه تأکید دارد که هیچ متنی نمی۹۱-۱۱۷: ۲۰۰۱(فرکلاف، » پردازدمی

أثیرپذیری از مسائل سیاسی، اجتماعی و فرهنگی جامعه، ساخته و تولید شود. نظریة وی بر بنیاد ت

  شناختی تحلیل گفتمان استوار است.جامعه

در این بخش، دعای صباح امام علی (ع) در سطوح مختلف الگوی گفتمان فرکلاف مورد بررسی و 

  گیرد.تحلیل قرار می

  .سطح توصیف۲-۱

های انتقادی فرکلاف دارد. در این ای در بررسینیاز تفسیر و تببین، جایگاه ویژهپیشتوصیف به عنوان 

ها مورد های زبانی متن بدون در نظر گرفتن ارتباط متن با سایر متنشود تا ویژگیسطح از گفتمان سعی می

فتمان در سطح گر گبررسی قرار گیرند و از این طریق، ایدئولوژهای پنهان در متن، مشخص شوند. تحلیل
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- آیی واژگان را میهمکند و رابطه صورت، معنا، دستور و باتوصیف از زوایای مختلف متن را تحلیل می

های نحوی و متن بر اساس سؤالات فرکلاف . در این سطح واژگان، ساختار)۱۷۰: ۱۳۷۹(فرکلاف،  کاود

استعاری واژگان و نحوه کاربرد ضمایر مورد بررسی قرار خواهد گرفت، از جمله: نوع روابط معنایی، جنبه 

چگونه است؟ جملات بیشتر مثبت هستند یا منفی؟ معلومند یا مجهول؟از کدام وجه جمله استفاده شده 

  ).۱۷۰ها چگونه است؟(همان:است؟(خبری، دستوری یا پرسشی)؟ و نوع گفتگوها و لحن آن

  :های واژگانی. بررسی لایه۲-۲

های واژگانی است. توجه به ل گفتمان انتقادی فرکلاف، بررسی لایههای تحلیترین بخشاز مهم

ها برای ساختن نشینی آنها و همشناسی آنها، بار عاطفی و روانهای هر متن، نحوة گزینش آنواژه

های زبانی مهم هر عبارت یا جمله در بررسی تحلیل دار از ویژگیترکیباتی با معنای ایدئولوژیک و هدف

در این بخش از تحلیل زبان، برقراری رابطه میان اجزای جمله، از اهمیت زیادی «تقادی است. گفتمان ان

کاررفته در متن مورد نظر بررسی شود و سپس، شود واژگان بهبرخوردار است. در این حالت، ابتدا سعی می

یابی قرار بگیرد. ها، برای کشف معنای پنهان متن مورد ارز عبارات و جملات برآمده از ترکیب این واژه

مناجات و راز و نیاز با خدا، بیان عظمت خداوند و اظهار شگفتی   ایدئولوژی غالب در گفتمان در موضوع

های عظیم، یگانگی خداوند و توحید، بخشندگی و رحمت، از قدرت و حکمت او در خلق نعمت

اوند خلاصه شده است. یادآوری نعمت هدایت، تفویض امور به خداوند و معرفت و جلال و جبروت خد

بر این اساس، بیشترین حجم واژگان دعای صباح برای انتقال معنایی متناسب با این ایدئولوژی انتخاب شده 

... که های پرکاربرد متن عبارتند از: تشاء، کریم، غفار، هوی، نفس واست. به این صورت که واژه

الای این واژگان ایدئولوژی توحیدی امام (ع) را بیان بسامد ب شود.تناوب در سراسر متن مناجات تکرار میبه

  .کندمی

 بسامد در متن  نمودار تکرار واژگان پر

  دعای صباح به صورت زیر است:

  

 

 

 )۱(نمودار شماره 
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گاهانه این واژه اند. تناسب لفظی موجود در این ترکیبات نشین ساختهها را باهم همامام (ع) با دقت و آ

حَ شکلی مؤثرتر به مخاطب منتقل میمعنای دعا را به جِه وَسَرَّ
ُّ
 بِنُطقِ تَبَل

ِ
بَاح  الصَّ

َ
عَ لِسَان

َ
کند. در فراز : مَن دَل

عَ ضِیَ 
َ

عش
َ

جِهِ وَش ادِیرِ تَبَرُّ
َ
وّارِ فِي مَق

َّ
کِ الد

َ
ل

َ
نَ صُنعَ الف

َ
جِه  وأتق

ُ
جل

َ
یَاهِبِ تَل

َ
 المُظلِمِ بِغ

ِ
یل

َّ
عَ الل

َ
مسِ بِنُورِ قِط

َّ
اءَ الش

جُّ 
َ
» لسان، نطق، نور«های تصویر کشیده است. ایشان از گزینش واژه، عظمت و قدرت خداوند را به»جِهتَأ

جه، تلجلجه و تأججه«های در کنار واژه
ّ
کشیدن زبان صبح و اند. بیرونترکیبات وصفی جدیدی ساخته» تبل

ن عظمت و قدرت خداوند در های شب، ترکیبات و تعابیری هستند که امام (ع) برای بیاساختن پارهپراکنده

این قدرت و » أرقدنی، أیقظنی و منحننی«نشینی در واژگان اند. نیز ایشان با همکار گرفتهجهان هستی به

 «های کشد. گزینش واژهتصویر میتوانایی را به
ّ

کف  و أ
ّ

ها با واژه ، نشان از تناسب لفظی این واژه»کف

 دارد. » ید و سلطان«

 السوء عنی بیده و سلطانه«ن از سویی دیگر، واژگا
ّ

کف  أ
ّ

گاهانه و ایدئولوژیک در به» کف صورت آ

کند تا با انتخاب اند تا تناسب لفظی و معنایی جمله حفظ گردد. امام (ع) سعی میکنار هم قرار گرفته

شدن در گناهان نجات ها، ذهن مخاطب را به سمت خداوند و توجه به او سوق دهد تا از غرقگزینشی واژه

  یابد. با توجه به مفهوم دعا دایره واژگانی امام (ع) نیز بیشتر مربوط به دعا و مناجات است:

الِبٌ «
َ

وبٌ وَهَوَائِي غ
ُ
لبِي مَحجُوبٌ وَنَفسِي مَعیُوبٌ وَعَقلِي مَغل

َ
هِي ق

َ
إل

نُوب
ُّ

ثِیرٌ وَلِسَانِي مُقِرٌّ بِالذ
َ
 وَمَعصِیَتِي ک

ٌ
لِیل

َ
اعَتِي ق

َ
  ؛ »وَط

با » محجوب، معیوب و مغلوب«، عقل، هوی، طاعة و معصیة در کنار واژگان قلب، نفس«واژگان 

  کشد.تصویر میاند که التماس و تضرع انسان به درگاه خداوند را بهنشینی در کنار هم، تصویری ساختههم

رَاتِي«در فرازهای
َ
 المُقِیل عَث

ِ
مَن

َ
 وَ المُنَی، ف

ِ
ائِدِ الأمَل

َ
 لِق

َ
متَنِي أنَاتُک

َ
بَوَاةِ الهَوَی وَ إن أسل

َ
م «، »مِن ک

َ
إن ل

رِیق
َّ

 الط
ِ

 فِي وَاضِح
َ

یک
َ
 بِي إل

ُ
الِک  السَّ

ِ
مَن

َ
وفِیقِ ف  التُّ

ِ
 بِحُسن

َ
 مِنک

ُ
حمَة  «و » تَبتَدِئنِي الرَّ

َ
نی نَصرُک

َ
ل

َ
ذ

َ
وَ إن خ

صَبِ وَ الحِر  النَّ
ُ

 إلی حَیث
َ

نِي خِذلانُک
َ
ل

َ
د وَک

َ
ق

َ
ان ،ف

َ
یط

ِّ
فسِ وَ الش  مُحَارِبَهِ النَّ

َ
، اوج نیاز خود به »مَانعِند

دارد و با این تضرع و عرض حاجت، خود را به خدای متعال رحمت و بخشندگی خداوند را ابراز می

کند. ایدئولوژی امام (ع) در این فرازها، تربیت اخلاقی مردم بود؛ چرا که، منشأ همه انحرافاتی نزدیک می

کند و تری را بیان میدر این فرازها، حقیقت مهم آید، ریشه در اخلاق دارد. ایشانکه در جامعه پیش می

اخلاقی در زندگی انسان است و یاد خدا و توجه و مناجات آن دنیاطلبی است که منشأ خصال باطل و بی

  داند.با او را تنها راه درمان این رذیلت اخلاقی می

  کند: قی دعوت میامام (ع) با استفاده ازا ابزار دعا مردم را به خودسازی و رشد فضائل اخلا
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هُمَّ مِن «
َّ
لاح و ألبِسنِی الل

َ
حمَةِ وَ الف  الرَّ

ِ
اتِیح

َ
 بِمَف

ِ
بَاح یعَ الصَّ نَا مَصَارِ

َ
إفتَح ل

 فِي شِربِ جِنَانِي 
َ

مَتِک
َ

هُمَّ بِعَظ
َّ
 وَ أغرِس الل

ِ
لاح ایَةِ وَ الصِّ

َ
 الهِد

ِ
ع

َ
 خِل

ِ
ل

َ
أفض

 
ُ

 الخ
َ

هُمَّ نَزَق
َّ
ب الل  و أدِّ

ِ
وع

ُ
ش

ُ
نُوعیَنَابِیعَ الخ

ُ
ةِ الق ي بِأزِمَّ   ؛»رقِ مِنِّ

کند و رذایل فرماید انسان با توجه و یاد خدا و مناجات با او فضایل اخلاقی را در خود تقویت میو می

گفتن کند و این خاصیت طبیعی سخنپرستی و ضعف را از خود دور میزداید و کبر و خوداخلاقی را می

  و مناجات با خداست.

  ی. جنبه استعار۱- ۲-۲

ترین موارد قابل بررسی در تحلیل انتقادی گفتمان فرکلاف، بررسی جنبه استعاری واژگان است. از مهم

رسد، استعاره بهتر نظر میکاربرد استعاره در قرآن و ادعیه ائمه از اهمیت ویژه های برخوردار است؛ زیرا به

لام امام (ع) استعاره است که با های کتواند ماهیت زبان مذهبی را روشن نماید. یکی از برجستگیمی

گیری از آن، هویت ایدئولوژیکی معناداری به ادعیه خویش در تبیین اوضاع سیاسی و اجتماعی آن بهره

ای از آن بار از این صنعت ادبی استفاده شده است. به نمونه ۵روزگار بخشیده است. در این دعا بیش از 

  کنیم.اشاره می

» 
َ

عَ لِسَان
َ
جهیَا مَن دَل

ُّ
بَاحَ بِنُطقِ تَبَل   ؛»الصَّ

  اش بیرون آورد.که زبان صبح را به گویایی تابش و روشناییخدایا، ای آن

باشد. صبح به قرینه این استعاره می» لسان«دارای استعاره مکنیه است و» لسان الصباح«در این فراز 

کند، ایای ضمیر را  آشکار میطور که زبان خفانسان تشبیه شده است و زبان قرینه استعاره است. همان

توان گفت: روشنی و صبح به انسانی تشبیه شده است کند یا میصبح نیز خفایای ظلمت شب را نمایان می

گاه مشبه (انسان)حذف شده و به یکی از لوازم آن (لسان) کند. آنکه با زبان گویا ابهام را برطرف می

  ترشیح استعاره است. » نطق«اشاره شده است و 

نِي فِي مِهَادِ أمنِهِ وَ أمَانِه«در فراز 
َ

د
َ
بودن به حال کودکی تشبیه شده است که در خوف؛ بی»یَا مَن أرق

گهواره خوابیده باشد و در امنیت و آرامش باشد. این لحن سخن نشان از تفکر توحیدی امام (ع) در باب 

 بستن به لطف او دارد.اتکال به خداوند و امید

  ل. وجه افعا۲- ۲-۲

های توصیف، استفاده از شکل خاصی از افعال و تکرار مداوم آن در کل متن یکی دیگر از حوزه

دهد که بر زبان جاری هایی را نشان میوجه افعال، درجة تعهد و الزام انسان به حقیقت، گزاره«است. 
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نه وجه افعال، از نوع گرفته در متن مناجات، بیشترین کاربرد در زمیهای صورتبا توجه به بررسی». کندمی

بیان عملی که «جملات فعلیه و در قالب فعل ماضی ساده و مضارع اخباری است. وجه اخباری برای 

رود. وقایع و رویدادها و کار میگرفتن است یا جنبه عادت، استمرار و تکرار دارد بهاکنون در حال انجامهم

م و برای بیان آینده می افتد، با این زمان بیانآنچه در زمان حال اتفاق می
ّ
شود و نیز برای بیان حقایق مسل

  ).۴۰۰: ۱۳۸۲(فرشیدورد، » کاربرد دارد

 نمودار استفاده از وجوه افعال درمتن دعا به صورت زیر است:

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 )۲(نمودار شماره                                                                 

  

 بِ «در عبارت 
َ

فت
ّ
سَقأل

َ
 دَیَاجِی الغ

َ
رَمِک

َ
 بِک

َ
ق وَأنَرت

َ
ل

َ
 الف

َ
طفِک

ُ
 بِل

َ
قت

َ
ل
َ
 الفِرَق وَف

َ
درَتِک

ُ
؛ ذکر فاعل »ق

که توانایی انجام مانند خداوند و بیان مرکزیت آن در ایدئولوژی است و اینبرای بیان عظمت و قدرت بی

تماعی، اقتصادی و بندی گفتمانی همه جوانب زندگی اجاین کار فقط در دست خداست. این صورت

- توان آن را از نخستین جلوهبخشد که میای میگیرد و به زندگی او جلوه تازهسیاسی گوینده را در بر می

  محور در میان مسلمانان دانست. های گفتمان توحید

 مَن
ُّ

اءُ وَتُذِل
َ

اءُ وَتُعِزُّ مَن تَش
َ

ن تَش  مِمَّ
َ

اءُ وَتَنزِعُ المُلک
َ

 مَن تَش
َ

 تُؤتِي المُلک

هار فِی  هارِ وَ تُولِجُ النَّ  فِی النَّ
َ

یل
َّ
یرِ حِسَاب تُولِجُ الل

َ
اءُ بِغ

َ
 مَن تَش

ُ
اءُ وَتَرزُق

َ
تَش

 
َ

رَمِک
َ
 بِک

َ
ق وَأنَرت

َ
ل

َ
 الف

َ
طفِک

ُ
 بِل

َ
قت

َ
ل
َ
 الفِرَق وَف

َ
درَتِک

ُ
 بِق

َ
فت

ّ
یل و.... أل

َّ
الل

یاخِیدِ عَ  مِّ الصَّ  المِیاهَ مِنَ الصُّ
َ

سَقِ و أنهَرت
َ
 دَیَاجِی الغ

ً
جَاجَا

ُ
 وَ أ

ً
  ؛»ذبا
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،أنرت و أنهرت«های کارگیری فعلبه
َ

فت، فلقت
ّ
، تزرق، تولج، أل

ّ
، تذل که در » تؤتی، تشاء، تنزع، تعزُّ

اند، بیانگر آن است که امام در مقام کار رفتههای مضارع اخباری و ماضی ساده بهوجه اخباری و در صیغه

گاهی مخاطب استفاده کرده هدهنده است و از مناجات بفاعل و جایگاه اطلاع عنوان ابزاری قاطع برای آ

ای بازنمایی ایدئولوژیک نویسنده است. امام (ع) ضعف و ناتوانی خود در مقابل قدرت گونهاست که به

یا مَن «نمایی قدرت خداوند و ضعف خود فراز سازی و بزرگکند و جهت برجستهخداوند را بیان می

نِي فِي مِهَاد أمنِهِ 
َ

د
َ
ی مَا مَنَحَنِي بِهِ مِن مِنَنِهِ وَإحسَانِه أرق

َ
نِي إل

َ
ظ

َ
کند و خود را چون ، را بیان می»وَأمَانِهِ وَأیق

بسامد بالای «کند. ها او را بیدار کنند، تصور میطفلی که در گهواره بیارامد و جهت برخورداری از نعمت

بندی نویسنده به حقیقت میزان پای برد و بیانگراستفاده از وجه اخباری، قطعیت متن را بالا می

دهنده این است که  در اثر ). معنای تجدد و استمرار در فعل مضارع نشان۱۵۱: ۱۳۹۲درپر، »(هاستگزاره

  شود.های الهی از انسان میارتکاب گناهان و غفلت از یاد خدا باعث سلب نعمت

کند. بار تأکیدی اسمیه نیز استفاده می امام (ع) علاوه بر استفاده فراوان از جملات فعلیه، از جملات

رساند و به این وسیله ایدئولوژی توحیدی خود را نیز ها بیشتر از جملات فعلیه است و ثبوت و دوام را میآن

بِ «کند:بیان می
َ
ل

َ
وبِی وَ مُنَایَ  فِي مُنق

ُ
 مَطل

َ
ایَة

َ
 غ

َ
دِي وَ مَولایَ وَ مُعتَمَدِي وَ رَجَائِي وَ أنت  سَیِّ

َ
ک إنَّ

َ
ي وَ ف

  ».مَثوَایَ 

 وَمَعصِیَتِي «در فراز 
ٌ

لِیل
َ
اعَتِي ق

َ
الِبٌ وَط

َ
وبٌ وَهَوَائِي غ

ُ
لبِي مَحجُوبٌ وَنَفسِي مَعیُوبٌ وَعَقلِي مَغل

َ
هِي ق

َ
إل

ارَالعیوب تِی یَا ستَّ
َ
 حِیل

َ
یف

َ
ک

َ
نُوب ف

ُّ
ثِیرٌ وَلِسَانِي مُقِرٌّ بِالذ

َ
؛ قصور و کوتاهی و ندامت خود را به درگاه »ک

  خواهد که او را مورد رحمت و مغفرت خود قرار دهد. کند و متضرعانه از او میبیان میاحدیت 

  . انسجام و بررسی نوع ارتباط میان جملات۲-۳

فرکلاف معتقد است که انسجام پیوندهای صوری بین جملات یک متن است. ممکن است در 

ا تکرار شود. ممکن است در بردارنده هنحوی که واژهبردارنده پیوندهای واژگانی بین جملات باشد، به

کلمات ربطی باشد، که نشانگر روابط گوناگون زمانی، مکانی، منطقی یا ارتباط میان مفاهیم و عبارات 

نحو متن باشد یا ممکن است در بردارنده ارجاع باشد. به این طریق که کلماتی به جملات پیشین یا به

). به مواردی از عوامل انسجام ۱۹۹: ۱۳۷۹ط باشد (فرکلاف، نادرتر به کلمات بعدی و جملات بعدی مرتب

 شود:اشاره می
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  . عوامل واژگانی۲-۳-۱

گیری متعدد برخی از متن است که کارترین عوامل انسجام واژگانی تکرار است. تکرار بهیکی از مهم

م و جنبه دلالتی آن را شود و ساختار متن را محکای از روابط بین عناصر متن میوجود آمدن شبکهسبب به

جلب توجه مخاطب به شی ء تکراری است که «). یکی از اهداف تکرار ۲۰: ۲۰۱۲کند (حلوه، تقویت می

). کلام امام (ع) مشحون ۳/۴۴تا: (إبن اثیر، بی بردکار میخاطر مبالغه در مدح یا ذم و... بهاین کار را به

ای از باشد. در اینجا تنها به نمونهفهوم با مقاصد مختلف می، حرف و ماز انواع تکرار در قالب جمله، واژه

بار از  ۵شود. یکی از این موارد، تکرار جملات شرطی است. در دعای صباح تکرار جمله و واژه بسنده می

صورت متوالی ذکر شده گردانی خداوند از بنده بهاسلوب شرط استفاده شده است. پیامدهای منفی روی

سازد که در فعل شرط و جواب که همان رابطه علی ومعلولی است، مخاطب را مطمئن می است. رابطه بین

نرساندن به او، انسان دچار حیرت و سردرگمی و کردن و یاریگردانی خداوند از بنده و رهاصورت روی

 «گردد: رنج و حرمان می
ِ

مَن
َ
مُنَی ف

ْ
 وَال

ِ
مَل

َ ْ
 لِقائِدِ الأ

َ
نَاتُك

َ
مَتْنِی أ

َ
سْل

َ
 أ

ْ
هَوی وَإِن

ْ
بَوَاتِ ال

َ
رَاتِی مِنْ ک

َ
 عَث

ُ
مُقِیل

ْ
  ».ال

تُؤتِي «دیگر واژگان تکراری در دعای صباح که از بسامد بالایی برخوردار است، واژه تشاء است: 

اءُ 
َ

 مَن تَش
ُ

اءُ وَتَرزُق
َ

 مَن تَش
ُّ

اءُ وَتُذِل
َ

اءُ وَتُعِزُّ مَن تَش
َ

ن تَش  مِمَّ
َ

اءُ وَتَنزِعُ المُلک
َ

 مَن تَش
َ

 المُلک
َ

ک یرِ حِسَاب أنَّ
َ
بِغ

اءُ 
َ

ی مَا تَش
َ
ادِرٌ عَل

َ
  ؛»ق

کند. امام (ع) که تمامی امور در دست اوست، اشاره میاین فرازها به عظمت و قدرت خداوند و این

  این سخنان را برای طلب و درخواست از خداوند بیان فرموده است.

  آیی. هم۲-۳-۲

انی معینی در چارچوب موضوع یک متن است که بودن عناصر واژگهم مربوطآیی، بهمنظور از هم

). هر متنی دارای پیوستگی ۱۰۸: ۱۳۹۰زاده، گلشود (آقاهای آن متن میمنجر به پیدایش ارتباط بین جمله

ساختی باشند. این روابط در کاربرد دهنده متن، باید دارای روابط ژرفمعنایی است و جملات تشکیل

آیی در دعای صباح در موضوعاتی معینی است. از جمله: شود. هممیطور کامل منعکس واژگان متن به

، قرب، بعد، علم، أرقد، أیقظ، منح و...)، خلقت 
ّ

توصیف خداوند در واژگانی چون (اللهم، تنزّه، جل

جهان (دلع، الصباح، سرّح، قطع اللیل، أتقن،صنع، اللفک الدوّار و...)، قدرت خداوند: (تؤتی الملک، 

، تولج، تُخرجُ، تزرق و...). آنچه هم این مباحث را بهتنزع الملک، 
ّ

کند، محوریت هم مربوط میتعزّ، تذل

های مختلف عمل وصل بخشعنوان حلقهها بهو فاعلیت لفظ جلاله (الله) است که با تکرار در همه بخش

ها لب بخشگر عمل کرده است؛ در اغنظر از مرکزبودن خداوند در متن که در نقش کنشکند. صرفمی
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ها باهم ارتباط موضوعی دارند که همان شود. تمام بخشبودن خداوند نیز دیده میهایی حاکی از خالقواژه

وجود بستگی مفهومی را بهاند و همبیان خلقت جهان و آفرینش است که در ساختار متن مطرح شده

ند، به دلیل تقابل و تضادی که باهم اآیی ذکر شدهاند. در جملاتی که واژگان متضاد با رابطه همآورده

ویژه زمانی که نقش اعرابی دو واژه متضاد یکسان باشد: اند، بهها شدهدارند، باعث اتصال معنایی جمله

اءُ «
َ

 مَن تَش
ُ

اءُ وَتَرزُق
َ

 مَن تَش
ُّ

اءُ وَتُذِل
َ

اءُ وَتُعِزُّ مَن تَش
َ

ن تَش  مِمَّ
َ

اءُ وَتَنزِعُ المُلک
َ

 مَن تَش
َ

گاهی نیز ». تُؤتِي المُلک

آیی بین دو واژه به واسطه اشتراک معنایی یا ترادف باشد (مطلوب و منای، امن و أمان، منن ممکن است هم

و إحسان، لطف و رأفت، ضیاء و نور، النصب و الحرمان)، کلمات و اصطلاحات در این مناجات از نوع 

رود و آنچه امام (ع) قصد القای آن را میشمار گفتمانی تأثیر پذیرفته است که این مناجات بخشی از آن به

  داشته است، وجود دو وضعیت متفاوت بوده که در جهان شکل گرفته است. 

  . عوامل دستوری۲-۳-۳

  شود.عوامل دستوری به سه بخش ارجاع، حذف و جایگزینی تقسیم می

  . ارجاع ۱- ۲-۳-۳

ر همان متن تعبیر و تفسیر شود. گاهی لازم است برای تفسیر برخی واژگان در متن، واژگان دیگر د

ها مراجعه کرد. ارجاع در متن با ضمیر، اسم موصول و اسم اشاره صورت ها باید به مراجع آنبرای فهم آن

متنی تأثیری در گیرد و به دو صورت پیش مرجع و پس مرجع است. لازم به ذکر است که ارجاع برونمی

  ). ۷۸-۷۹: ۱۳۹۵انسجام بخشی متن ندارد (ولینی و دیگران، 

بسامد آن  ۱توان به تکرار ضمیر  یاء وکاف اشاره نمود که در نمودار شماره از جمله انواع ارجاع، می

  ذکر شده است.

  –های (یصورت مفرد در صیغهالبته باید اذعان نمود، تمام ضمایر موجود در این دعا به
َ

)  –ک
َ

 و ت
ُ

ت

های انسانی که به صورت اول شخص و دوم همه دیالوگتوان نتیجه گرفت که در کار رفته است. میبه

شخص است، تقابل وجود دارد. امام (ع) از طریق اتصال واژگانی ضمایر متکلم و مخاطب التماس و 

  کندتضرع خود را جهت توجه و استعطاف و نزدیکی متکلم به مخاطب بیان می

خورد چشم میت و در همه اجزای دعا بهاستفاده از این ضمیرها، یکی از عوامل انسجام در متن دعا اس

  و بر گفتمان مستقیم بین حضرت علی( ع ) و خداوند دلالت دارد.

  . حذف۲- ۲-۳-۳

  شود:حذف به دو دلیل سبب انسجام متنی می
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 مشتق از ماده عنصر مذکور یا معنا یا متعلقات آن است؛ لذا  - الف: عدم تکرار
ً
عنصر محذوف غالبا

  شود.ه آورده شود، با نام تکرار شناخته میاگر عنصر محذوف در جمل

دهد؛ لذا شناخت عنصر حذف عنصری از متن بیشتر با توجه به وجود قرینه در متن رخ می–ب: ارجاع 

گیرد که ممکن است قبل محذوف، نیازمند شناخت قرینه است. پس قرینه مرجعی برای محذوف قرار می

ای از آن بار رخ داده است که به نمونه ۲۵دعای صباح ). حذف در ۸۱یا بعد از محذوف باشد (همان، 

  کنیم:اشاره می

ون«
ُ
 أن یَک

َ
بل

َ
 ق

َ
ان

َ
اتِ العُیُونِ وعَلِمَ بِمَا ک

َ
حَظ

َ
 عَن ل

َ
نُونِ وَبَعُد

ُّ
رَاتِ الظ

َ
ط

َ
رُبَ مِن خ

َ
در این فراز نیز » یَا مَن ق

رَاتِ : «گونه استمحذوف است و در صورت ذکر منادی جمله به این» یا من«منادی 
َ

ط
َ

رُبَ مِن خ
َ
یَا مَن ق

ون
ُ
 أن یَک

َ
بل

َ
 ق

َ
ان

َ
اتِ العُیُونِ ویا مَن عَلِمَ بِمَا ک

َ
حَظ

َ
 عَن ل

َ
نُونِ وَیا مَن بَعُد

ُّ
  ».الظ

های مختلف رخ داده است. در این فراز با جلوگیری از تکرار برخی حذف در مناجات به شکل

چنین، باعث سازد و همخواننده را مجذوب خود می عبارات که قرینه دارند، سبب ایجاز متن شده است و

ناچار ای برای عبارات محذوف باشد، لذا بهشود؛، چرا که باید به دنبال قرینهشدن ذهن مخاطب میفعال

  طور کامل دریافت کند.کند تا بتوان معنای متن را بهبه جمله قبلی رجوع می

  . بررسی اسلوب موسیقی کلام۲-۴

بایی کلام این است که کلمات آخر جملات در وزن یا حرف روی یا هر دو موافق یکی از مظاهر زی

). در هر نثر یک موسیقی درونی حاکم است که از رهگذر سجع و ۳۴: ۲،ج ۱۳۷۸(الهاشمی،  باشند

آید (قاسمی وأبو وجود میتوازن و انواع بدیع لفظی و توالی حروف و تنوع اصوات و حرکات کوتاه و بلند به

  ). ۲۶۶: ۱۹۸۸اب، الشب

ساز در گفتمان است. مناجات امام (ع) که در آن از فضل و بخشش و سجع از جمله عوامل موسیقی

رحمت خداوند سخن گفته، نوعی آرامش و هماهنگی دارد که موقعیت مخاطب آن را اقتضا کرده است 

سیقی آرام و هماهنگ را ). بنابراین، موقعیت استدلالی و عملی مناجات، نوعی مو ۴۶: ۲۰۰۲(الموسوی، 

خاطر وجود وزن ذاتی که در ساختار آن وجود دارد، در ایجاد رسد سجع متوازی بهنظر میطلبد که بهمی

ای از آن اشاره سزایی داشته است. در تمام فقرات این دعا سجع برقرار است به نمونهاین موسیقی تأثیر به

  کنیم.می
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» 
َ

عَ لِسَان
َ
هُمَّ یَا مَن دَل

َّ
 المُظلِمِ  الل

ِ
یل

َّ
عَ الل

َ
حَ قِط جِه وَسَرَّ

ُّ
 بِنُطقِ تَبَل

ِ
بَاح الصَّ

عَ ضِیَاءَ 
َ

عش
َ

جِهِ وَش ادِیرِ تَبَرُّ
َ
وّارِ فِي مَق

َّ
کِ الد

َ
ل

َ
نَ صُنعَ الف

َ
جِه وأتق

ُ
جل

َ
یَاهِبِ تَل

َ
بِغ

جِه جُّ
َ
مسِ بِنُورِ تَأ

َّ
  ؛ »الش

جه، تلجلجه، تبرّجه و تأجّجه) سجع متوابین واژه
ّ
های متوازی در زی وجود دارد. غالب سجعهای (تبل

کار رفته است. انبوه سجع در این گفتمان امام علی (ع) در بخش توحیدی وآفرینش جهان هستی به

کند. امام علی (ع) با الفاظ متنوعی قسمت با ایجاد آهنگی زیبا، مخاطب را به شنیدن مطالب تشویق می

هنری برای رعایت وزن و موسیقی الفاظ پایان فقرات دعاست که آفرینی کرده و این آفرینش متن دعا را باز

  نما آراسته است.های خوشاوج معنا و مفاهیم را با کلمات رفیع و واژه

  . تحلیل آوایی دعای صباح۲-۵

روند و قسمتی از کنند و بعد از اندکی از بین میآواها، امواج قابل حسی هستند که در فضا حرکت می

هایی از جمله شادی، اندوه، نهی، امر و... را مانند و دلالتدت نوسانشان در گوش میها بسته به شآن

شده از دادن شکل وصف). تکرار و ترکیب حروف یا وسیله نشان۱۴: ۲۰۰۰همراه دارند (حسین الصغیر، به

ها، زبان ). در تمامي۶۶۱،  ۲۰۰۰(الطیب،  طریق تقلید صوتي است یا وسیله تقویت موسیقي و طنین الفاظ

افتد که میان حرف و لفظ، آورند. گاه اتفاق ميوجود ميتبع آن، جمله را بهاین حروف هستند که واژه و به

تر، آیند و معناي آن را کاملگردد، یعني حروف به کمک کلمه مییک ارتباط دروني و پنهاني ایجاد مي

 کشش صوتي زیباتر و مؤثرتر مي
ً
را براي » آه«ي هدلالت واژ» ه«ن صدا در شدو پخش» الف«کنند. مثلا

  ). ۱۱۷: ۱۳۸۸کند (قائمی و دیگران، بیان حزن و اندوه و افسوس، بیشتر مي

 . توازن هجایی۲-۵-۱

چه در شعر مهم است، همراهی لفظ و معنا در موسیقی بیرونی و درونی آن است. اما در نثر موسیقی آن

(خضری و  وارزیابی است و موسیقی درونی نمود بیشتری دارد  بیرونی تنها در توازن هجایی قابل بررسی

کننده افزاید. عمده دلیل زیبایی و تأثیر خیره). توازن هجایی کلام بر موسیقایی کلام می۳: ۱۳۹۷کمالی، 

  ). ۷(همان:  نشین آن استاین دعا نیز عوامل موسیقایی و نظم آهنگ دل

و خلوص بندگی امام (ع) و ناله و تضرع او به درگاه  با تقطیع هجایی دعای صباح که بیان توحید

یابیم که در تمام عبارات هجاهای بلند و کوتاه درهم آمیخته است و نظم و خداوند متعال است، درمی

گاه بار). حضرت آن ۴۰بار و هجای کشیده  ۸۵۱بار وهجای بلند ۷۹۰توالی خاصی ندارند (هجای کوتاه 

- بار است که متناسب با آن وزن آرام و ملایم میآلود و اندوهد، مضمون حزنگشایکه باب ناله و تضرع می
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صلابت و لحن موسیقایی آن کند، مضمون پرهای او اشاره میگاه که به عظمت خداوند و نعمتشود و آن

عَ «شود.شود و حروف مجهور با بسامد بالاتری در این عبارت استفاده میتند می
َ
هُمَّ یَا مَن دَل

َّ
  الل

َ
لِسَان

وّارِ فِ 
َّ

کِ الد
َ
ل

َ
نَ صُنعَ الف

َ
جِه  وأتق

ُ
جل

َ
یَاهِبِ تَل

َ
 المُظلِمِ بِغ

ِ
یل

َّ
عَ الل

َ
حَ قِط جِه وَسَرَّ

ُّ
 بِنُطقِ تَبَل

ِ
بَاح جِهِ الصَّ ادِیرِ تَبَرُّ

َ
ي مَق

جِه جُّ
َ
مسِ بِنُورِ تَأ

َّ
عَ ضِیَاءَ الش

َ
عش

َ
ات دعا توالی و نظم، یکسانی هجاهای بلند وبسیاری از عبار ». وَش

تر و آهنگ را دوچندان کرده آهنگ خاصی را ایجاد نموده است ونظام موسیقایی متن را منسجمضرب

  است.

  . موسیقی درونی دعای صباح ۲-۵-۲

ها و سانی واژگان و وحدت بین مصوتهایی است که در نتیجه همموسیقی درونی مجموعه هماهنگی

). محور اصلی موسیقی این مناجات تکرار ۱۳۸۰:۱۰۸ وجود می آید (فلکی،ها درون یک شعر بهصامت

  است که بسامد آن در صامت، مصوت، واژگان و عبارات موجب زیبایی است.

های موسیقی درونی مناجات است. در سطح ترین مؤلفهتکرار در سه سطح واج، واژه و عبارت، از مهم

کند. در اثر میست و نوای آن را پرواجی، تکرار مصوت (ا) و (ای) به متن عنصر موسیقایی بخشیده ا

کند که حضور و وصل عبد و معبود بخشی از تکلم و نجوا با پروردگار ایجاد میسطح واژگان، فضای لذت

های تکرار در سطح عبارت است که فضایی از اندوه را بر ترین نمونهاست. تکرار جمله ندایی از برجسته

دهنده شوق و اشتیاق متکلم بار تکرار شده است و نشان ۳۵دعا سازد. ندا در متن ساختار متن حاکم می

شود، بیانگر عمق رابطه خالصانه با نسبت به مخاطب خویش است و شوقی که از تکرار آن حاصل می

  باشد.معبودش می

ها، حاکی از اضطراب و ترس از عقوبت گناهان بسامد هجای کوتاه و بلند و عدم نظم و توالی آن

ی که، بسامد هجای بلند نیز مناسب فضای حزن و اندوه است. در این مناجات، تکرار است؛ در حال

مصوت (آ و ای) بیانگر امتداد صوت هستند و متناسب با فضای آه و ناله و حزن است و اندوه آن حضرت 

مبتنی  ویژه، بیشتر با فضای مناجات که بر تضرع و ضجهکند. مصوت (ای) بهرا در برابر پروردگار بیان می

است، مناسب است. بررسی تکرار این حروف در متن مناجات بیانگر تناسب آواها با حالات نفسانی و 

  درونی امام و بر اساس مقتضای حال مخاطب است

 . جهر و همس۱- ۲-۵-۲

یکی از نکات قابل بررسی در بخش موسیقی درونی گفتمان امام (ع)، نحوه کاربرد حروف جهر 

 حروفی هستند که به هنگام تلفظ آنمعنای پنهانر لغوی به وهمس است. همس از نظ
ً
ها شدن و اصطلاحا
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آید. همس دارای صفت ضعف است این حروف عبارتنداز (هاء، حاء، حرکت در نمیتارهای صوتی به

سین، شین، فاء، صاد، تاء ضاد، کاف، خا). جهر همان لرزش صداست که در نتیجه، حرکت تارهای 

علم «بودن است. برتیل مالمبریج در کتاب د و از نظر لغوی به معنای آشکارشو صوتی حاصل می

داند و همس را جهر را نوسان تارهای صوتی در هنگام تکلم، بدون داشتن صدای خاص می» الأصوات

). ۱۰۹: ۱۹۸۴کند. (برتیل مالمبریج، عدم نوسان تارهای صوتی با صدای دیگر در هنگام تکلم تعریف می

هموس که به آن اشاره شد، بقیه حروف عربی حروف مجهور هستند. نمودار زیر بیانگر بسامد جز حروف م

 حروف مجهور و مهموس در متن دعاست:

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 )۳(نمودار شماره 

  

نُونُهَا «
ُ

هَا ظ
َ
ت ل

َ
 لمَا سَوّل

ً
وَاهَا

َ
ت نَفسِي مِن هَوَاهَا ف

َ
تِی إمتَط

َّ
ة ال بِئسَ المَطِیَّ

َ
ف

 
َ
 ل

ً
ا یهَاومناها وتَبَّ

َ
دِهَا وَمَول ی سَیِّ

َ
  »هَا لِجُرأتِهَا عَل

بار تکرار شده است که موسیقی خاصی به عبارات بخشیده است و آن را ۱۲ )هاء(در این فراز حرف 

نشین ساخته است. این حرف با حرکات عمیق در انتهای حلق بیانگر اضطرابات درونی است. زیبا ودل

خواستن از او مسیرش را روشن کند و با اوند و راهنماییشدن به خدکند با نزدیکمتکلم سعی می

شدن در صدا برای بیان ناله و خاطر پخشجستن به او در ساحل امن و آرامش قرار گیرد. صوت هاء بهپناه
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آهنگ استفاده اندوه مناسب است. امام (ع) برای حفظ موسیقی و وزن در پایان فقرات از واژگان خوش

  ها حفظ شده است و این از خصوصیات کلام امام (ع) است.له، هارمونی واژهکرده است و بدین وسی

دار گزینش های ظاهری در متن مناجات، واژگان دارای معنای ایدئولوژیک و هدفبر اساس ویژگی

دهد و این منظور اند. امام (ع) با برقراری ارتباط میان اجزای جمله، معنای مورد نظر خود را انتقال میشده

های جهت خداشناسی، بیان عظمت خداوند و اظهار شگفتی از قدرت و حکمت او در خلق نعمت در

عظیم، یگانگی خداوند و توحید، بخشندگی و رحمت، هدایت، تفویض امور به خداوند، تربیت فرد و 

را  های زبانی ایدئولوژی توحیدی خویشباشد. ایشان با استفاده از شاخصجامعه، تنویر افکار عمومی می

  کند. بیان می

 

  . سطح تفسیر۲-۲

شود تا بافت موقعیتی و بینامتنیت آن در این بخش به تحلیل دعای امام (ع) در سطح تفسیر پرداخته می

بررسی گردد. تفسیر ترکیبی از محتویات خود متن و ذهنیت مفسر است و مقصود از ذهنیت مفسر دانش 

های ). از دیدگاه مفسر، ویژگی۲۱۵: ۱۳۷۹(فرکلاف،  بردمیکار ای است که مفسر در تفسیر متن بهزمینه

سازد و تفسیر ای ذهن مفسر را فعال میهایی هستند که عناصر دانش زمینهنخمنزله سرصوری متن به

 ای ذهن مفسر خواهد بود. ها و دانش زمینهمحصول ارتباط متقابل و دیالکتیکی این سرنخ

). در تفسیر سعی ۲۱۵(همان:  نامیمهای تفسیر میتمهیدات مفسر را شیوهای با تدابیر و این دانش زمینه

های قبل و های مربوط به متن مورد تحلیل و بررسی قرارگیرد و میزان ارتباط متن با متنفرضشود تا پیشمی

هایی زمینهشود، نویسنده با استفاده از چه پیششود. به این صورت که نشان داده میخود بیان می عصرهم

  متن خود را نوشته است.

  گفتمان . بافت موقعیتی۱- ۲-۲

سفارش شده است که 	طالببن ابیعلی		،شیعیان		دعای صباح دعایی است که توسط امام اولِ  

هجری  ۲۵سال 	الحجهذی		۱۱صبحگاهان خوانده شود. به نقل از علامه مجلسی کتابتِ این دعا در روز 

ه		طالب به تعلیمبن ابیاز سوی علی	قمری
ّ
پیامبر اسلام است. در تألیفی در مورد این دعا، 	محمّد بن عبدالل

طالب مکتوب ای از آن به خط کوفی به وسیله خود علی بن ابیسخهیحیی بن قاسم علوی مدعی شده که ن

اختیار «ترین سندیت مربوط است به کتاب ). در مورد این دعا، قدیمی۲۴۷: ۱۳۸۸گردیده است (مجلسی،
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بن الباقی القرشی معاصر بن حسّانبن الحسینقمری که توسط سید علی ۶۵۳شده در سال تألیف »المصباح

ی و س
ّ
ق حل

ّ
  ).۲۴۶ید بن طاووس نوشته شده است (همان، محق

های داخلی ها و جنگتوان به این نتیجه رسید که زمان، زمان آشوببا توجه به محتوای مناجات، می

 شام و کوفه بوده و به دشمنیدر سرزمین
ً
های قریش علیه امام در نبرد صفین در سال های عربی، خصوصا

). ۱۰۲: ۱۳۸۲یش با علی (ع) بوده است، اشاره دارد (منقری، قمری که در حقیقت، جنگ بزرگان قر  ۳۷

چند همانند قریش علیه او مردم مدینه در سراسر حکومت امام، خود را از تمام حوادث کنار کشیدند و هر

دار امام را گاه در حمایت از او اقدامی نکردند. عدم حمایت مسلمانان اصیل و سابقهنجنگیدند، هیچ

توجهی نداشتند و سرانجام او را در طوفان حوادث پناه برد که تربیت اسلامی نقش قابل واداشت به مردمی

ها که وفادار کند.  شامیهای شام، کوفه، مکه و مدینه اشاره میتنها گذاشتند. بافت مکانی اثر به سرزمین

کشاندن بستبنبهپسران ابوسفیان بودند، به جنگ امام آمدند و بیشترین نقش را در تضعیف حکومت او و 

های تأثیر اشراف و منافع دنیوی، از امام فاصله گرفتند. در بین گروههایش ایفا کردند. کوفه هم تحتبرنامه

امیه از مخالفان، چنان جوی علیه امام ایجاد خصوص، بنیمخالف حضرت و نیز حمایت مالی اشراف و به

  سر ببرد.بود، مظلومانه در تنهایی به همتایی برخوردارنمود که این خلیفه که از مقام بی

  

  . بینامتنیت۲- ۲-۲

های تاریخی هستند و تفسیر ها خود دارای تاریخ بوده است و متعلق به مجموعهها و متون آنگفتمان

بافت بینامتنی به این موضوع بستگی دارد که متن را متعلق به کدام مجموعه بدانیم و در نتیجه، چه چیزی 

ها سازد که متنن، زمینه مشترک و مفروض بدانیم. تحلیل بینامتنی ما را متوجه این نکته میرا میان مشارکا

های اند؛ بدین معنی که تاریخ و جامعه منابعی هستند که تحلیل بینامتنی را در نظموابسته تاریخ و جامعه

های دیگری گفتمان). در این مرحله، یک گفتمان در بین ۱۲۲: ۱۳۸۹سازند (فرکلاف، گفتمان ممکن می

آورنده متن از متون پیشین قرار دارد که با آن در زمینه اجتماعی، سیاسی و مذهبی مشارکت دارد و پدید

  کند.کند و اثری جدید در زمینه گفتمان ایجاد میاستفاده می

  فرکلاف دو نوع بینامتنیت را برشمرده است: بینامتنیت صریح و بینامتنیت سازنده.

صورت مستقیم، مانند استفاده از علائم کارگیری متون دیگر در یک متن بهنیت صریح بر بهبینامت      

دهنده تأثیر محتوایی تر است و نشانقول و مانند آن اشاره دارد. بینامتنیت سازنده، مفهومی وسیعنقل

فهوم هنگامی واقع شود. این مهای دیگر در یک متن است. این بینامتنیت، بیناگفتمانیت نامیده میگفتمان
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شوند بندی میها و ژانرهای مختلف در یک رخداد ارتباطی واحد با یکدیگر مفصلشود که گفتمانمی

). حضرت در طول گفتمان، علاوه بر اشاره مستقیم به آیات از الفاظ و ۱۲۸: ۱۳۸۹(یورگنسن و فیلیپس، 

تنیت، شنوندگان را به مدلول آیات سوق دهند و کند تا با استفاده از تضمین و بینامواژگان قرآنی استفاده می

- بخشی لازم را ایجاد کند و آن را گفتمان قرآنی میگفتمان ادعیه را در پیوند عمیق با قرآن قرار دهد و اثر

سو سازند و شده در دعا همسازد تا با ایجاد کنش ارتباطی لازم بر مخاطبان، آنان را با خود و مضامین مطرح

 رای پویایی و بازگشت به دستاوردهای اسلامی را در آنان فراهم سازند.انگیزه لازم ب

شوند امام (ع) با برقراری بینامتنیت میان ادعیه و آیات قرآن موجب پویندگی و برجستگی گفتمان می   

یات های امام (ع) از آگیریای از وامآفریند. در ادامه به نمونهو انگیزش لازم را برای اقناع مخاطبان می

  کنیم.قرآن اشاره می

» 
ً
 وَهّاجَا

ً
ةِ سِرَاجَا یَّ مَرَ لِلبَرِ

َ
مسَ وَالق

َّ
 الش

َ
  ؛ »جَعَلت

جهت هماهنگی با مفهوم متن در دعا با تعبیری متفاوت بیان مفهوم این فراز کاملا قرآنی است ولی به

 فرماید: می ۵شده است. خداوند متعال در سوره یونس آیه 

 ا«
َ

ذِي جَعَل
َّ
حِسَابهُوَ ال

ْ
نِینَ وَال دَ السِّ

َ
مُوا عَد

َ
 لِتَعْل

َ
رَهُ مَنَازِل

َّ
د

َ
مَرَ نُورًا وق

َ
ق

ْ
مْسَ ضِیَاءً وَال

َّ
  ».لش

جایی جهت هماهنگی با متن دعا، آیه قران را تغییر داده و مفهوم آن را در امام علی (ع) با یک جابه

حاظ لفظی با آیات قرآن مشترک است متن بازآفرینی کرده است. غالب مفاهیم دعا، قرآنی است که یا از ل

  خوانی دارد.یا در معنا و مفهوم با آیات قرآن هم

در این فراز، اثرپذیری از قرآن هم در ساختار و هم در مفهوم نمایان است و امام علی (ع) از آیاتی که 

سل به معبود ای برای تو عنوان وسیلهگونه تغییری بهبر عظمت و اقتدار خداوند دلالت دارد، بدون هیچ

خویش  بهره برده است و این آیات را در متن دعا و نیایش خود آورده است و از این طریق کلام خود را با 

   کلام وحی پیوند زده است.

تأثیرپذیری امام علی (ع) گاه با اشاره صریح به آیه، قرآن یا بخشی از آن است که خواننده آشنا با 

گاه در قالب اشاره به مضمون قرآنی است که خواننده با تفکر و تأمل و  یابد ومفاهیم قرآنی آن را در می

  کند.مراجعه به کتب تفاسیر مضمون آن را درک می

  . دعای صباح در سطح تبیین۲-۳

هدف از مرحله تبیین، توصیف گفتمان به عنوان بخشی از یک فرایند اجتماعی است. تبیین، گفتمان 

توانند بر آن ها چه تأثیرات بازتولیدی میدهد گفتمانکند و نشان میمیرا به عنوان کنش اجتماعی توصیف 
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شوند. منظور از ساختارهای اجتماعی ساختارها بگذارند، تأثیراتی که منجر به حفظ یا تغییر آن ساختارها می

اعی مناسبات قدرت است و هدف از فرایندها و اعمال اجتماعی، فرایندها و اعمال مربوط به مبارزه اجتم

است. بنابراین، تبیین عبارت است از دیدن گفتمان به عنوان جزئی از روند مبارزه اجتماعی در ظرف 

های مبارزه و مناسبات قدرت، موضوع ها با فرایند). رابطه گفتمان۲۴۵: ۱۳۷۹مناسبات قدرت (فرکلاف، 

درت حاکم است که در ). گفتمان علوی، کنشی اجتماعی در برابر ق۲۱۴بحث مرحله تبیین است (همان: 

تلاش است قدرت و ایدئولوژی حاکم بر جامعه را تغییر دهد. در تبیین گفتمان، مفاهیمی مانند قدرت، 

  ).۱۹۳: ۱۳۹۸شوند (قهرمانی، بیدار، ایدئولوژی و هژمونی تحلیل می

  . ایدئولوژی و قدرت۲-۳-۱

بینی سو یا در تقابل با جهانمان، همهای گفتمان انتقادی هستند؛ زیرا گفتمایهایدئولوژی و قدرت، بن

شده در تحلیل گفتمان انتقادی، کارکرد شود. یکی از اصول پذیرفتهقدرت حاکم بر جامعه آفریده می

دهد و بینی حاکم بر گفتمان را نشان می). هر بخشی از متن، جهان۱۹۴(همان:  ایدئولوژیک گفتمان است

  کند. را تقویت یا تضعیف میایدئولوژی و قدرت سیاسی حاکم بر جامعه 

های مبارزه اجتماعی به صورت امر به معروف و نهی از منکر است. از لحاظ اجتماعی، دعا یکی از راه

کرد، دعای متناسب با مشکلات اجتماعی را به مردم تعلیم دهد تا به وسیله آن مردم را علی (ع) تلاش می

مگر بیزار کند. روش سیاسی او به این صورت بود که با از محیط فاسد دور کند و آنان را از حاکمان ست

ای از جز راز ونیاز با خدا به پارهدعا مردم را با مشکلات جامعه آشنا کند تا به دنبال درمان آن باشند. دعا به

های فهماند که در حکومتکند. علی (ع) به وسیله دعا به مردم میاجتماعی اشاره می –مشکلات سیاسی 

  شود.ن و قوانین آن پایمال و شرک بنیان نهاده میستمگر دی

کردن ایدئولوژی هدف گفتمان علوی، تضعیف ایدئولوژی و قدرت حاکم بر جامعه و ابطال وخنثی

حاکم است. کنش بیان گفتمان امام علی (ع) تلاشی برای بازگشت به مفاهیم ارزشمند قرآنی و بستر 

فرماید: کردن محور تفکرات مخاطبان است و میدگرگونفکری جامعه زمان پیامبر اکرم (ص) و نیز 

هَا لِجُرأتِ «
َ
 ل

ً
ا نُونُهَا ومناها وَتَبَّ

ُ
هَا ظ

َ
ت ل

َ
 لمَا سَوّل

ً
وَاهَا

َ
ت نَفسِي مِن هَوَاهَا ف

َ
تِی إمتَط

َّ
ة ال بِئسَ المَطِیَّ

َ
دِهَا ف ی سَیِّ

َ
هَا عَل

یهَا
َ
کشاند و آنان را به گفتمان مسلط حساس د میاو با بیان این مطلب، باورهای مخاطبان را به نق». وَمَول

اءِ «فرماید: کند. حضرت در مورد چندصدایی جامعه آن روز میمی
َ
بَق

ْ
عِزِّ وَال

ْ
 بِال

َ
د یا مَنْ تَوَحَّ

َ
این فراز به ». ف

کند که به پرستش ماه و برگزیدن خدایان دیگری برای تعبد و پرستش از جانب مردمان آن زمان اشاره می

ستارگان روی آورده بودند. ایدئولوژی امام علی (ع) در این فراز، بیان یگانگی خداوند در مقام خورشید و 
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سوره  ۲۶و ۲۷و منزلت و جاودانگی او و عدم و نابودی مخلوقات است و با پیوند این عبارات به آیات 

لِ وَا«الرحمن
َ

جَلا
ْ
و ال

ُ
 ذ

َ
ك ی وَجْهُ رَبِّ

َ
انٍ وَیَبْق

َ
یْهَا ف

َ
 مَنْ عَل

ُّ
ل

ُ
رَامک

ْ
ک ِ

ْ
، جاودانگی خداوند و فناپذیری »لإ

  فرماید.مخلوقات را مسجل می

متن های هر متن است؛ چرا که در فکر و اندیشه صاحبترین مقولهتفکر و ایدئولوژی یکی از برجسته

گیرد. ایدئولوژی حاکم در مناجات بر مبنای تضرع و التماس، مایه  و محتوای متن شکل میاست که درون

هْوَائِی، «نماید: برجسته می خود را
َ
رْطِ أ

َ
 مِنْ ف

ً
جئا

َ
 لا

َ
یْك

َ
 إِل

ُ
 بِیَدِ رَجَائِی، وَهَرَبْت

َ
 بَابَ رَحْمَتِك

ُ
رَعْت

َ
إِلهِی ق
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  دارد.در این عبارات، ضعف و ناتوانی خود را در پیشگاه خداوند ابراز می

ایدئولوژی دیگر امام از پرداختن به دعا و مناجات خداشناسی و توحید است. امام علی (ع) در ساختار 

یابی به خشنودی او های دستدادن راهق شناساندن خداوند و نشاندعا به هدایت مردم پرداخته و از طری

خواستاران رسیدن به معبود را هدایت فرموده و به زیباترین اسلوب اسرار خداشناسی را بیان کرده است. از 
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های امام در دعای صباح، بیان عظمت خداوند و ابراز حیرت از قدرت و حکمت از دیگر ایدئولوژی

از دل شب تار، خلفت جهان و آراستن آن های عظیم چون، پدیدآوردن صبح روشن او در آفرینش نعمت
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  گیرینتیجه

آیی، گیری از روابط بین جملات و همدر مرحله توصیف، نشان داده شدکه امام علی (ع) با بهره

سیاسی آن روزگار -شیده است که در تبیین اوضاع اجتماعیایدئولوژی معناداری به مناجات خویش بخ

مؤثر بوده است. نیز درجملات با وجوه خبری با قطع و یقین به بیان موقعیت گفتمانی پرداخته است که 

هاست. بسامد بالای وجه خبری، گویای آن است که نویسنده در مقام بیانگر میزان تعهد نویسنده به گزاره

دهنده است و این متن به عنوان ابزاری قاطع برای ارسال پیام است. در بعضی عفاعل و جایگاه اطلا

دهد و عبارات، قصد نویسنده برای انگیزش مخاطب نیست؛ بلکه نوعی انتظار، حسرت و اندوه را نشان می

گانه اخباری پرسشی و کند، بلکه وجوه سهطور یکسان استفاده نمینویسنده از گفتمان وجوه افعال به

  کارگرفته است. امری را برحسب ضرورت و قصد و نیت خود به

ها، افراد متفاوت شود که در هر کدام از آنهای موقعیتی متفاوتی در آن دیده میدر سطح تفسیر، بافت

شدن از دین و پرستی، باعث دوربا جایگاه اجتماعی خاص خود مشارکت دارند. روحیه زراندوزی و مقام

م آن دوران شده و این انحطاط اخلاقی و دنیازدگی باعث شده بود جامعه به دورویی انحطاط اخلاقی مرد

و نفاق گرایش پیدا کنند و از حمایت امام دست بردارند. در دعای صباح، بینامتنیت به هر دو نوع سازنده 

اظ قرآنی کار رفته است. امام (ع) هم به شکل مستقیم و هم به شکل غیرمستقیم از آیات و الفو صریح به

در متن مناجات استفاده نموده است. ایشان با برقراری بینامتنیت، میان ادعیه و آیات قرآن موجب پویندگی 

آفریند. روابط بینامتنی دعای عظیم شوند و انگیزش لازم را برای اقناع مخاطبان میو برجستگی گفتمان می

  دلی با این کتاب مقدس است.عمر همکصباح، نشان از پیوند جاودانه امام (ع) با قران و حاصل ی

مناجات و راز و نیاز با خدا، بیان عظمت   در سطح تبیین، ایدئولوژی غالب در گفتمان در موضوع

های عظیم، یگانگی خداوند و توحید، خداوند و اظهار شگفتی از قدرت و حکمت او در خلق نعمت

خداوند و معرفت و جلال و جبروت بخشندگی و رحمت، یادآوری نعمت هدایت، تفویض امور به 

خداوند خلاصه شده است. بر این اساس، بیشترین حجم واژگان دعای صباح برای انتقال معنایی متناسب 

با این ایدئولوژی انتخاب شده است و با توجه به مفهوم دعا دایره واژگانی امام (ع) نیز بیشتر مربوط به دعا 

  و مناجات است.
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